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سورۃ المانشدة 3 


رد _ٌھ رانبیر 


٭ قولہ تعالی : غ ثیلت لک بسمَة العنھ الا ما بت مل پ4 
یین ہنا ما ھڈا الذی یتلی علبهم المستنی من علیة بھیمة الاتعام, 
ولکنہ بینہ بقولہ: مامت عَلبَکم الَيتةوَُموَلَع ا4ء إلی قولہ: 
وا ڈیم عَ لق الات 4۔ فالمذکورات فی ھذہ الاأیة الکریمة 
کالہ قذ والمتردیةء وإِن کائت من الانعام فاإٹھا تحرم بھذہ 
العوارض . 

والتحقبق أن الانعام هي الازواج الثمانیة؛ کما قدھنا في 
سور آل عمران؛ وقد استدل ابن عمر؛ واہن عباسء وغیر واحد 
من العلماء بھذہ الایة علی إباحة أکل الجلین إذا ذکیت ام ووجد 
فی بطنھا میتا. 

و ام ا عن السبی پیا ان دَکاۃ آمه ذکاۂ له؛“ کما آخر جه اہو 
داودب والترمذی؛ واہن ماجهة من حدیث ہي سعید. وقال 
الترمذي : إنه حسن؛ ورواہ أبو داود غیٰ جاپہر عٴ عن النی کی . 

٭ قوله تعالی: داحلا ام ا وا یعنی إن شثتم؛ فلا یدل 
هذا ا٭أمر علی یجاب الاصطیاد عند الاحلال؛ ویدل لہ الاستفراء 
فی القرآنء فإن کل شيء کان جائژاء ثم حرم لموجب: ٹم أمر بہ 
بعد زوال ذلك الموجب: فإن ذلك الأمر کله فی القرآن للجواز 


ہے 


أٰسواء السان 


نحو قوله ھنا: دحل موا ی وقوہ: ظ دا خیب اَلکلوَۃٌ 
فاننف واق الار کو 7 فان سرو نک الایقت و کو لھ ماد 
پر کہ۲ : ن فاو ہے پپ الایة / 


ولا بنقض هذا بقوله تعالی: ٭* فا انسلخ الااشہر امرع فاکنلوا 
الم ینَ٭ الايف لان قتلھم کان واجِبّا قبل تحریمه العارض بسبپ 
الاشھر الاربعةء سواء قَلنا: إنھا أشھر الڑمھال المذکورۃ فی قول: 
کی محوأ ق الاورض اَرَیعة شر کچ أو قلنا: إٹھا الأشھر الحرم المذکورۃ 
في قولە تعالی : ط یبا رد حر . 


وبھذڈا تعلم ان التحقیق الذی دل عليه الاستقراء التام فيی 
انقرآن ان لامر کے بعد تحریمہ بدل علی رجوعہ إلی ما کان 
جائاء افمنع اخرای ٹم أمر بە بعد الاحلالٰ بقولہ: َء مکل 
کا ادوپ غیر جع لہا کان غلےه قہل التحریم ؛ وشو الجواں وقتل 
المشر تین خاں واجنا ہل دخول الأشھر الحرعِ فملع سض اُجلھاط 
ٹم آمر بە بعد انسلاخھا فی قولہ: ٭ وَدَا اَنسَلع اتہر ا الایت 
یر جع لما خان عولے تہل التحری وشو الو جو سے ؛ رھٰذا هو آلحق 
فی ھذہ المسأل الاأصولٰیة . 

قال ابن کثيیر فی تفسپير هد الایة : وھہذ! مر بعد الحظیص 
والصحیح الذي بثبت علی السیر أنە یرد الحکم إلی ما کان عليه 
قبل النھی؛ فِإن کان واجیا ردەه واجباء وإن کان مستحبا فمستحت: 
و مباحًا فمباح . 


ومن قال: إنه للوجوب پنتقض عليه بآیات کثیرۃ؛ ومن قال: 


سوزۃ الحاشلہة ۷ 


إته لاژباحة یرد عليه بابات آخری؛ والذي بنتظم الادلة کلھا ھذا 
الذيی ذکرناہ؛ کما اختارہ بعض علماء الأصول: واللہ اعلم. ! 
و نی هذہ المسالة اقوال آغر عقدھا فی ل(مرافی ال ہعود) 
بقو ل4 : 
والأمر للوجوب بعد الخطل وبعد سول قد آتی للأاصل 
او یقنضشی إباحة للاأغلب إذا تعلحؾق بمشثکل السبسصب 
الا ندی الہڈدمس والکلیر لے اإلسی إیجسابہے مصیر 
وقد تقرر فی الأصول أن الاستقراء التام حجة بلا خلاف: 
وغیر / التام المعروف بب (إلحاق الفرد بالاغلب)؟ حجة ظتیةء کما 
عقدہ فی مراقی السعود فی کتاب ڑالاستدلال) بقوله: 
وھنه الاستقراء بالجزئی علی ٹبوت الحکےم لی 
وھو في البعض إلی الظن انتسب ‏ یسمی لحقوق الفرد بالڈي غلب 
فإادذا عرفت ذلك؛ وعرفت ان الاستقراء التام فی القران دل 
علی ۶7 اخترنا واخجتارہ ابنن گثیں و شو قول الزرکشی من ان اھر 
بعد الحظر یدل علی رجوع الحکم إلی ما کان عليه قبل التحریم: 
عرفت ان ذلك هو الحی. والعلم عند الل تعالی 
٭ قولہ تعالی: فا وَلا بجر جرمنگع كَتَتان و ان سَدوسَم عَن 
الس جد لے کا وی ا ٹھی الل المسلمین پی ھذہ الایة 


ٰ۵ اضسواء البیان 


الكریمة ان بحملھم بغض الکفار ان صدوھم عن انسسجد الحراء 
في عمرة الحدیییة أن بعتدوا علی ١‏ لمشٹر کین بمالا پحل الم شرعا. 
کما روی اہن آہی حائم فی سبب نزول ھذہ الایة عن زید بن اسلم: 
قال: ”کان رسولف ال پل واصحابه بالحدیية حبن صدھم 
السشرکون عن البیت؛ وقذ اشتد ذلك عليھمء فمر بھم آناس من 
المشرکین من اأُھل المشرق بریدون العمرة؛ فقال اأصحاب انی 
بڑ: نصد ہڑلاء کیا صدنا اصحابھی: نأنزل الل ھلہ الایتا اھ 


٠.‏ ۱ کے 
لاغ تس قہ اے۔ ٹتہبمے, 
ّ‫ مہا ہبہ 


اق کے 


وبیدل لھنا قوله قل ھا 7 او ایت اکپ وصرح بمن 


٦ --‏ یىی قو آ : و لا یَجرنسکم ئۓ شعان قو فور عَق الا یلوا 
ہے سللر 5 - 7 
اعد لی ا کہ اواییف وقدہ دکر تعا ئی فيی بل د الارة انم صنوهم عن 


المسجد الحرام بالفعل علی قراءة الجمھور ظا آن صسَذَُوََمَ 4 ہفتح 
الھہمز ےئ لان معناشا: لاجل ان صدر کہ ولمہ بہمیسںن نا حکمۃ ھذا 
الص؛ ولم یذ کر أنھم صدو ا معھم النھدی معکو فا ان ہلغ مےحلہ 
وذکر فی سورة الْمتح _.٦‏ صدوا معھم الھدی۔ وأن الحكمة / فی 
الکفار ر2 دلّْكٹ الوقت ول : دہ اک گرا سکم عَي 
الد ا مییے ہس ٹپ یہ تہ 
:چپچ-- رک پھ س گا حم 

ےہ ہا اڑے کیا نو یدن اج اج و وف کلم 
۱ رع لس اےنۃ ۱ لص ہنا گے " ارز : 
لا؛ دلیل صریح علی ان لانسان عله آن , امل من عصی اللہ خہ؛ 
بال: بطٍح اللہ فے . ری ازیخحدیىۓ : ل( اذ الامھانة إلی سض اٹتم گ ؛ ولا 
تحن کل شرالگک ٢‏ و هاہ! دلیل واضح علی کماں دی السلا و حسرں 


سورۃ المائدة ۹ 
ما یدعو إليه من مکارم الاأخلاق؛ مبین آنه دین سماوي لاشك فیيه . 


وقولہ ثيی اہ الایة الكریمۂۃ : ولا بحرما ۔ معئاه: أ 


پحملنكکم شتآن وم علی ان تعندواء ونظیرء من کلام العرب قول 
الشاعر : 


ورلقد طعنثت آبا عیينة طعنة ‏ جرمت فزارۃة بعدھا أنْ یغضبرا 
أی حملتم علی أنَ یغضہوا. 
وقال بعض العلماء: ٭لَا نک اي لا یکسینک و 

فلا تقدیر لحرف الجر فی قوله: آن تَتَدواً 4 یو 


بغضھم الاعتداء یت 

وفرأ بعض ال سبعة : شعاں کے بسکوتٹ النونْ؛ وی الشنتان 
علی الفراءثتین أيی بفتح النون: وبسکوٹھا: البخض , مصلدر اس نآ مآ 
اذا اُبغضه . 


وقیل: علی قراءة سکون الئون یکون وصفا کالغضبان: وعلی 
فراےةے: ٭* إن صَدُوكُم 4 بکسر الھمزة: المعنی إن وقع منھم صدھم 
لم عن المسجد الحرا فلا یحملنکم ذلك علی ان تعتدوا علیھم 
یما لا بحل لکم. 

وإبطال عذہ القراءة - پأن الایة نزلت بعد صد المشرکین النیی 
قللا وأصحابه بالحدیببةء وأند لا وجھ لاشٹراط الصد بعد وفوعه ۔ 
مردود من وجھین : 


الاول منھما: آن قراءة: ٭ٛإن صَدروِكَم ٭۹: بصیفة الشرط 


شراءة سعےة || متو ابر إ* یمکن ردھاء وبھا قفر اہن گیب وابو 


الثانی: أنه لا عائع من أن یکون معئی ہذہ الفراءة: إن 
صدوکم مرة آخری علی سبیل الفرض والتقدیرء کما تدل عليه 
صیفة ؛إن٥‏ لاٹھا تدل علی الشك فی حصول الشرط؛ فلا یحملنکم 
تکرر الفعل السیء علی الاعتداء عليھم ہما لا یحل لكم؛ والعلم 


عند اللہ تعالی ۔ 


٭ قوله تعالی: ھا ومن یکفر پالایان فعد حبط لم وو فی ال جرد 
ِنَ لک کا 4 . ظاعر ہذہ الایة الكریمة أن المرتد یحبط جمیع 
عمله بردتہ من غیر شرط زائد ولکنە آشار فی موضع آمحر إلی أن 
ذلك فیما إذا مات علی الکفرء وھو قوله: ومن بُرشدد نگم عَن 
وی َے تَبَمُتٌ وَكُوَ از ومقتضی الاصول حمل ھذا المطلق علی 
ھذا المقید فپیشقید إحباط العمل بالموت علی الکفر وھو قول 
الشافعی ومن وافقہ: خلافًا لمالك القائل بإحباط الردۃ العمل مطلًا 
والعلم عتد الله تعالی . 


٭ قوله تعالی: ‏ وَآَتِمْلََکم |لی الْكَتبَینِ 4ء في فولہ: 
ملک > گلاٹ قراءات: واحدة شادٰةء واثنتان متواترتان. 

ما الشاذٰة: فقراءة الرفع وھي قراءة الحسن؛ وأما المتواترتان. 
فقراءة النصب؛ وفٹراءة الخفض . 

ما التب : فھو گر أے6 نافع وابن عاعی ؛ ورالکسائيی وغعاصم 
فی روایة حفص من السبعة ویعقوب من الثلائة . 


سور الماتدهڈ ۷ 





وأما الجر : ٹھو قراءد ان کثبر ورحمر وابی عصعہ وا 
وعاصم خی روایه ابی بکو ۔ 

اما قراءة الُنصب : فلا |إشکال فبھا: لان الارجل فیھا معحطوفة 
علی الو جح و تشریر المعنی علمیا: فاغسلو ! و جوشکم ورایدیگمہ لی 
المرافقء وأرحلکم إلی الکعبین؛ وامسحوا برءوسکم۔ وانما آدخل 
یمسح بین المغسولات؛ ومن غنا أُخذ جماعة من العلماء وجوب 
الٹرتبے فی اعرضاء الو ضوء ما فی الایة الخریمه 


وأما علی قراءڈ الجر: ففی الایة الکریمة إجمال: وھو آنھا 
بفھم منپها / ا اک فاء بمسح الرجلین فی الوضوء عن الْغسل 
کال اس زرشغو لاف الواقع لاڈ حادیثٹ ا ےج جھ اسر بحة ٹی 
وجوب غسل الرجلین فی الوضوء: والتوعد بالنار ئمنح تر[ دٛلكٛ: 
کھو لہ کا : اویل للأعقاب من النار×. 

اعلم أوْٛذٗ ان القراءتین اذا ظھر تعارضھما فی ایة واحدة لھعا 
حکم الآابتین کما ھو معروف عند العلماء اذا علمت لٹ فاعلم 
آن فراءة: ٭وَارْحَلَسکم ٭ بالنصب صریح فی وجوب فغفسل 
الرجلین فی الوضوء فھی تفھم أن قراءۂ الخفض إنما هي لمجاورۃ 
المخفوضیء مع تھا فی الاصل منصوبة بدلیل قراءة النصب: 
النصب آو الرفم . 

و ضا ذکرہ پمضوم ِن ان الخفض بالمجاور: معدود من اللحن 


۲ اضواء البیان 


وآنه لم پجز إلا عند أمن اللبس؛ فھو مردود بأن أئمة اللغة العربیة 
صرحوا بجواز؛ وعمن صرح به ال خفش؛ وأبو البقاءء وغیر 
واحدہ۔ ولم پنکرە إلا الزجاجء وانکارهہ له حخ بوته فی کلام 
العربء وفي القرآن العظیم _ یدل علی أنە لم یتتبع المسألة تنبعًا 


کافُتا۔ 


والتحقیق : آن الِخفضص بالمجاورۃة اأسلوب من أسائتب الْلعَۃ 
العربیةء وآأنه جاء فيی فی القرآن لازه بلسان عربی مین: ء فمنه فی النعت 


قول امریء القیس : 
کن مرا فی عرانین ودقة کبی'ژ اُناس فی بجاد مَرَمّل 
بخفض امزمل؟ بالمجاورۂ: مع آلہ نعت ۸ کبیر؛ المرفوع بأئه 
خہر کان وقول ڈی الرمة: 
تریلك سنة وجه غیر مقرفة علساء لیس بھا خال ولا ندب 
الروایة بخفض 9غیرا: کما فاله غیر واحد للمجاورة مع 
أنه نعت ٭سنة4 المنصوب بالمفعولیة / ۔ 
ومته فی العطف قول الئایفة : 
لم یبق إلا آسیر غیر منفلت ‏ وموثق في حبال القد مجنوب 
بخفض اموثق+ لمجاورته المخفوضء مع آنە معطوف علی 
٭آسیر ۹ المرفوع بالفاعلیة . 
وقول امریء القیس : 
وظل مھا اللحم ما ہین منضج_ صفیف سواء آو قدیرِ مُمَجّل 


سورۃ المائدۂ ۳ 


بجر ە٦قدیرة‏ لمجاورتہ للمخنوض: مع آأنہ عطف علی 
اصفیف) المخصوب بأنه مفعول اسم القاعل الذی هو 3(منضجح؟ 
والصفٰشے: قعیل بی مفعول؛ وشو المصفوف سض اللحم علی 
الجمر لینشوی: والٰقذیر : کذلك فعیل ہمعی ممُعول؛ رشغو 

وھذا الإعراب الذي ذکرناہ هو الحق؛ لان الإنضاج وافع 
علی کل من الصفیف والقدیرء فما زعمه (الصہان؟ فی حاشیته علی 
االاشمونی؟ من أن قوله ة او قدیر؛ معطوف علی ‏ منضج) بتقدیر 
المضاف؛ آأي؛ وطابخ قدیر. . . إلخ ظاھہر السقوط؛ لان المنضج 
داعی لتقدیر :طابخ٤‏ محذوف . 

وما ذکرہ العبنی من أنە معطوف علی )شواء+ء فھو ظاعر 
السقو ط ضا وقد ردہ علےه ۶ الصہان؟ا؛ لان المعنی یصیر بذلك: 
وصفیف قدیرء والقدیر لا کون صفیفا. 

والتحشق: ھوعماذکرنا من الخمفض ہبالمجاورة وب جزرم بن 
قدامة فی المغلی . ومن الخفض بالمجاورۂ فی العطف قول زھیر: 
لعحب الزمان بھا وغیرھا بعدي سوافي المور والتطر 

ہجر ؛القطر؟ لمجاورتہ للمخفوض؛ مع نہ معطوف علی 
(سوافی؟ المرفوعء بأنه فاعل غیر . 

ومنه فی التوکید قول الشاعر: 


نی أضواء الہیيان 


ذوي الزوجات یا صاح ہلغ کلھم أن لیس وصل إٰذا انحلت عری الذنب/ 

بجر اكْلھم! علی ما حکاد الفراء لہچجاورۃ المخموضض: مع 
أنه توکید ٥ذْوي٦‏ المنصوب بالمفعولیة. 

ومن أمثلتہ فی القرآن العظہم فی العطف کالاتی التی ئحن 
بصددھا - قوله تعالی: رز يڈ 2 ۶ نکر ال یج4 علی 
قراءعة حمزۃة: والکسائی؛ وروایة المفضل عن عاصم بالجر 
لمجاورئہ لاکواب وآباریقء إلی قولہ: ٭ وَلَْر کٹا نلم مع 
ان قو له : ۶ مم سِا 5ی حکمہ الرفع: قیل: إنهە معطوف علی 
فاعل ٭بیطوف٤‏ الذی ھو: ولدان خفلدون نک . 

وغیل : شوؤ مرفوع علٰی آُزہ ممتداً خہرہ محذڈوفیں دل المقام 
عليه۔ 


اي : وفیھا حور عینء أولٰهم حور عینء وإذن فھو من 


وقد أنشد سیبویە للعطف علی المعنی قول الشماخء آو ذي 
الوم : 
ومشجحخ اسا سواء قااے ىّسا۔| وغسہیب سےارہ اْمعاء 


لن الروایة بھیتب ۔ روَد علی الاسعٹناء: ورفع مشجج عطتًا 
عآأےه ٢‏ لان المعنی لم یبق منھا إلا رواکد ومشجج . 


ومرادہ بالرواکد آثانی القدر وبالمشجج وتد الخباء وبه 


سورۃ المائندة نی 


تعلم ان و حهہ الْخففی ئيی قراعة حمرة؛ والكکسائي مو المجاورۃ 
للمخقوض؛ کما ذکرناء خلافا لمن قال فی قراءة الجر؛ إن العطف 
علی أکواب؛ أي یطاف علیھم بأکواب؛ وبحور عینء ولمن قال: 
إنە معطوف علی آکواب؛ أي یطاف علیھم بأکواب وبحور عین: 
ولمن قال: إنه معطوف علی جنات التعیم؛ أيى ہم في جنات 
النعیں؛ وی حور علی تقدپر حذف مضاف اي ٹی معاشرۃة حور ر. 

ولا یخقی ما فی ھلذین الوجھین؛ لن الأول یرد بأن الحور 
العین لا یطاف بھن مع الشراب؛ لقوله تعالی: اہ حوز مفضورت ف 
گار 7 . 

والٹانی فیه أن کونھم فی جنات اللعیم وفی ٥‏ حور ظاھر 
السقوط کما تری؛ وتقدیر مالا دلیل عليه لا وجە لە / ۔ 


باکواب وفاکھة ولحم وحور. قاله الزجاج وغیرہ. 


الجواب الٹانی : أن الحور قسمان: 
۱ : حور مقصورات فی الخیام۔ 


٢آ‏ وحور بطاف بھن علبھم؛ قاله الفخر الرازي وغیرہ. 
وھو تقسیم لا دلیل عليه: ولا بعرف مین صفات الحور العیخ کوٹھن 
یطاف بھن کالہ راب فاظي عا الخمض ہالمجاورۃء کما ڈکرنا. 


وکلام الفراء وقطرب یدل عليهء وما رد بە القول بالعطف 


٦ 


٦‏ اضصواء البيان 





علی آکو اب من کون الحور لا بطافہ بھن پرٹ بهھ القول بانلعطلف 
ا 


صلی : ولدان عفان یی اےع ا رقع ؛ کے ---. ۱ أنْ الحور 
بطن علیھم کالولدان والقصر فی الخیام بنافی ذلك. 


ڑ تس جرم بن خفض : ٣‏ ولک ٭ لمخاورۃ 'لمخفوض 
اٹببھتی کی [السۓ٠‏ ن الکبری]ا فا نہ قال ما ہد باب فراع من قرأ 
َأََمْلَکمَ 4 ےا وآن الامو ر جع إلی الغسل 3 وآن ×س قر ڑھا 
خررضنا قانما شش للمجاوری نم 5 آسانیدہ إلی اہین عہامی ‏ 
وعلی یل ارہ لس مسعوٹ و خر رت ت9 الزہیں و جا ما و عطاء 
والا عرج وش الله اس شر و یں علاابن ونافع ج-.- عبلدال جج ل سض بی 
ےر نعبم القاریء وأابں محمد یعقوب بن إسحاق یں پیلد الحض ر می 
7 فرعوھا گلپپ: ٭ وَآمجلکم٭ پالثصب . 
قال: وبلغني عن إبراہیم بن یزید ال تیمی آنە کان یقرؤھا 
رہ زغن عبدالله بن عامر الیحصبی ‏ رر لسن سی ار ےم بروایة حعص 
وعن أبي بکر بن عباش من روایة الاعشی: وعن الکسائی:؛ کل 
ہژلاء نصبوھاء ومن خحفضها فإنما ہو للمجاورة: قال الاعمش : 


ور کو لہ تعالی : ٢‏ عذاب توم آلیم ٠‏ 7 ورمجا بل ان التعٹ 
للعذاب؛ وقد مخفض للمجاورة: کٹرة ورود الألم فی القرآن نعً 


سورة المائة تھ 





سرع رت کر سے و لے اح ہس کی 


وقولہ تعالی: ھا بل ہو ان بی 7 فلوم / وط 7 علی 
قراة مر قرأ بخفضر امحفوظ٢‏ کما قاله القرطہی . 

زاس کالام الج ے لا جحر' ضب خربا بحعض خرب؟ 
نمحاورہ الم ےخفوضص مح آنہ بحت جبر المستدا؛ بھدا تعالم ان دعوی 
کن الحنّضص بالمجاورة لحِنْا لحتا لا یتحمل إلا لضرورۃ الشعر باطله. 
زالجو اب ےا تک رئا شور آنہ آ٭ یپجوز الا رام ام ائلپیس شٍِ اب 
الین متا یز یله التحد بل بالکعبیں. اٹ ا پر تےشلب ولب ائموسی سے 
وتزبل“ ق اےد النص: کما ذک نا فا ٹا قیل: شراےة اح ر الداله علی 
مسج ار لین می الو ضوء ھی الْمىےة لا ام النتصب سان تجعل قر ا5 
النصب عطما علی المحل؛ ان الرءوس مجرورة بالباء في محل 


وابسن مالک واتن کان اورٹ ھد ! می ۷اعمال الیصسد؟ فکیکیے 
عا أی: وکنلٹ الفعل والوصف. کما آشار لە فی الوصف 


-“۔ 


2٦ 
۱ ۱ 


واچرر او 'نصب تاہع الذي آنخقضس ‏ کمبتھي جاہە ومالاً من نھض 


ح --- َ‫ . ۱ 9۳ 
فالحر سی ١ں‏ ساب شِ امج النصب شر ان6 الجر ے تھا دڈگ - ابا 


ائمنة 0.0 اص حےحہ الناطقة ےجلاافقئ وم علد ص بکه ہالویل ضس 
انار بجازاف لٌ فراءه الخفضش ات۵ اللنصبت ؛ فہأد تو اق جو 
رعسول ال تشت العاتة عنم تر لا وفعلا. فقد آخحرج الشیخان في 


جسےحح یما ط ہل ئل ہے مر ا رضصضی اد عتھما قال : تخلف 


3 


٦ 2‏ اض ےاء الان 


عنا رسول اللہ ػػَ فی سفرة سافرناھا فادرکناء وقد أُرهقتنا الصلاة 


صلاۃ العصر: ونحن نتوضاء فجعلنا نمسح علی آرجلناء فنادی 


ےا 
مو ٹی ال ححین : ب.- ابی کش یرہ رضی الع غاد . 


٠ ' :‏ _ اد ۔ 7 ٥‏ ص٠١٠‏ 1 ۔ نید لہ 
وی صحیح عسلم عن عائشة رضي اللہ عنھاء ان النی َ 
قال: 8 اسبخوا الوضوء ویل للأعقاب من التارا" وروی الببھقی 
رسول الله صلی الله عليه /ر وسلم بقول: ٢‏ وی للاعقا؛ وبطون 
ا قدام من التار8: وروی امام احمد وابن ماجہ داب جریر: 


ہُو امو رض الله و ان انی ون قاںل : اویل لا غعقاب تچ 
انار ٦‏ 2 رڑی الامام ااحملد کر .- مع ىسےہ ا ان اتی ا ا : ۷ور بل 
للاعقاب من النار؟ وروی ابن جربر عن آبي امام قال: قال 
رسول أِيه ا وبل لااعقاب ہو النار؟ء قال: قما بھی کی 
المسجذد شریف ولا و ضیع !ا نظرت اليه یقلب عرقربيه پنظر 
البھما 

ہت ٹی احادیٹ الوضوء صن امبر انمؤمنین حعثمان ہت 
عشُان ۔ و على: وابن غباسرں ا ومعاوف وعبداللہ بن زید ہو عا صم ‏ 
والمقداد بن معد بکرب :ان رسول اللہ ہک فسل الرجلین شي 


ورضوٹف (ما مرۃ أو مرتین أو ثلاانا8 علی اختلاف روایاتھم. 


ھی جح بت ہصع رر .- شعیبس ہے اه ہے سصل ہم ۷أ رسوأ 

الہ نٹ بت ضا فه إ. جل س۳ نال : تھا ےم ع١١‏ 3 ارہ 
ما لس فعسل یش سم تال یا ا" ضو لا پشل 

الصلاة الا بهھا والاحادیثٹ فی الاب تثرة جلاء وھی صححة 


سورۃ المائلۃة ۹ 


صر بح می وجوب غسل الر جلیٰ ٹی الوضوء: وعدم الا جحزاء 
ہمسحھما. 


تطلق المسح علی الغسل اُضاء وتقول: بوسحٹ بمعنی توضأات 
وسح المطر الارض ؛ أى : غسلها: ؤ مسحخ الہ ۳ بلٹثگۓ ای : عسل 
عنك الذنوب والأذی: ولا مائع من کوت المراد بالمسح في الارجل 
هو الغسلء والمراد بہ می الراس المسح الذي لیس بغسل٠‏ ولیس 
من حمل المشترلك علی معنييه ولا من حمل اللفظ علی حتیقتہ 
ومجازهہ؟ لأاتھما مسألتان کل عئھما فلشردہ صن الآخری: مع ان 
التحقیق جواز حمل المشترك علی معلييه؛ کما حققه الشیخ تھی 
الدین آبو العباس ابن قیمية - رحمہ الله - فی رسالتہ فی علوم 
القاكِ وجرر اہ شو الصحبح ٹی مذابمتب الأائِمة ار رعسة رحمھم 
الہ وجمع ابن جر پر الطبری کيی تفقسیرہ ہین شرأےة النصب والجر 
بان قراءة التصب یراد بھا غسل الرجلین؛ لآن العطف / فنیھا علی 
الوجوہ والأیدي إِلی المرافق؛ وھما من المغسولات بلا نزاعء وأن 
قراءة الخفض یراد بھا المسح مع الغسلء یعني الدلك بالید أو 
غرھا. 

والظامر أن حکمة عذا فی الرجلین دون غیرھما؛ ان الرجلین 
هما أقرب أعضاء الانسان إئی علابسة الأقذار لمباشرتھما الاأرض 
فناسب ذفلكک ان بجمع لهما بین الغفسل بالماءء والسح؛ أي: 
الدلك بالیدء لیکون ذلك أبلغ فی التنظیف . 


وقال ضس العلماء: ا اد بق اع الحے : | > ولگ ال 
بعض بقر ۱ 


۵ 


۸ أضراء البیان 
چا بین أن ذلك المسح لا یکون إلا علی الخف. 


وعلیہ فالایة تشیر إلی المسح علی الخف فی قراءة الخفض؛ 
والمسح علی الخفین - إڈا لبسھما طاهرا۔ متواتر عن رسول اللہ 
لم یخالف فيه إلا من لا عبرة بە؛ والقول بنسخه بآیة المائدة 
یبطل بحدیث جریر أنه ہال ثم توضاء ومسح علی خفیهء فقیل لە: 
تفعل ھکذا؟ قال: نعم رأیت رسول ال قٌ بال؛ ٹم توضا ومسح 
علی خحفيه؛ قال إبراھیم: فکان یعجبھم غذا الحدیث؛ لأن إسلام 
جریر کان بعد نزول المائدة؛ متفق علیه: ویورضح عدم النسخ آن 
آیة المائدةۃ نزلت في غزوۃ ۶المریسیع٤.‏ 

ولاشك أن إسلام جریر بعد ڈلك؛ مح آن المغیرة بن شعبة 


زروگی المسح علی الْخُمٰین عن رسول الہ یم کی غزوه او وي 
آخر مغاز یه کا , 





ڑونتضسسں تمرح بنزول 3 المائدۃ فی عو ڈالمریسیع! ابن حتجر 
فی [فتح الہاري]:ء واشار له البدوي الشنقیطي فی [نظم المغازي] 
بقوله فيی غزوۃ المریسیع : 
والإفك في قولھم ونشَلا آن التیمسم بھا قد آنہزلا 

والٹیمم کی آیة المائدة . واجمع العلماء علی جواز المسح 
علی الخف الذڈي ھو من الجلود؛ واغختلفوا فیما کان معن غیر 
الجلد إذا کان صفیقًا ساترا لمحل الفرضی؛ فقال مالك وأصحابه: 
لا یمسح علی شيء غیر الجلد فاشترطوا فی / المسح ان یکون 
الممسوح خًا من جلود؛ أو جوربًا مجلدا ظامرہ وباطنەء یعنون 


سو رڈ المائدهە ۲٢‏ 
ما فوق القدم وما تحتھاء لا باطنه الذي یلی القدم, 


یجوز تعديه إلْی غیرە: وھذا مبنی علی شطر فاعدة اأصولية مختلف 
نبھاء وھی : ٢ھل‏ یلحق ہالرمخص عا فی معناماء او یقصر علیھا ولا 
تعدی محلما۱!؟. 


ومن فروعھا اختلافھم فی بیع ٦‏ العرایا١ٴ‏ من العنب بالزبیب 
البابس؛ ھل یجوز ؛ إلحاقَا بالرطب ہالتمر أو لٴ؟ 


و جمپور العلہاء سم الشافعی : و ابو حت قداہ واحمد وأصحابھم 
علی عدم اشتراط الجلد؛ لآن سبب الٹرخیص الحاجة إلی ذلك: 
وھی موجودة فی المسح علی غیر الجلد: ولما جاء عن اہی یڑ 
0-2 0 سح علی الجو رہین: والموقین, قالوا: والنجو رب : لَعْافه 


وٹی القامو : الجورب اشراقه ال رجحل زی اللہان : 
الجورب لفافه الرجل: معرب وھو بالفارسیة 8کورب٢.‏ 

وأجاب من اشترط الجلد بآن الجورب ھو الخف الکیر: کما 
قاله بعض أھل العلمء أما الجرموق والموق؛ فالظاہر أنھما من 
الخفْاف ۔ 

وشبل: انھما شی واحلدہ وشرو النظاعر سن کالام اھل اللفة, 


الذی یلبس فوق الخف . وفی القاموس أَيضا: الموق خفب غلیظ 





یلہس فوی الہحف ‏ وکی اللسان : الج رموف؛ رف صغئی؛ وقیل : 
خف صغیر یلبس فوق الخف؛ وفی اللسان أَبضَا: الموق الذی 
یلبس فوق الخفں فارسی معرب؛ والمویق: اللٛخف اھ. 


قالوا: والتساخین : الخفاف: فلیس في الاڈ حادیٹ ما بعین ان 
التبی پل مسح علی غیر الجلد: والجمھور قالوا: نفس الجلد لا 
أثر لە؛ بل کل خف صفیق ساتر لمحل الغرض یمکن فيه تتاہم 
المشی: پجوز المسح عليه جلڈا کان أو غیرہ / . 


مسائل تتعلق بالمسح علی الخفین 


الأولی : اأجمع العلماء علی جواز المسح علی الخفین فی 
السفر والحضر؛ وقال الشیعة والخوارج: لا یجوز وحکی ئحوہ 
القاضی آہو الٰطیب٤ء‏ عن ابی ہگر ہن داود؛ والتحقیق عن مالك؛ 
وجل أصحابہ: القول بجواز المسح علی الخف فی الحضر 
والسفر . وتلد رٛوی عیلہ المنع مطلمٌاء وروی عنله جوازم فيی السفر 
دون الٰحضر ۔ 

قال اہن عبدالبر: لا أعلم اذا أنکرہ إلا مالکا غی روابة 
آنکرھا اآکثٹر أصحابه والروایات الصحیحة عثہ مصرحة بإثباتە 
وموطأ یشھد للمسح في الحضر والسفرء وعليه جمیع أصحابہ 
وجمع أھل السنة. 

وخال الباجی: روایة الانکار فی ٭ةالعتبیةہ وظاھرھا المنعء 
وإنما معناھا ان الغسل أفضل من المسح؛ قال ابن وہب: آخر ما 
فارقت مالکا علی المسح فی الحضر والسفر. وھذا هو الحق الذی 


سورة المائندۃ ۳ 





لاشك فيهء فما قاله ابن الحاجب عن مالك من جوازہ فی السفر 
دون الحضر غیر صحیح: لان المسح علی الخف عتواثر عن النبی 
. ۔قال الزرقائی فی شرح االموطأہ: وجمع بعضھم روانہ 
فجاوزوا الثمانین؛ مٹھم العشرةء وروی ابن أبي شیبة وغیرہ عن 
الحسن البصريء حدثني سبعون من الصحابة بالمسح علی الخفین. 


اھ ۔ 


وقال النوويی فی شرح االمہذب+٤:‏ وقد نقل اہن المنذر فی 
کتاب [الاإجماغع] !جماع العلماء علی جواز المسح علی الْخف: 
وریدل عليه الأحادیث الصحیحة المستفیضة فی مسح النبي ٹل في 
الحضر والسفر؛ وأمرہ بللٹك وترخیصہ فيهء واتفایق الصحابة: فٔمن 
بعدھم عليه. 


قال الحافظ آبو ہکر البیھقی: روینا جواز المسح علی الخفین 
رن غمر وعلی: وسعید بن بی وقاٰص: وعبدالله بن مسعود 
رعبداللہ بن عباس؛ وحذیفة بن اليمان: وابي أبوب الآأنصاري: 
وابی موسی الأشعريی؛ وعمار بن باسر؛ وجابر بن عبدا وعمرو 
بن العاصسء وآنس بنْ مال وسپەپل بن سعد: وأابی مسعوہ 
الأآنصاری؛ والمغیرة بن شعیة: والہراء بن عازب؛: وابی سعہد 
الخدري:؛ / وجابر بن سمرۃة: وابي آمامة الباھلیە وعبداللہ بن 
الحارثٹ بن جزے وأبي یلک الآانصاری رضيی اللہ عنھم۔ فلت : 
ورواہ خلائق من الصحابة: غیر ہڑلاء الذین ذکرھم البيهَقيی: 
وأحادیٹھم معروفة فی کتب الستن وغیرھا. 


قال الترمذی : ری الاب عون عمر؛ وسلمان؛ وپ با 


٤‏ أضواء البیان 





وعمرو بن أُمیة: ویعلی بن مرۃء وعبادة بن الصامت؛ وأسامة بن 
شریئ؛ وآأسامة بن زید وصقوران بن عسال: وابی ٹر ابررس ورغوک 
بن مالك ؛ وابن عم وابی بکر. وہلالت وخزیمه بن نادت 


ا ےحَٰ ٭ 


۔ف ” 


قال : وروینا عن ابن المبارك ٹال: لیس شی ا ملمسح علی 
َحُض٠‏ اختلاف . اھ. 


۱ : ‫ - 
۱ 
خحو ےرم 


وقد ثبت في الصحیح من حدیث المغیرة بن شعبة أنە ٥ة‏ 
مسح علی الخف في غزوۃ تبوك وھی آخر مغازیہ پل وثبت فی 
الصحیح من حدیث جریر بن عبداللہ الہجليی ان النبی ہی مسح 
الخفء ولاشك آن ذلك بعد نزول ایة المائدة کما تقدمء وفی سنن 
أبی داود أٹھم لما قالوا لجریر: إنما کان ذلك قبل نزول المائدۃ: 
قال : ما أسلمت إلا بعد نزول المائدۃ. 


و شلام النصوصس الصححۃہ اتی ذکر نا تذل علی علم بسح 
المسح علی الخفین؛ وآنہ لاشك فی مشروعیتہ: فالخلاف لا وجہ 
له آليعة. 

المسألة الثائیة: اختلف العلماء قي غسل الرجل والمسح علی 
الخف أيھما أآفضل؟ فقالت جماعة من أعل العلم: غغحسل الرجل 
آفضصل من المسح علی الخفء بشرط ان لا يترك المسح رغبة عن 
الرخصة فی المسح: وھو قول الشافعی؛ ومالك: وابی حنفةذف 


سسورة المائدة ئگ 


راصحابھر؛: و نقله ان المندر عن عمر و الخطاب : راب رصی اہ 
عنهھما و رواد الببھقی عن آبی آیوب الانصاری . 


وحجة ھذا القول أن غسل الرجل هو الذي واظب عليه النبی 
پا فی معظم الأوقات؛ ولآنہ هو الأصلء ولآنہ اکٹر مشقة / . 


وذڈھبت طائفة من أھل العلم إلی أن المسح آفضل؛ وہو 
اأصح الروایات سن امام اأحمد ؛ و ےہ قال الشعبیں رالحکی 
وحماد. واستدل أھل ھذا القول بقولہ پل فی بعض روایات حدیث 
الْمغيرة بن شعة: ابھڈا آمرئی رہی٤۔.‏ 


ولفظه فی سنن أبی داود عن المغیرة بن شعبة أَن رسمول اللہ 
قا مسح علی الخفین؛ فقلت: یا رسول ال أنسیت؟ قال: ابل 
انت سستا) بھذا أمرنيی ربيی عز وجل٤.‏ 


واسندلوا أیضا بقوله تق فی حدیث صفوان بن عسال الاتی 
إِنَ شاء اللہ تعالی ة آمرنا رسول اللہ پڑُ آن نمسح علی الخفین) 
الحدیث . قالوا: والأمر إذا لم یکن للوجوب: فلا أفل من ان یکون 


قال مقیدہ عفا اللہ عنه: وأظھر ما قیل فی عذہ المآألهَ عندي 
هو ما ذکرہ ابن القیم رحمه ال وعزاہ لشیخهە تقی الدین رحمه 
اف وھو أن النبی قٌُ لم یکن بتکلف ضد حاله التی کان علیھا 
قدماہء بل إت کانتا فی الخف مسح علیھماء ولم ینرزعھماء وإذ 
کانتا مکشوفتین غسل القدمین؛ ولم یلبس الخف لیمسح عليه. 
وھذا أعدل الأقوال فی ھذہ المسألة: 


۹ 





مو اضع امتزول : و عللف الیحط والتر حخال وٹی الحوائح التی پٹردد 
فبھا فی المنزل وی المقیم نحو ذلك: تما جرت خادم لابسی 
اخقّاف . 

المسالة الثالثة: إذا کان الخف مخرفاء ففی جواز المسح 
عليه خللاف ہین الْعلماء: فدھب مالك وأصحاره لی آنہ إِن ظھر من 
تخریقه قدر ثلٹ القدم لم بجز المسح عليهء وإن کان أقل من ذلك 
جاز المسح عليهء واحتجوا بأت الشرع دل علی أن الثلٹ آخر حد 
لبسپر وأول حد الکٹر. 


ہدو مله شیء من قدم و بے قال احمد بن حنبل: والشافعی فی 
اجدید؛ ومعمر بن راشد. 


واحتح آأھل ھذا القول بأن المنکشف من الرجل حکمہ 
الغسل: 1 والستور حکمە المسح؛: والجمع کی المسصسح والغسل لا 
بجوز فکما أنه لا بجوز لە أن یفسل إحدی رجليه ویمسح علی 
فی الہافی منھا. 


کِ 


لی اں : غ الخری الگبیر یمم 
1 5 - -_ ۲ - ع حل۔ 1 ۱ 
امسح علی دا سے ہا ذرورں الصعب : ۴ یلت ھ | الخریف الکببر بسنشدار 


وذشبی امام اہو رہ و اص حاره 


۰. 


ىآ 
نار نے ا حابم - 
ےہ 


قیل : سن اُصابع الرجل الاصاغر: وقیل. سس اصابع الد , 


سورۃ المائدۃ ۷ 


ون تخرقت تخرقًا کٹیرڑا ما دامت یمکن تتابع المشی فبھا؛ ونقله 
ابن المنذر عن سفیان الثوري؛ وإسحاق؛ ویزید بن ھارون؛ وأبي 
ور . 

وروی الببھقی فی السنن الکیری عن سفبان الٹوری آنه قال: 
اُمسح علھما ما تعلنا بالقدم واں تنخر قا۱ ال : وکانت کكادلك 
اف المھاجرین والآانصار دخ کہ یر کات . ]ھ_ ۔ 

وقال الببھقی: قول معمر بن راشد فی ذلك احب إلینا. 

و ھا القول الڈدی ذکر نا عن الٹوری؛ وس وافمقہ شوِ اخحےار 
الشیخ تقي الدین ابن تیمیة رحمه اللہ . 

وقال ابن المنذر: وبقول الثوری آقول؛ لظاھر إباحة رسول 
الہ ٌل المسح علی الخفین قولا عاًا یدخل فیه جمیع الخف. 
| "ے۔ نقله عنه اللووی وغیرہ وشو ٹوی . 

وعن الاوزاعی ان ظھرت طائفة من رجله مسح علی خفيه 
رعلی ما ظیر عصبز رجله. ھذدا حاصل کلام العلماء فی هذہ المسالہ: 

واغرب الاقوال عندی : المسح عای الخف المخری مالم 
یتفاحش خرقه حتی یمنعم نتابع ؛ لمشی فيه لاطلاق النصوص : مع آب 
الال غلی خفدف المساغرین ؛ والغخزاه یذ م السلاهة من التخریق؛ 
واللہ تعالی اعلم, 

المسألة اظرابعة: اختلف العلماء فی جواز المسح علی 


۸ آضراء الےان 


جمھور العلماء: واستدل القائلون بالمسح علی النعلین بأحادیث : 
منھا: ما رواہ آبو داود فی سننہ؛ حدثنا عثمان بن أبی شیة؛ عن 
وکیعء عن سفیان الثوري؛ عن أبي قیس الأودي هو عبدالرحمن 
بن ٹروان ۔ عن عزیل بن شرحبیل: عن المغیرة بن شعبة ٥‏ ان رسول 
اللہ / قللهُ توضاً ومسح الجوربین والنعلین؛ قال أبو داود: وکان 
عبدالرحمن بن مھدي لا یحدث بھذا الحدیٹ؛ لآن المعروف عن 


المغیرة أنْ النبي لن مسح علی الخفین . 


وروی ھذا الحدیث الببھقی؛ ٹم فال: قال آبو محمد: رأیت 
مسلم بن الحجاح ضعف ھذا الخبرء وقال: أبو قیس الأودی: 
ما الخبر عن المغیرة فقالوا: مسح علی الخفینں وقال: لا نر 
ظاھر القرآن بمثل أبی قیسء وعزیل؛ فذکرت ھذہ الحکایة عن 
مسلم لابی العباس محمد بن عبدالرحمن الدغولی: قسمعته یفشول : 
علي بن شیبان بقول: سمعت آبا قدامة السرخسی بقول: قال 
عبدال حمن سض مھدی : قلت لسفان الثوری : 7 حداتتنيی حا یٹ 
أبی قیس عن عزیل ما قبلته مك فقال سفیان : الحدیث ضعیفٗ أو 
وا او کلمة نحوھا۔ اھ . 
قالں: حدثت ابی بھذا الحدیث: فققال أبی: لیس بروی ھذا إلا من 


منکر۔ 


وروی الببھقی أیضا عن علی بن المدینی أنه قال: حدیث 


سورة الماندة ۹ 


الٰمغر ة بل شعبة ٹی المسح رواہ عن المغب ة ال المدینٹف وأ٘عل 
الکوفة وآھل البصرةء ورواہ عزیل بن شرحبیل عن المغیرة إلا آنه 
قال : ومسح علی الٰجورین۴ء و حالف الناس . 


الناس تلھم بروونہ اعلی الٰخقین' غیر ابي ٹیس . 


ئم أَيضا ما قدمنا عن أپبی داود من أن عبدالرحمن بن میپدی 
کان ًْ بہجا۔ ےا ہیا۔| الد یٹ ؛ لان المعروف عغنٰ المخره ان البی 
مسح علی الخفین: 


وبیّن البہھقی مراد بی داود بكونه غير عتصل وغير قوی: 
فعدم اتصاله إنما ہو لان راویه عن آبي موسی الاشعريي عو 
الضحاكك بن عبدال حمن: قال البیھھی : والضحاكڈ بن عبدالرحمن 
لم بثبت سماعه من / ابی موسی. وعدم دو تہ ؛ لآن فی إسنادہ 
عیسی بن سنانء قال البيیھقی: وعیسی بن سنا ضعیف. اھ. 
وقال فيه ابن حجر فی [التقریب]: لین الحدیث . 

واعترضں المخالفوت علی تضعیف الحدیث المذکور فی 
المسح علی الجوربین والنعلینء قالرا: أخرجھ أبو داود وسکت 
عنەء وما سکت عنه فاقل درجاته عندە الحسن. خالوا: وصححه 
ابن حبانء وقال الترمذيی: حسن صحیحہء قالوا: وأبو فیس وئثقه 
ابن معینء وقال العجلی: ثقة ثبتء وھزیل وثقه العجلي: وآخرج 


۱ 


٢ 


اأضسواء الان 


معارضة ہل روبا أما زائدا علی ھا رووە بطریق مستقل غیر 
معارض فبحمل علىی انیما حجدیٹاںنں نانوا: 7 مسلم ملغ سماح 
ااْأے ےجا اس عبدالثر حمن سس بی مو سے ؟ لات المعاصمة کافيه ٹی 
لٹ کھا حققه مسلم بن الحجاج فی مقدمة صحیحمہء ولآن 
عبدالغنی قال فی [الکمال]: سمع الضحاك من آبی موسی؛ قالوا 

وعیسی ہن سنانء وتقه اىن معین ا و ضبعلۂ غبر ۵ وفا۔ آخرج 
الترمذدی فی االجنائز؛ حدیٹا فی سنده عیسی بن سنان ھذاء 


و سیق 


وبعتضد الحدیث المذکور ایضا ہما جاء فی بعض روایات 


27 1[ل۱. ۔ . 5 ۱ د2إإ ؛ً 
حدیث ابن عمرء الثابت في الصحیح اٹ عبید بن جریچ: فال لہ 


ئ أ5 عبدالر حمن رابتك دصٰع آر با لہ ار ادا من أصحاك 


یصنعھاء قال: ما ھن؟ فذکرھن؛ وقال فیپ : رأیتك تلیس النعال 
الستٹء فقال: اما التعال الستص فانی رایت رسول ارہ پلبیس 
التعال التی لہس جا شع ریتوضاً فھا فانا ا٘حب ان ال سیا٢‏ . 


قال الببھقی بعد ان ساق ھذا الحدیث بسندہ: ورواہ الیخاری 
۱ ّ ۱ 7 ۱ : : ]۵ ۱ 
ٹی الصحیحے جح صا الله پب تک سق؛ سک مال ورداہ صشسنم سس 
بحیں بن یحبی: ورواە. جماعة عن سعید المقبری؛ ورواه اہن عینة 
ا ٌ: ۱ .- ؛ةهاہ ە , ۱ 
عن آابن عجلات عن المقبريی؛ فزاد فيم: ویمسح علیها: وھو محل 
ا 


الشاھد. قال الببھھقی: وعذہ الزیادة إن کانت محفوظة فلا پنافی 
غسلھماء فقد یفسلھما في النعل: ویمسح عليھما / . 


ویعتضد الاستدلال المذکور أيضا في المسح علی النعلین ہما 


سورۃة المائگدة ۱ 





رواہ الببھقی بإسنادہ عن زید بن وھب؛ قال: بال عليء وھو قائم 
ٹم توضاء ومسح علی النعلین. ٹم قال: وبإسنادہ قال: حدثا 
سفبان: عن سلمة ہن کھیل: عن آأبی ظبیان: قال: ةقبال علی وھو 
ثائیس ٹم توضاً ومسح علی النعلینء نم رج فصلى الظھر ؛. 
وآخرج البيھقي أیضا نحوہ عن أبي ظبیان بسٹد آخر . 

ویعتضد الاستدلال المذکور ہما رواہ البیھقی أَبضّا من طربز 
رواد بن الجراح 0-۰ سقبال؛ عن ربلذ بن اسلم: ع عطاء بن 
بسار؛ عن ان عباس : ان رسول اللہ ایا توشا ق6 شرٹ٭ زعسح 
علٰی نعليه٤.‏ 

تم فال : شکٛا زواهت رواد بن الجراح: و رشو شر ٹ نس الٹوری 
بمناکگرو ھا ا ںا والثقات رو دوہ عن الثوری ڈول ظرف 5 الاشظۃ , 

وروی عن زید بن الحباب عن الثوري ھکناء ولیس بمحفوظ: 
ص2 قال : اخ نا اہو الٰحسن بن عہد ان انا سلمان بن احمد 


الطبرانی: نت إبراهیم بن عمر عمر الوکیعی: احدتلي بی تنا زید بن 
الحباب : تنا سان فذدکرہ باسنادہ تن اہی ایا سح علی 
النعلے ا ا کے 


قال البیھقی بعد أن ساقه: والصحیح روایة الجماعة؛ ورواہ 
عبدالعزیز الدراوردی وھشام بن سعد؛ عن زیذد بن اسلی؛ فحکا 
فی الحدیث ا رشا علی الرجل وفیھا التعل* ذلك یحتمل أن یکون 
غسلھا فی النعل۔ فقد رواە سلیمان بن بلالء ومحمد بن عجلان: 
وورقاء بن عمرء ومحمد بن جعفر بن أبی کثیرء عن زید بن آسلم, 
فحکوا فی الحدیث غسله رجلیہ واللحلیٹث حدیث واحلہ۔ 


۳ 


۲ أضسواء الہان 


والعدد الکثیر ُولی بالحفظ من العدد الیسیر مع فضل حفظ 
الاستدلال المذکور أَيضًا ہما رواہ البیھقی أَیضّاء اخبرنا أبو علی 
الروذباریں آئٍ ابو بکر ابن ذاسةء تنا اہو ناود؛ ٹتا مسددں وعہاس 
عباد: قال: أخبرنی اوس بن آأبی اوس الثقفی قال: ٭رایت رسول 
اللہ پٹ توضأً ومسح علی نعليه وقدمیه). 

وقال اث . آنة رای رسول اللہ ما . ورواہ حماذ بب سلمة 
ومصسح علىی نعلہ۷ وم منقطع . ا خبرناہ اہو بگر اب فو رٹ انا 
عبداش بن جعفر؛ ثنا یوئس بن حبیب؛ ثٹا آبو داود الطیالسی؛ ثنا 
حماد بن سلمة. قذکرہ . 


وھذا الإسناد غيیر قوی: وھو بحتمل ھا احتمل الحدیث 


ولا یخفی أن حاصله أن أحادیث الممح علی النعلین متھا ما 
هو ضعیف لا بحتح بہ؛ وملها ما معناہ عندہ ١‏ آنہ پَػٍ غسل رجليه 
فی النعلین؟. 

ٹم استدل البیھقي علی آن المراد بالوضوء غي النعلین غسل 
الرجلین فیھما بحدیث ابن عمرء الثابت فی الصحیحینہ آأنه قال : 
اما النعال السبتیة ە9فإنی رأیت رسول اللہ هي یلیس النعال التی لیس 
فیھا سشعر؛ ویتوضاأ فیھاء فان اجب ان آل..۔.ہا؟ اھ. ومراد البيھقی 
ان معنی قول ابن عمر: هیتوضا فیھاه أنه یغسل رجليه فیھاء وقد 





علمت أُنا قعلھنا روايیة ای عسنة التی دگرهھا البيھقی عن ابن 
عجلان: عن المقبری. وفھا زیادهة 8 ویمسح علبھها٤.‏ 


وقال البيهمي ز ستحیيۂ الله _ فی شم المسح علی 'لنعئین 
والجوربین : والاأصل وجوب غسل الرجلین إلا ما خصته سنہ ثابتف 
او إجماع لا یختلف فی ولیس علی المسح علی النعئین؛ ولا علی 


واجیب من جھة المخالفین بثبوت المسح علی الجوربین 
والنعلین؛ عن ابی لے قالوا: إِن الترمدی صحح مسج علی 
الجوربین والنعلین حےے؟ دے بہت ھزیل . ابمغیرۃ . و سی 
ابا سن تل بت انضحاأك عن اي مو سے وصحخحخ ان جباں المسح 


قالوا: وعا ذکرہ البيھقی من حدیث زید بن الحبابۂ عن 
الثوريی فی العسح علی النعلینء حدبیث جید. ٹالوا: وروی الہزار 
عن ابن عمر آنه کان بتوضاً ونعلاہ في رجلي ویمسح علیھما۔ 
وبقول؛ ٭كذلك کان رسول الل إُلا بفعل٢‏ وصححه ابن القطان. 


وقّال ان حزم. ألمنعم ع ائمسحخ علىی الجور ہین تنا نہ 
لاف ١‏ سئته الْثادتة : مك رسول اہ 0-2 و لاف الاٹار. گیا۔ إ 
قال مقیدہ ے چا اللہ سکلف لے ۔ اں کان النمراد باسح علی 
النعلین والجوربین ان الجورہین ملصقات باللعلینء بحیث یکون 


7ی 


٢۲ِ 


۳٣‏ آضواء البيان 
والجوربان صفیقان > فلا إشکا گال 

ران کاپ الم اد المسح علی الْتعلی: بانفرادھما! فھی | 
علهۃ شي۶: لانہ حینئد لم یغسل رجله ولم بمسح علی ساثر تھا 

۱ 

فلم بات بالاأصل ولا عالدل . 

المسح علی نفس الٴ مل تردہ الأحادیث الصحیحة المصرحة 
ہمنعم ذلك بکثرةم کقولہ ٹا ۃویل للاعقاب من النار+. واللّ تعالی 


المسألة الخامسة: اختلف العلماء فی توقیت المسح علی 


اھب جمھور العلماء إئی توقیت المسح بیوم ونیلڈ اقم : 
وائشاقعی' واحملت واصحابھی رڑھگو مد ھت الثوری : والاوراعی 
وای نور واسحعاف +- راھشویت و داود الضاعری: وص حما۔ ول جج ویر 
انطبريی: والحسن بن صالح بن حي 

وممن قال به من الصحاية: علی بن آبی طالب وابن 
نفسیعے جج وائن عہاس و حیل ابمےٛ والمخیرق: وائو ز نا الانصاریں 
وروی أبضغا عن عمر بن الخطاب رضی الله عن وعن جمیعھم /ر ۔ 
ومعمی یاں بهھ من التابعین شریح القاضی : و غشضاء بن ابی 


رباج والشعی: وعمر بن عبدالعزیز. 


وقال اہو عمر بن عبدالبر: آکٹر التابعیں والفقھاء علی ذلك 
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وقاں ابو عحیسی الثرمذی : الٹوقیت ناد للحسافر نوم وللة 
وقال الخطابی: التوقیت قول عامة الفقھاء. اله النووي. 


وحجة آھل ھذا القول بتوقیت المسح الاحادیث الواردة 
بذلكء فمن ذلك حدیث علی رضی ال عنه قال: قال رسول اللہ 
ڑ: اللمسافر ثلائة آیام ولیالیھن: وللمقیم یوم ولیلة) آخرجه 
مسلی والإمام احجمد والٹرمذی: والنسائی: وان ما حہ وابن 
حبان . 


ومن ذلك أیضا حدیث أَبي بکرةۃ عن النبی تل ١‏ آنہ رخص 
للمسافر ثلائة آیام ولیالیھنء وللمقیم یومًا ولیل إذا تطھر قلبس 
خٰه أنْ پمسح علیھما٢‏ آخرجه آبن خزیمة والدارقطنی؛ وابن ابی 
شیب وابن حبانء والبیھقی؛ والترمذدی فی العلل؛ والشافعی: 
وابن الٰجارود والآئرم فی سننہ؛ و صبسصجہ الخطابی : وابن خزیمھ 
وغبرھما. 

ومن ذلك أَیضا حدبث صفوان بن عسال المرادي قال: ‏ أمرنا 
- یعنی النبی پٹ ۔ أن نمسح علی الخفین إذا نحن آدخلناھما علی 
طھر ثُلاتًّا إذا سافرناء ویوعًا ولیلة إذا أقمناء ولا نخلعھما من 
غائط ولا بول ولا نوم ولا نخلعھما إلا من جنابة* آخرجہ الإمام 
احمد: وابن خزیمةء والترمذيی:ء وصححاہ: والنسائی؛ وابن 
ماجف والشافعی؛ واین حبازں والدارقطني : والیبھقی . 

تال الشوکانی فی [نيل الاوطار]: وحکی الرمدی عن 
البخاری؛ نہ حدیث حسن ومدارهہ علی عاصم بن بی النجوف 


1 اأُغسواء الیان 


٦‏ وھو حصدری؛ وسیء الحفظ / ۔ 


وقفد تابعه حماعة ورواہ عنه آکثر من اربعین نفنا. فقاله بن 


مندەہ اھ ے۔ 


وذھبت جماعة من أھل العلم إلی عدم توقیت المسح وقالوا: 
ا۵ من لبس خفيه وعو طاحں مسح عليھما عا بدا لہ ولا یلزمه 
خلعھما إلا من جنابة. وممن قال بھذا القول مالك؛ وأصحایہ 
واللیٹ بن سعد: والحسن البصري. 


ویروی عن أبي سلمة بن عبدالرحمن: والشعبي؛ وربیعة 
وضو ول الشافعی شی القدیمء وھو عرروی غن عمر بن الٰخطاب ء 
وايله عدائلیت وعقہة بن عامر رضی اللہ عنھم. 


وححهة مل هلا القول ا رواہ الحاکم - بإاسناد صحیح ۔ عن 
انس رضي اللہ عنم عن النبي قل: ×إذا توضاً أحدکمء فلبس 
خفي فلیمسح عليھماء ولیصل فیھماء ولا یخلعھما إن شاء إلا 
من جثابة ونحوہ8. وآخرجه الدارقطنی . 

وھذا الحدیث الصحیح الڈی أخرجہ الحاکم وغیرہ یعتضد ہما 
رواہ الدارقطنی عن میموئة بنت الحارث الھلالیة زوج الابی قػل من 
عدم التوقیت. 

ویژؤیادہ ضا ما رواہ ابو ذارودے وابن ماج وابئن حبان؛ عن 
خزیمة بن ثابت رضی الل عندء آنهہ زاد فی حدیث التوقیت ما 
لفظہ: ولو استزدناہ لزادناء وفی لفظ 'لو مضی السائل علی مآألتہ 
لجعلھا خمسًا؟ بعنيی لیالي التوفیت للمسح۔ وحدیث خزیمة ھذا 


سورۃ المائدة ۲۷ 


الدی فيه الزیادۃ الملدکورء جی._سٌعحعے بن معبن ؛ وابن حبان وغبرشما 
وقول البخاري _ رحمہ اللہ -: إنە لا یصح عندہ لآله لا یعرف 
للجدلي سماع من خزیمة مبلي علی شرطه: وھو ثبوٹ اللقی. 
وقد اوضح مسلم بن الحجاج _ رحمہ اللہ فی مقدمة 
صحیحہ: ان الحق ھو الاکتفاء بإمکان اللقی ثوت المعاصرۃ؛: 
وھو ملعب جمھور العلماء۔ 


فإِن قیل: حدیث خزیمة الذی فيه الزیادة ظن فيه أن النبی 
صلی اللہ عليه / وسلم لو استزید لزاد؛ وقد رواە غیرہء ولم بظنٰ 
هذا الظن؛ ولا حجة فی ظن صحابی خالفه غیرہ فيہ۔ 

فالجواب : أن خزیمة ہو ذو الشھادتین الذی جعلہ پل ہمثابۃ 
شھادتین؛ وعدالت وصدقہ: یمنعانہ من أن یجزم بانہ لو استزید 
لزاد إلا وھو عارف أن الأمر كذلكء بأمور آخر اطلع هو علیهاء 
ولم یطلع علیھا غیرہ. 


ومما بژید عدم التوقیت ھا رواہ آبو داود ‏ وقال: لیس 
بالقوی ‏ عن لی بن عمارة رضی اللہ عنه أنه قال: ۷یا رسول اللہ 
أمسح علی الخفہ. ؟ قال: عم قال: يومَّاء قال: لعم قال: 
وبرمین+ قال: نعم؛ قال: وثلائة ایام قال: نعم؛ وعا شٹت؟ 
وھذا الحدیث وإن کان لا پصلح دلیلاً مستقلا فإنہ یصلح لتفویة 
غمیرہ من الأحادیث الٹتی ڈکرنا. 


۳ 


ڈ۲ 


۸ اّ٘ضے اء السِان 


فحذیث آنس فی عدم الثتوقیت صحیح! ویعتضد بحدیث حزیمه 
انی ثم٭ از اد و حصلثتکت فضمو تہ و خشلدابت ابی ای غمارڈے ونالآ مار 
الموقوفة علی عمرہ وابنہ+ وعقبة بن عامرہ رضی اللہ عٹھم۔ 


ے8 


الدی بظھر لی _ والله تعالی اعلم - اه لا بمکن الجمع فی 
ھذء الأحادیث بحمل المطلق علی المقید+ لن المطلق ھنا فیه 
التصریح بجواز المسح آکثر من ثلاث للمسافر: والمقیم+ والمقیاد 


وانمقد بصرح بمسعے ۔ شہجتے ٹر جرح ہین خی رجح ازله 
الو فیت انھا احوط: کم رز سےس ا ا با یک اب قبدالب وبان رواتیا 

و فا پر جح أداة می حم التوقیت باتھا بج+ہمنت زیاذتَ وزبادہ 
النعلدل مقولا وہائ | القائل ھا منشت ام رالمائع منیا ناف لف 
قال مہا ہ _- خہْا اللہ علھے: والنمعمس الی نر شیع اٹ ھت 


مہا ؛ لڈ, ن الخروج من الخلاف اأحوط کما قال بعض انعلماے : 


وان الا ام الندی بحرج من سار قھھم لو ضعفا فاسشین 


وذو احتاط فی آمور الەدین من فرمن شك إلی بقین 


سورۃ المائدة ۲۹ 


وم٭صدای ذِلْك شی ف لہ مت ۷د ما پر بث لی مالا پر اث 
فالعاما. بأدلة التوقیت طھارتهہ صحیحة باتفاق الطائفتین: بخلاف 
بر ہ قاجحنی انطاتعتبن تھو ل بطلاتھا رعل۔ الو مت الحدئف و الہ 
تعالی أعلم. 

واعلم ان القائلین بالتوفیت اختلقوا فی ایتداء مدۃ المسح . 
الر وایتین سنا وسسصان الٹثوری وڈداوڈ ٹی أصح الروایتین وعیرهشم 
الٰی 7 اَمِعداء فضل۔ 5 الو قہت .ا ول حسم ات بمع بعل نہیں الخقفں 
وھذا قول حمهور المعلماء. 

واحتج آھل مذا القول بزیادۃ رواھا الحافظ القاسم بن زکریا 
الْمطرز فی حذیث صفوان: من الحدث إئی الحدث . قال النووی 
فی 8 شرح المھهلدب۷٢:‏ بھی زیاٹۃ غریٍة لیست کايتة. 

واحتجوا أیضا بالقیاس وھو ان المسح عبادة عوقتد؛ فیکوت 
ابتکاے و فیا ل حین جواز فعلف' قیاسا علىٰ الصلاد, 

وفقشتے حی ارہ رر ال العلم لی ان ابتداء ائمدهة حے. حیں 

وممن قال بھذا: الاوزاعی: وابو ٹورء وھو احد الروایتین 
عن احمد وداود ورجح ھڈ' القول النووي۔ واختارہ ابن المنذر؛ 
وحکی تحوہ غان عمر پںخ الیخطابس زضی الله عرنے . 

واحتح مل ھا الو باحاأ'دیٹ التوقفیت فی البسح, ٹيی 


۰ 
احجادبٹثت صجاے۔ 
ے 


۲۹ 


ووجه احتجاجھم بھا أن نرلہ قن: ایسسح المسافر ثلائة 
أیام٥‏ صریح في أن الثلاثة کلھا طظرف للمسح / . 

ولا یتجھیقی ذلك الا اذا کان امتداء الہدۃ سس المسح وھل! 
عو أظھر الاقوال دلیلا فیما یظھر لی . وا تعالی أعلم. 

وفی المسآألة قول ٹالٹ؛ وھو أن ابتداء المدة من حین لیس 
لے ور حگاہ الماوردی والشاشیى؛ سو الحسن البصری . قاله 
النووی. واله تعالی أعلم. 

المسألة السادسة: اختلف العلماء: ھل یکفيی مسح ظاھر 
الخف : و لابد من مسح ظاھرہ وباطلهہ. 

فذہب جماعة من أھل العلم إلی أنە یکفی مسح ظاھرہ. وممن 
قال به آبو حنیفف: وأحمد: والٹوری: والأوزاعی: وحکاہ ابن المنذر: 
ہے للحسن: وعروۂ نس الزبیرے رعطای والشعبی: والنخعي: وغیرشیم 

وآصح الروایاٹ عن اُحمد ان الواجب مسح آکثٹر أعلی الخف: 
وأبو حنیفة یکفی عنده مسح قدر ارہ اصابع من آعلی انخف ۔ 

وحجة من اقتصر علی مسح ظاھر الخف دون اسفلهە: حدیٹ 
علی رضی اللہ عله قال: ہ لو کان الدین بالرأی لکان آسفل الخف 
أولی ہائمسح سس اُعاای لد رایت رسول ال پا یمسح علی ظاھر 
حرتےە ا اریہ اہو ڈاود والدارقطی . 

ال ابىن حسجر کی [بلوغ المرام]: ا(ٰسناده حسن۔ 


وقال فی [التلٰخیص]: اإسنادہ صحیع . 


سورۃ المائدۃ ۱ء 


واعلم ان ھذا الحدیث لا یقدح فيه ان فی إسنادہ عبد خیر بن 
بر یا ائہمد انی : وان الببھتی فا ٴ نم بحہح بعآ۔ہ خیر المد گور 
1 ۰ ۱ ل۔ . ۲ ۔ . ژدتھ- ہہ 
جا جیا لصحیح . اھے ااں ضل۔د بر الملدکور؛ بت محضر م 
مسٹشپوروے قیل: اے صحابی . 


ا 1 ہد ۱ ۸ ۱ ل٠‏ ۱ ۱ 
رانصحیح ا ںہ ےجھار ھا و ےہ یی د میں م والعمحجلى؛: 


7 ا 


١ : ۱ : 7‏ *< ۰ جج میں ۱ 
خاے قد اس حججر بے [التقریے]: فمحضرص 9-9 وہ 


ثائكةء ؟ 
- ٣ك‏ 


وأآما کون الشبخین لم بخرجا لە؛ فھذا لیس بقادح فيه باتفاق 
۳ ۲ ۱ داد ۱ ۹ : ۱ : ہےر ۔ 
اہل العلم ‏ وکم من ثقة عدل لم پخرح الله الشہخاد. 


وذھب الإمام الشافعی _ رحمە اللہ - إلی أَن الواجب سسح أقل 
جرے سس اعالائ وان دسخ اس لہ سی جہہ 


وذا شب امام مال _ 1× حوة ادلله _ الی نہ یلر م ہس آضام 
وأسفلءه معّاء فإن اقتصر علی أعلام آعاد فی الوقتء ولم بعد آأبڈا: 
وإن اقتصر علی آسفله أعاد آبدا۔ وعن مالك أیضا أن ملح اعلاہء 


واجم.؛: ژمسح اس قلے مل ہے ۔ 


واحتح ضس قال ہمصسح گل سن ظاحر اٰخف واسفلهہ؛ بمارواہ 
ثور بن بزینء عن رجاء بن حبوةء عن وراد ۔ کائب المغیرة بن 
کے . ]1۱ < ےھ . ھے ج چٌ۔* ول کی ا ا 


و اس فلے8 اخ جےہ الا مام آحجمدے وأہو اوت والترمدی: وابن ہاج 


والدار قطنی؛ والیھھی: وابن الخار ود . 


وقاں الٹر مڈی ؛ 2 حل سب معلو: لم سنہ غن توز غیر 


۱ 


تک أضواء البیان 


الولید بن مسلم. وسالت أہا زرعة ومحمدا عن مذا الحدیث فقالا: 
لمسح آسفل الخف بفعل عروۃ بن الزبیر رضی اللہ عنھما۔. 

الحألة السابعة: أجمع العلماء علی اشتراط الطھارة المائیة 

واختلفوا فی اشتراط کمال الطھارۃء کمن غسل رجلە الیمتی 
فادخلھا فی الخف قبل ان یفسلى رجله الیسری؛ ئم حسل رجله 
الیسری فأآدخلھا أيضا في الخفء ھل یجوز لە المسح علی الخفین 
اذا آحدث بعد ذلك؟ . 

ذھب جماعة من أُھل العلم إلی اشتراط کمال الطھارۃء فقالوا 
فی الصورۃة المذکورۃ: لا یجوز له المسح لانه لبس احد الخفین 
قبل کمال الطھارہ. 
وإسحاقء وھو أصح الروایتین عن أحمد. 

واحٹج أھل ھذا القول بالأحادیث الواردۃ باشتراط الطھارة 
للمسح علی الخفین: کحدیث المغیرۃ بن شعبة: عن انی ا لہ 
ولابی داود عت عن البی ا ادع الّخفیںن فانی آدخلت القدعین 
الخفین: رھما طاھرتان فمسح علٰیھما؟. 

وعن أبي ھریرۃ عند أحمد آنە ل قال لە لما نبھە علی أنه لم 


سورۃ الماندہ؟ 1 
بغسل رجليه: ٢إنی‏ آدخلتھما وھما طاھرتان٤.‏ 
الْخفین إذا تحن ادخلنتاھما علی طھرا الحدبث ؛ إلی غر ذلك من 
ا حادیث . 

قالم ا: والطهارۂ التائصة کلا طھارۃ. 

وذعب جماعة من أعل العلم إلی عدم اشتراط کمال الطھارۃ 
وقت لس الخف؛: فاجازوا لبں خحقف الیمنی قبل غحسل الیسری 
والمسح عليه: إذا أحدث بعد ذلك؛ لان الطهارة کملت بعد لیس 
الےحف . 

قالوا: والدوام کالابتداء. وممن قال بھڈا القول: الإمام آہو 
حنتقدڈ وسفبان الثوری وریحبی بن اد ورالمزئی وداود. واختاز 
ھذا القول ابن المتذر٭ قاله النووی . 

فال مقیدہ - عفا اللہ عله -: منشاً الخلاف فی مذہ المساألة ھو 
فقاعدة مختلف ف-ها اوھي ھل یرفع الحدث عن کل عضو من 
اعضاء الو وء بمجرد غسلہ و لا یرتقع الحدلث عن شیء ھٹا 
إلا بتمام الوضوء٤؟‏ وأظھرھما عندي أن الحدث معنی من المعانی 
ینقسم ولا بتجزا فا" پر تح جم سے ہدک وراهة قبل ٹمام الو ضوء 
محدثٹ والخف بشترط فی المسح عليه أن یکون وقت لبسە غیر 
محدث . والش تعالی أعلم. اھ. 


٦ 


لاتھما قربةء والنبی پل بقول: ‏ إنما الأعمال بالنیات ۷ وخالف أہو 
حنیفة قائله: إن طہھارة الحدث لا تشترط فیھا النیةء کطھارۃ 


واختلف العلماء أیضا فی الغایة فی قولە: ٭ إلی اَلْمَرافق٭ مل 
ھی داخلة / فیجب غسل المرافق فی الوضوء ۔وھو مذھب 
الجمھور ۔ أو خارجة فلا یجب غسل المرافق فیه؟ والحق اشتراط 
النیة ووجوب غسل المرافق . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 


الاحوط في الخروج من عھدۂ التخلف بالمسح . 


واختلفوا فی القدر المجزیء؛ فعن الشافعی: أقل ما یطلق 
علبه اسم المسح کاف. وعن أبي حنیفة: الربع. وعن بعضهم: 
الْثلث . وعن بعضھم : الْٹلٹان . 

اوقد نت عن الّنبيی اھ المسح علی العمامةذاء وحمله 
المالکیة علی ما إذا خیف بنزعھا ضرر: وظاھر الدلیل, الڑطلاق . 

اوت سنہ کت المسح علی الناصيے والعماعة* ولا وجہ 
للاستدلال به علی الاکتفاء ہالناصیة؛ لآأنه لم یرد آنە ہقاَ اکتفی بھا 
بل مسح معھا علی العمامة فقد اثبت في مسح الراأس ثلاث 
حالات: المسح علی الراس؛ والمسح علی العمامقء والجمع 
بہنھما بالمسح علی الناصیة والعمامة. والظاھر من الدلیل جواز 
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الحالات الثلاث المذکورۃ. والعلم عند اللہ تعالی. 


واما قدعنا غس حجکارة الإ جماغع علی علدم الإ اكکفاء ہ فی المسح 
علی الخف بالتیمم: مع ان فیه خلاف کما پائی؛ لأنه لضعفہ عندنا 
کالعدم ؛ ولنکٹف ہما - من آحکام صلم الارۃ الكریمة وف 
ا طالہ ۔ 


٭ قول تعالی: ٭ فَینموا صییدا طیَبا فَامَسَخواً بوجومکم 
وب یکم قَنء 4 الایة, اعلم أن لفظة ەمن٭ فی هذہ الایة الکریمة 
محتملة لان تکون للتبعیضی: فیتعین فی التیمم التراب الذي له غبار 
یعلق بالید؛ وبحتمل أُن تکون لابتداء الغایةء أي مبدا ذلك المسح 
کائرن من الصعید الطیب. فلا یتعین عاله خبار. وبالاول قال 
الشافعی؛ وآحمد. وبالآٹانی قال مالثء وأبو حتیفة رحمھم الل 
تعاللی جمیٹا / . 

فإذا علمت ذلكء فاعلم أن فی ھذہ الایة الکریمة إشارۃ إلٰی 
ھذا القول الآمخیرء وذلك في قوله تعالی: ل' ما یریڈ الله ليحَمَل 
عیکم من کچ ٭ فقولہ: ٭ من كکُچ ٭ نکرۃة في سیاق النفيی 
زیدت قبیلھا ۷من٭ء والنکرة إٰذا کانت کذلك؛ فھی نص فی العموم: 
کما تقرر فی الاصول: قال فی [مراقی السعود] عاطمًا علی صیغ 
العموع : 
دفیر ۔ سیاق المنفی منھا یذکر ا سی او وید سی سک 


لدذلكٹ کون امن لابتداء الخایة؛ لان یں من 7 لیس فيه 5 


) 


٦‏ اأضواء الیان 


الرمال آو الجہال: فالتکلیف بخصوص ما فيه غبار بعلق ہالیدء لا 


۳ے 


نڑیا۔ ھلذا ما اخ جے الشحخَات فی جح جک ھا عو حلطبلٹ 


- 


اعطت 0ج لہ بعطھن ا حلف قبلی : رات پا ثر ععب یر٥‏ شر 
و حم لت ! 1ض جب وا غایما ر جا ضس امہ ادر حم 
پر گا نے 7 ا ۴ اس ا پٹی آئی 


ال صا فلیصا٢.‏ وٹی لُفْظ ؛ اآقعنلاء مھسصسحدہ وطیورۃن؟ الحدہث . 


ڈھہا۔ا 2 صحح ضصربح تی اآں سس ادر گند الصلات گی محل 
لیس فه الا الحال اأو الرعال ات دذلك الصعید الطیب ائْلذی هو 
الحسحارة: ڈو امرمل طُھور ا و صسحجلذ؛ ویه تعلم تن دا ذاکرہ 


ال ب٤‏ رئ سن تعین کوں یں ا ال٤عحن‏ غہر صےحیح ۔ 


فا قبل : ورد فی الصحیح ما یدل علی تعین التراب الٰدی لە 
ار بعلق بالہے دو ھا من راع الصسعل: 5ق ارح مسلام فی 
صصحه صن حل لٹ حیل بشة رضصی ازلہهو خیب قال : قاں رسپ یك اللہ 
پُ: 4 فضلتا علی الناس بشلاٹثٹ: جعلت صفوفنا کصفوف الملائکہی 
جعلت لٹا الأارضش کلھا مسجذداء وجعلت تربتھا لا طھوراء إذالم 


نحجد الیاء۲", الحدیٹث)؛ فتۃ قجتمحخحصیص الج اپ بالطهوريیة گی متام 
الامتتاتن یغشیپم مله ان عبرم ام الصع۔د لیس کدلك . 


- ے.“َ ر۔- 7 ا“‎ ۱ ٠ 
کالجو؛ اب من دار رہ او حه ۲۱ ۔‎ 
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اڑول : ان کون الاأمر مذکورا فی معحرضصس الامتنان مما چس 
ڈےه اعشار مغھوم الم خاادفٹ کما تقرر شی الا صول: قاں ہی [مرائی 


سورۃ الماناة ۷ 
او امتضان أُو وفاق الراقع والچھل والتاکید عند السامع 


ولذا اُجمع العلماء علی جواز آکل القدید من الحوت مع أن 


الا يَنَهُ لحمًا طريّا ۹ لآه ذکر اللحم الطريی فی معرض 
الامتنانء فلا مفھوم مخالفة لە: فیجوز اأکل القدید مما فی البحر. 


الثانی: آن مفھوم التربة مفھوم لقبء وھو لا پعتبر عند 
جماھیر العلماء رشو الىحویں کما هو معلوم فی الاأصول. 

الٹالٹ : ان ات بة فرد صن أفراد الصعہا۔: وڈذکر بعخضیصی اخراد 
العام بحکم العام لا یکون مخصسضا لە عتد الجمھورء سواء دُکرا 
فی نص واحدء کقوله تعالی: ٭ حَلفْظوً عَل الصَلوْتِ وَاَلمَسلوۃ 
اليّشْطیٰ 4 آو ذکرا فی نَضَیْن کحدیث یما [ھاب دبغ فقد طھر؛ عند 
احمد ومسلہ؛ وابن ہاحجتھے والترمدی وغیرھی؛ مخ عحدیت ناسل 
انتفعتم بجلدھا؛ - یعنی شاه عيتة ۔ عند الشبخبنء گلاھما من 
حلہ بث ای عباس: فذدک'ر الصلااج الوسطی ٹی الڈولت وجلد الْاۃ 
الجلود فی الٹانی لیس کذلك؛ قال فی [عراقی السعرد] عاطنًا علی 


وذکر مسا واقشه صن مفشرد ومادمتب الراويی علی الم عتمد 


ولم یخالف فی عدم التخصیص بذکر بعضفی افراد العام بحکم 
العام إلا آبو ٹور محتجّا بأئه لا فائدة لذکرہ إلا التخصیص . 


۸ اضےواء البیان 


واجیب من قبل الجمھور بن مفھوم اللقب لیس بحجة: 
ور قائۃ ذکر البعضی : نی احتمال إخراجه من العام. والنصعد گی 
الْلعُة: وحجه الارضس: کان عله ترابس؛ و لم یکن . فااہ الخلیل: 
راہن الأعرابی: والزجاج / . 

قال الزجاج : لا أعلم فیه خلافا بین أھل اللغة. تال الله 
تعالی: ۴ 0020000 أی أرضا غلیطلة لا تنبت 
شسٹثاء وقال تعالی : بس ایس فلصیح صَعِيدارَلَما زی کہ و نے قول تی الو مه : 
کآئہ بالضحی ترمی الصعید بہ ‏ دباہة في عظام ال رس خرطوم 

وإئما سمی صعیدٌا؛ لآأنه نھایة عا یصعد إليه من الأرض: 
وجمع الصعید حعدات علی غير قباس؛ وصھنه حدیث ٢إیاکم‏ 
والجلوس فی الصعدات!ٴ قاله ار طہی وغبرہ ل4 . 

واختلف العلماء فيه من أجل تقبیدہ بالطیب؛ فقالت طائفۂ : 


(اٰط۔۔ے٢‏ و الٰطاىص فجوز التیمم و جہ الاأرض کلہم تر یا کان أو 
رعلاء آأو حجارق أو معدنّاء أو سبخةہ إذا کان ذلك طامھ۳. وھذا 


مہدشت مال وابی حسم والٹوریں وغیرشم ۔ 

وقال الشافعی ء وأہو یوٌسف ‏ الصعد العلیتے ال اپ المنبہت؛ 
بدلیل قو لہ تعالی : الا الطث شوج بات بادن ہو۔4 الایة . 

فإذا علمت ھذاء فاعلم أن المسألة ھا واسطة وطرفان: 
طرف آجمع جمیع المسلمین علی جواز التیمم بەء وھو التراب 


سسورة المائا٭ ۹ 


المنبت الطاھر الذی ھو غیر منقول؛ ولا مغخصوب؛ وطرف اُجمع 
جمیع المسلمین علی منع ال تیمم بەء وھو الذھب والفضة الخالصات: 
والیاقوت والزمرد والاطعمۃ کالخبز واللحم وغیرھماء والنجاسات: 
وغیر ھذا هو الواسطة التی اختلف ففھا العلماء: فمن ذلك المعادن: 
ف٭ہعضھم بجیز التہمم علیھا کمالك: وبعضھم یمنعہ کالشافعی, 
ومن ذلك الحشیش؛ فقد روی ابن خویز متداد عن مالك أنه یجیز 
التیمم علی الحشیش إذا کان دون الأرضی: ومشھرر مذھب مالك 
المنع: ومن ذلك التیمم علی الٹلج: فروی عن مالك في [المدونة] 
والمبسوط جوازہ: قیل: مطلقَا. وقیل: عند عدم الصعیدء وفٰي 


وراختلف عمله ھی التیِمم علی العود فالجھمھور علی المئم 
وفی [مختصر الوقار] أله جائزء وقیل: یجوز فی العود المتصل 
بالأرضی دوت المنفصل عنھاء وذکر / الثعلبی أن مالکا قال: ثو 
ضرب بیدہ علی شجرة: ثم مسح بھا أجزأہ؛ قال: وقال الأوزاعیء 
والثرری: یجوز بالأرضںء وکل ما علیھا من الشجر والحجر: 
والمدر وغیرھا حتی قالا: لو ضرب بیدہ علی الجمدء والثلج 
اجزاہ, 

وذکر الٹعلبيی عن أبي حتیفة أنه پجیزہ بالکحل٠‏ والزرنیخ: 
والنورةۃء والجصس؛: والجوھر المسحوق: ویمنلعه بسحالة الذھب ؛ 
والمغضة والنحاس والر صا ص؛؟ ان ذلك لیس من جنس الارضی . 


وذکر النقاش عن این علیے: وابن کیسان أثٹھما اجازاہ 
بالمسك؛ والزعفران: وأٗبطل ابن عطیة ھذا القولء ومنعه إسحاق 


کس 


٭ ک اضواء الہ ان 


ابن راھہویه بالسباخء وعن ابن عباس نحوہء وعنه فیمن آدرکه 
التیممء وھو فی طین أنه یطلی به بعض جسدہہ؛ فإذا جف تیمم به. 
قاله القرطبی . 

وأما التراب المنقول في طبق أو غیرہ: قالتیمم بە جائز فيی 
مشٹھور مذھب عالك وھو فول جمھور المالکیةە ومذھب 
الشافعی؛ وأصحابه,. وعن بعضی المالکیڈ: وجماعة من العلماء 
منعہ. وما طبخ کالجصء والآجر ففيه أيضّا خلاف عند المالکیة, 
والمنع اُشھر۔ 

واختلفوا أیضا فی التیمم علی الجدار؛ فقیل: جائز مطلفًاء 
وقیل: ممنوع مطلفًاء وقیل بجوازہ للمریض دون غیرہ وحدیث 
أبىي جھیم الاتی یدل علی الجواز مطلقًا. 

والظاھر أن محلە فیما إذا کان ظاعر الجدار من أنواع الصعیدء 
ومٹھور مدھب مال جواز التہمم علٰی المعادن غیر الدذھسف؛ 
والفضة مالم تنقل وجوازہ علی الملح غیر المصنوع. ومعه 
بالاشجارء والعیدان ونحو ذلكفء وأجازہ احمدء والشافعی: 
والثوري علی اللبد والوسائد ونحو ذلك إِذا کان عليه غبار:-- 

والتیمم فی الْلعْة: القصدء تیممت الٰشيیء قصدتةء وتممت 
الصعید تعمدته: وانشد الخلیل قول عامر بن مالكء ملاعب الاألسنة: 


۷ مممتہ الرمح شزرا ثم قلت لہ ہذذي البسالة لا لعب الزحالیق / 
وھ ول امریء القہم : 
مت العین التی رر ضارج ری غل۔ها انل ظر مھا طامی 


وقول اأعشی باھلة: 
ٹیمست قبشاوکےم دونے من الارض من مھمه ذڈي شزتن 

وقول حمبد بن ٹور: 
سل ال ربع انی بممت آم طاری وھل عادہ للرہع ان تکلما 

والتیمم فی الشرع: القصد إلی الصعید الطیب لمسح الوجە: 
والیدین سے رھّےة استاجهة الصلااۃ عنلد عذدم الما أو العجز عْن 
استعماله: وکون التِمم بمعنی القصد یدل علی اشتراط النيِة فی 
الیم وشو الٰحی . 

مسائل فی أحکام التیمم 

التیمم عن الحدث الاأصغرء وكکللك عن الحدث الاکبرء إلا ما 
روی عغن عمر وابن مقسعغوئۓ وإبراشیم النخعی من التابعین أُنھم 
ملعوهە عنْ الحدث الاکیر. 

ونقل النووي فی [شرح المھهذب] عن ابن الصباغ وغیرہ 
التول برجوع عمرء وعبدالل بن مسعود عن ذلك. 

واحتج لمن منع التیمم عن الحدث الأکِر بآن ایق النساء لیس 
فیھا إباحتهہ إلا لصاحب الحدث الأصغر؛ حیث قال: سز آوجاء آمد 
تنک وَق التابط أز امس النْسَا لع مد وا مه فَتَیَتَراصَمي دا4 الآیة 

ورد ھذا الاستدلال من ثلائة أوجە: 


الآول: آنا لا سلم عدم ذکر الجنابة فی آیة النساء؛ لان قوله 


٢۰۸ 


۲ اضے اء السان 





آ کا یی لات 
تعالی ' او ضس او لسا چ فسرہ ترجمان القرآن ابن عباس رضی 
اللہ عنھما بأن المراد به الجماغ: وإذا فذکر التِمم بعد الجماع 
انمعبر ےہ باللمس؛ او امام ججسب القراءتینے والمجیء سس 
الْغائط لا ل علی شمول امم لی الحدث ا الاک والاأصغر۔ 


الثاني : آنە تعالی فی سورۃ المائدة صرح بالجنابة غیر 7 
عٹھا بالملامسة: / ثم ذکر بعدھا التیمم فدل علی آنه یکون عنی 
أیضا حیث قال: ٭ ادا فمم إ اَلَتزۃ می را جوہک اک 
المرافق وامستحوا رْموىیکم وَأَرَمُلَم پا ی الکعبینِ دَإن پک 
هو اگ ثم قال: ٭ تلم ت ڈوم فَتَیتهْاٹ الآبة. فھو عائد إلی 


الم خدئث : وائجنے جمعا کہا شو ظاھ . 
سی سے . - ے 


الثالٹ : نصر بحه ‏ ئ بذلٹ الثابث عنہ فی الیصحیح 
اآخرج الشیخان فی صحیحیھما عن عمار بن باسر رضی الله غنھما؛ 
آنه قال : ؛ اجنبت 7 آصب الماءء فتمعکت فی الصعید وصلیت؛: 
فذکرت ذلك للبي پل غقال النی ٹ: !نما کان یکفيك مکذاء 
فضرب النی تڑڑ رکقیہ الأرض ونعخ فيهما: تم مسح بھما 
وجھہ؛ وکعیه؟. 


رز ضصیے الہ علچما قال: ہکا مع رسول اللہ پا فصلىی ال ناس ؛: ادا 
ھو برجل معتزل؛ فقال: ما منعك أن تصلی؟ قال : اأصاہبتتی حنانة 
ولا ماع قال: علبك بالصعبدء فاإنه یکفیك٢.‏ والآأآحادیث فی 
الاب کثر8. 

الم....الة الثائیڈ: اختلف العلماءء ہل تکقي للتبمم ضربة 
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واحدۂ أو لا؟ فقال جماعة: تکفی ضرہة واحدۃة للکفین والوجہ: 
وممن ذھب إلی ذلك الإمام أحمد وعطاء ومکحول: والآوزاعی: 
وإ(سحاق: ونقله اہن المندر عن چجمھور العلماء واختار وھو قول 
عامة أُھل الحدیث: ودلیله حدیث عمار المتفق عليه المتقدم انما. 


وذہھب اآکثٹر الفقھاء إلی أنه لابد من ضربتین: إحداھما 
للوجە والآخری للکفینء ومٹھم من قال بوجوب الثانیة ومنھم 
من قال بسنیٹھا کمالكث: وذھب اہن المسیب؛ وابن شھاب٠‏ وابن 
سیرین إلی ان الواجحب تُلاٹ ضرباتء ضربة للوجەء وضربۂه 
للیدبن> وضرئۂ للدراعین . 

فال مقیده - عفا اللہ عله -: الظاہر سن جهة الدلبیا الاکتماء 
بضریة واحدة؛ لأنه لم یصح من أحادیث الباب شيء مرفوعًا إلا 
حدیث عمار المتقدمء وحدیث أبي جھیم بن الحارث بن الصمة 
الاتصاری؛ قال: ‏ اقبل رسول اللہ َي من نحو بئر جمل غلقيه 
رجل؛ فسلم عليه؛ فلم یرد عليه النی ہَيِ حتی آقبل علی الجدار 
ظمسح بوجهه / ویدیهە نم رد عليه السلامك آخر جہ البخاری 
موصولا ومسلم تعلیقاء ولیس فی واحد متھما عا یدل علی أنھما 
ضربتان کما رأیت: رقد دل حذدیث عمار أُنھها واحدة۔ 


المسألة الثاللڈ: ھل یلزم فی التیمم مسح غیر الکفین؟ اختلف 
العلماء فی ذلكء فاوجب بعضھم المسح قي التبمم إلی المرفقینء 
وبہ قال آبو حنیفة: والشافعي؛ وأصحابھماء والثوري؛ وابن أبي 
سلحف واللیث: کلھم یرون بلوغ الٹیمم بالمرفقین فرضا واجبّا 
وبە قال محمد بن عبدالل ہن عبدالحکم؛ واہن نافع وإليۃ ذھب 


۹ 


فال ابن نافم: من تیمم إلی الکوعین أعاد الصلاۃ أبدا. 


وقال مال فی المدوة: یعید فی الوقت:؛ وروي الٹیمم إلی 
المرفقین مرفوعاء عن جابر بن عبداللء وابن عمرہ وآبي أمامة؛ 
وعائٹۃة وغما والاسلعء وسپانی ما کی آسائید روایاتھء س 
المقال إن شاء الله تعالیء وبه کان یقول ابن عمرء وقال ابن 
شھاب: یمسح فی ال تیمم إلی الاّباط . 


واحتج من قال بالتیمم إلی المرفقین ہما روی عمن ذکرنا من 
ذکر المرفقین: وبأن ابن عمر کان یفعلہ: وبالقیاس علی الوضوء 
وقد قال تعالی فیہ: ٭ وآ يَكم إِ الْمرافن کا . 

قال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنە -: الڈی پظھر من الادلة - وا تعالی 
اعلم - آن الواجب ھی التیمم هو مسح الکفین فقط: لما قدمنا من 
ان الأحادیث الواردة فی صفٰة التیمم لم یصح منھا شيء ثابت الرفع 
الا حدیث عمار ؛ وحدیث آبی جھیم المتقدمین . 


ما حدیث آبی جھیں فقد ورد بلکر الیدین مجملاء کما 
رایتء واما حدیث عمار فقد ورد بذکر الکفین في الصحیحین 
کما قدمنا آنفاء وورد في غیرھما بذکر المرفقین وفي روایة إلی 
نصف الذراع٭ وفی رواپة إلی الاباط ء فأما روایة المرفقین: ونصف 
الذراعء ففیھما مقال سیأتی: وأما روایة الاباطء غقال الشافعی 
وغیرہ: إت کان ڈاك وقع بامر النبي َء فکل تیمم لللي َك بعدہ 
قھو ناسخ لە؛ وإن کان / وقع بغیر أمرہ؛ فالحجة فبما أمر بہ. 
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ومما یقوی روایة الصحیحین فی الاقتصار علی الوجه والکفین: 
کون عمار کان یفتی بعد اللابي سپ بڈللگ؛ وراوی الحدیٹ أعرف 
بالمراد بە من غیرہ؛ ولاسیما الصحابی المجتھد ۔ قاله ابن حجر في 
زالفتح] . 

آما فعل ابن عمرء فلم یثبت رفعه لللبي قء والموقوف علی 
ابن عمر لا یعارضص بە مرفوع متفق عليهء وھو حدیث عمار. 

وقد روی أبو داود عن ابن عمر بسند ضعیف؛ آنه قال: ”مر 
رجل علی النبي گلا فی سکة من السکك؛ وقد خرج من غائط آر 
بول فسلم عليهء فلم یرد عليه حتی کاد الرجل بتواری في السکک 
فضرب بیدہ علی حائط؛ ومسح بھا وجهھ ثم ضرب ضربة آخری 
فمسح بھا ذراعيه٤‏ ومدار الٰحدیث علی محمد بن ثابت: ورقذہ ضعمه 
ابن معینء وأحمد والبخاري وأہو حاتم۔ وقال اأحمدہ والبخاري: 
ینکر عليه حدیث التیمم. أي ھذاء زاد البخاري: خالفهہ آیوب : 
وعبیدالل والناس ۔ فقالوا عن اقعء عن ابن عمر فعلە۔ 

وقال آہو داود؛ لم یتاہع احد محملدہ بن ثابت في شلٹ العحصة 
علی ضربتین عن رسول اش ٹل ورووە من فعل اہن عمر؛ وقال 
الخطابی: لا یصح؛ لآن محمد بن ثابت ضعیف دا ومحمد بن 
ثابت ہذا ہو العبلی اہو عبداللہ البصری؛ قال فيه فی التقریب : 
صدوق؛ لین الحدیث . ۱ 

واعلم ان روایة النضحاك بن عثمانء واہن الھاد لھذا الحدیث 
صن نافع عن ابن عمر؛ لیس فی واحدۃ مٹھما متابعة محمد بن 
ثابٹ علی الضربتین ولا علی الذراعین؛ لن الضحاك لم یذکر 


۱ 


۵٦‏ اُضواء البیان 


التیمم في روایتەء وابن الھاد قال فی روایته ٭مسح وچھه ویدیہ۹ 
کالہ ابن حسجرم؛ والبیھقی ۔ 


وروی الدارقطنی: والحاکمء والببھقيی من طریق علی بن 
ظبیا: عن عبیدالل بن عمرء عن ناقعء عن ابن عمر أن رسول الله 
پل فال: 'الٹیمم ضربتان: ضربة للوجھ وضربة للیدین إلی 
المرفقین! گر . 


قال الدارقطنی: وقفہ یحپی القطانء وہشیم وغیرھماء وہو 
الصواب. ثم رواہ من طریق مالك عن نافع: عن ابن عمر موقوفاء 
فاله آبن حجر. مع آن علی بن ظبیان ضعفه القطانء واہن معین 
وغیر واحد. وھر این ظطبیان بن ھلال العیسي الکوفیە قاضي 
بغداد. قال فیه فی [التقریب]: ضعیف. ۱ ۱ ۱ 


ورواہ الدارقطنی من طریق سالم عن ابن عمر مرفوعا بلفظ 
اٹیممنا مع النبي َء ضربئا بایدینا علی الصعید الطیبء ٹم نفضنا 
آیدینا فمسحتا وجوعناء ثم ضربنا ضربة آخری فمسحتا من المرافق 
إلی الاأكکف؟ الحدیث؛ لکن فی إسنادہ سلیمان بن أرقم؛: وھو 
مت روڈ . 


قال الببھقی: رواه معمر وغیره عن الزھري موقوفاء وھو 
الصحیح ؛ ورواہ الدارفطنی ضا سن طر یی سلمان ا ابی داود 
الحرانيی ورشو مترولڈ اہضا . سالم ونائم حمعا عس أبن سر 
مرفوعا بلفظ: ہ٢فی‏ التیمم ضربتان ضربة للوجە: وضربة للیدین إلی 
المرفقین؟. 
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قال آبو زرعة: حدیث باطل . ورواہ الدارقطنی؛ والحاکم من 
طریق عثمان بن محمد الأئماطی: عن عزرۃ بن ثابت: عن أبي 
الزبیر عن جاہرء عن التبيی ٹا قال: ٭التیمم ضربة للوجہ: وضربۃة 
للذراعین إلٰی المرفقین؟ ومن طریق أبي نعیم عن عزرة بسندہ 
المذکور؛ قال: ٭جاء رجل فقال: اصابتنی جنابة: وإنيی تمعکت 
فی التراب. فقال: اضرب؛ فغضرب بیدہ الأرض فمسح وجھه؛ ئم 
ضرب یديه فمسح بھما إلی المرفقین٤.‏ 


ضعف ابن الجوزی ھذا الحدیث بأن فيه عثمان بن محمد 
ورد علی ابن الجوزي بأن عثمان بن محمد لم بتکلم فيه أحد کما 
قاله ابن عقیق العیدء لکن روابته المذکورۃ شادٰة؛ لن آبا تعیم رواہ 
عن عزرة موقوفاء أخرجہ الدارقطئی؛ والحاکم أیضا. وقال 
الدارقطنی فی حاشية السٹن عقب حدیث عثمات بن محمد: کلھم 
ثقات: والصواب موفوف. قال ذلك کله ابن حجر فی التلخیص 
وقال فی [التقریب] فی عثمان ہن محمد المذکور: مقبول؛ وقال 
می اتال خیص] ايضا: وعٔی الاسے عن الاسلع : قال اکػنت آخدم 
اننب / کچ فاتاہ جبریل بآیة الصعیدہ قاراني التیەم فضربت 
بیدی الأر رض واحلۂذء فمسحت بھا وجھی: نم ضشرت بھا الأأرضی 
فمسحت بھا بدی إلی المرفقین٢‏ رواہ الدارقطنی٠‏ والطبرانی؛ وفیه 
الرببع بن بدرء وھو ضعیف؛ وعن بی أمامة رواہ الطبرانيی. 
واسناده ضعیف ایضا. 


ورواہت الہزارں وانن علديی س یرٹ عائنے مرفوعا: لالتمم 
ضربتان: ضربة للوجە: وضربة للیدین إلی المرفقین+: تفرد بہ 


1 


۸ت۵ اضواء الببىان 





الحریش بن الخریت+ عن ابن آبی ملیکڈ؛ عنھا. قال آبو حائم: 
حدیث منکرء والحریش شیخ لا یحتج بە۔ وحدیٹ ا آئه ظْ ال 
تعمار ہن پاسر: تکفی ضربة للوجە؛ وضربة للکفین؛ رواہ 
الطبراني فی الاوسط والکبیر. وفيه إبراھیم بن محمد بن أبی 
یحییں: وھو ضصعیفبء ولکكنهہ حجة عند الشافعی . 

وحدیث عمار اكکنت فی القوم حین نزلت الوخصۃ نامرنا 
فضربنا واحدة للوجەء ثم ضربة آخری للیدین إلی المرفقین۷. 


رواە الیزار: ولاشك آن الروایة المتفق علیھا عن عمار أولی 


وقال ابن عبدالبر: اکٹر الآثار المرفرعة عن عمار ضرب؟ 
واحلت وعا روی عله من ضربتین فکلھا مضطر بۃہ اھ . مہ فھذا 


فإٰذا عرقت نصوص السنة فی الْمساألۃ فاعلم ان الواجت فی 
آںم ح الکفات ۃوّولص ولا بعد ما َال مالٹ و کس الله من وحوب 
الکفین؛ ووسیلة الذراعین إلی المرفقبخن؛ لأن الوجوب دل عليه 
الحدیث المتفق عليه في الکفین . 


وھدہ الروایات الواردة ہذکر الیدین إلی المرفقین تدل علی 
السنیةء وإن کانت لا یخلو شیيء منھا من مقالء فإن بعضھا پشد 
بعضا لما تقرر فی علوم الحدیث من أُن الطرق الضعیفة المعتبر 
بھا یقوي بعٹھا بعضا حتی یصلح مجموعھا للاحتجاج . 


سورة المانثدة ۹ 
لا تخاصم بواحدِ اھل پیٹ فضعیفضان بغلبان قوبیا 

وتعتضد أیضا بالموقوفات المذکورۃ: والأصل إعمال الدلیلین: 

ال.-آألة الرابعة : ھل یجب الترتیب فی التیمم أو لا؟ 

ذھب جماعة من العلماء منھم الشافعی وأصحابهہ إلی أن 
تقدیم الوجه علی الیدین رکن من آرکان التیممء وحکی النووري 
عليه اتفاق الشافعیةقء وذھبت جماعة منھم مالك؛ وجل أصحابہ 
إلی آَنْ تقدیم الوجه علی الیدینْ سنة. 

ودلیل تقدیم ال ورجه علی الیدین أنه تعالی قدمه فی أَیية النسای 
وایة المائدۃء حیث قال فیھما: ٹوا بج ومِکم واپییک>٭. 

وقد قال کل ابد ہما بدا اللہ ب٥‏ یعنی قولہ: کے ٭ْٔ إنَ السّتا 
والم وہ4 لاف وٹيی بعحضسس رز ایاته ال ألدء وا بضيعة الڈمی . 

وذھب الإمام أحمدء ومن وافقه إلی تقدیم الیدین مستدلا ہما 
ورد فی صسحیح الہخاري فی ہاب االٰیمم ضربذ؟ من حدیث عمار 
بن یاسر رضی الله عنٹھما ٭ آن البی نل قال لە: إنما کان یكکفبك آن 
تصنع ھکذاء فضرب ہکفيه ضربة علی الآأرضںء ثم نفضھاء ثم 
مسح بھا ظھر کفه ہبشمالت آو ظھر شماله بکف؛ ثم مسح بھا 
و جھے”ھ؟. الْحدبٹ . 


ومعلوم آنَ اثم* تقتضی الترتیبء وأن الواو لا تقتضيه عند 


الئجمھور: وإنما تقتضی مطلق التشريیك: ولا بنافی ذلك أن یقوم 
دلیل ملنعصل علی أُنْ المعطو ف بالواو مو خر ما فلت تما دذلْ 


۳ 


٤٤ 


٤‏ أاضواء البیىان 
عاےے الحدبیٹ المتمدم فی فو له : 1 إِنَ السَنًا کت تسا ول وم کچ الایقف و گما 
فی فول جسان ' 
بؿ شحجحوت محمد واحہت لہ ج8 
علی روابة ا الواوا:ء فحدیث البخاريی دا نص فی تقدیم 
بی معاویة ما لفظہ؛ ٢‏ إنما یكفيك أَنْ تضرب بیديك علی الارض ٹم 


ٹم تمسح علی وجھك؟ قال ابن حجر فی الفتح : وأاکٹر العلماء علی 


تقدیم الوجه مع الاختلاف فی وجوب ذلك وسنیته. 
المےآلة الخامسے : عل برع التیمم الحدٹت و آ۴ ورشذہ 
المسألة من صعاب المسائل لإجماع المسلمین علی صحة الصلاة 
بالتیمم عنل فید الما أو العجز عن / استعمالہ وإجماعہم علی 
ان الحدث مبطل للصلات فإن قلنا؛ لم یرتقع حدثہ: فکیف صحت 
ضصازر اتب وك محذدث ؟ وا لنا : ىیںحت حعجلان فکف نقول : لہ 
اعلم آر ل٦‏ ان املعلماء فی هہلهہ المسألة إلٰی تا نت ماداشت : 
الاول : ان الٹیمم لا یرفعم الحدث . 
الثالٹ : أآنه یرفعه رفعا موقتا. 


حجة القول الأول: أن الئیمم لا یرفع الحدث ما ثیت في 
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صحح البخاري و حنل سحت عمرأان المتقدم دن اس یت صلی 
فلان آن تصلی مع لقرم؟ قال: آصابتتی جنابة ولا ماء. قال: 
علیك بالصعید فإنه یکفیك4 إلی أن قال: ہ وکان آخر ذلك أن اعطی 
الذی أصابته الجنابة إناء من ماء؛ قال: اذہب فأفرغہ عليك؟ 
الحدیث. ولمسلم فی ھذا الحدیث اوغلللنا صاحبناہ یعني الجنب 
المد کو ر ۔ وھذا نص صحیح فی أَن تیممه الاول | لم یرشع جنابہئه. 

وام الا دلة علىی از لا برقع الحدث ما روا ہو شاو 
وأحمد والدارقطنی؛ وابن حبان؛ والحاکم موصولاء ورواہ 
الحتابة من شدۃة البرد. فقال لہ رسول اللہ با: صلیت باصحابك 
وآنت جنب؟ فقال عمرو: إنی سمعتِ ال بقول: ولا غلوا 
ایت کپ ال یة بة۔ فضحك النبی فج ولم ینکر عليه٥.‏ 

قال ابن حجر فی [التلخیص] ۂ؛ فی الکلام علی حدبٹ عمرو 
شذا: واختلف فيه علی عبدال حم بد جبیر . نل ہے مے عن آبی 
قیس عن عمروء وق(: عده عن عمرو بلا واسطةد: لکن الروایه 
التيی فبھا آبو قیس لیس فیھا ذکو التیمم بل قبھا أنہ غسل مغابنه 
فقط / . 

و خال ابو ناود: روف رآ ا(شصسۃ الاوزاعی -3- حسان لس 
عطتب رف افتیمم؟ ورجح الحاکم إحدی الروایتین علی الآخری. 


وقال الھقی: بحتمل ان یکون فعل ما فی الروایتین جمیعًا. 
کون قد غسل ما اُمکن؛ وتیمم عن الاقی؛ وله شاشد مرن حدیٹ 


ابن ماس و حلدیٹثٹ أبی اأماعف جریل الطبرانی . انتھی مس الدتلخبصی 


ول مقدہ _ عفا اللہ _- ما آشار الےہ الببھقی بع جع 


ہین الروابتین متعین! لآن الجمع واجب إِذا امکن؛ کما تقرر فی 
الاصول وعلوم دالحدث 


ومحل الک اشد شی شدا الحجڈیٹ ۔ کو لہ فا ٭صلت پاصحابدث 
وانت جس ا فا ات رشاء جنادتہ مع تسم . 
الدلة علی أن الٹیمم لا یرقعم الحد ا 
ون ثاے علی اب برلع گت حدبٹثأ بی ٹر لف 
اجمید واصحاتب ائسنن الارہع و نے ےسےجھ الترمی وابو حاتم سس 
حملى بتک أبي ڈو وابن القطان ا جل رٹ بی ٹر بر سسلی لزا 
والطہرانی . الہ بن حجر کی التلخیص . 


وذکر ئی [اليكتےحا أزه صےححه این حا والدار قطنی 
حدیث أبي ذر ؛آنە َل قال: ۷اِن الصعید الطیب طھور المسلم وإن 


ہم جا الماء ششر سی فاذا و یل الْجاء فلہجسے٭ تس ٢١۸‏ الیحدبث . 


قال آں۔ جسے ر فی انتلخبصی _ بعد ان ذکر ھذا الحدیٹء عن 
اصجاب الے من روايیة خالد الحذاءء عن آبی قللابةاء عن عمرو 
بن بجلانںء. عن اي در۔: واختلف فبيه علی اي قلابةء غقیل 
ھکنا. وقیل: عنەء عن رجل من بنی عامر. وھذہ روایة آیوب 
عنہء ولیس فیھا مخالفة لروایة خالد وقیل: عن آیوب: عل عن 
أبي المھلبء عن آپي ذرہ وقیل: عنه بإسقاط الواسطةء وقیل فی 


سسورة الماناہة 1٦‏ 


الواسطة: محجنء أو ابن محجنء أو رجاء بن عامرء أو رحل 
من بنی عامرء وکلھا عند الدارقطنی؛ والاختلاف فیه کل علی 
یرب ورواہ ابن حبانء والحاکم من طریق خالد الّحداء گروایة 
بی داودء وصححه أیضا أبو حاتم: ومدار طریق خالد علی عمرو 
بن بجدانء / وقد وثقہ المجلی وغفل ابن القطان فقال: إِنہ 
مجھول . ھکذا قاله ابن حجر فی التلخیص ۔ 

وقال فی [التقریب] فی ابن بجدان المذکور: لا یعرف حاله: 
تفرد عنہ آہو قلابةء وفي الہاب عن أبي ھریرة رواہ الہزار قالل: 
حدلنا مقدم بن محمد ثٹنا عمی القاسم بن یسصی: نا ہشام بن 
حسان: عن محمد بن سیرین+ عن أبی ھریرة رفعہ هالصعید وضوء 
المسلم وإن لم یجد الماء عشر سٹین؛ فاذا وجد الماء فلیتق الف 
ولیسسه بشرتہ؛ فإن ذلك خیر. 

وثال: لا نعلمه عن أبی عریرة إلا من ھذا الوجهء ورواہ 
الطبرانی فی الأوسط من ھذا الوجه مطولاً أخرجه فی ترجمة 
اُحملد بن محمد بن صدقة وساق فیه قصۃ أبي ذر وفال: لم یروہ 
إلا ھشامء عن ابن سیرین؛ ولا عن عشام إلا القاسم؛ تفرد بەہ 
مقدم. وصحعہ ابن التطانء لکن قال الدارقطنی فی العلل: إن 
إِرساله آصح . انتھی من التلخیص بلفظەء وقد رأیت تصحیح ھنذا 
الحدیث للترمذي؛ وأبی حاتم: وابن القطان+ واہن حبان. 

ومحل الشاد مته قوله: ٭فإن وجد الماء فلیمسه بشرئہ* لن 
اٰجنابه لو کان الْٹیمم رفعهاء لما احتیج إلی إمساس الماء الیشرۃ . 


واحتج القائلون بأن الٹیمم یرقع الحدث بأن اللنبی قيةُ صرح 


٦آ‎ 


پا 





٦ -3‏ ۔ ل ےے بب 
با پور گی قو ےه ٹی الحدیہٹ المتقی عاہ او خعدلت لی ا رض 


ےید 2 شً طہم ۴ وان می الیحدبٹثٹ المار انفا ا امم واصوء 
ٌ- ٍٗ 
۱ ۱ گے رہ : ۴ 0 
اپسسلم ا و ناف الہ تعالی ۱ قال : ز اف جوا ہو وہ 7 نے 
گی رد 23 لم حعصل ٠‏ 7 
ما ريد الله لحصل عَليُکم ضن حرچ و لکن تُرنڈ للَھَ رکم الایت 


وبالاجماع عا صلی ان الص لہ نصح ند تما سخ بالماء وا بحقی صا 


1 ۰ 2 ' 37 ١١-ےس‏ 
ین اقولین المتقدمین من التناقضش 
- .ِ ' 0 ۱ ' : ؟ مم مھ ب-ص ١‏ 
ات شا ئا حتف آأللهە علله -: الد ی بظھر تس الہ تعی القوئین 
تما 0م_ث'ھ لا ۳ 6 ہے۔۔ا 7 ۱ 7 ٢...‏ ا ع ار و 7 


واحث مٹی آمکن قال فی [مراقی السعودا: 


والقول اٹالٹ المذکور ہو: أن !تیمم یرفع الحدث رف 
ہے لیے ہی ث 


ولغ لا متا / رما لا مائع من عق ولا کر وکا دنت عای 
الا دلۃ ؛ ان جس ےحۃة الصلاة به المجمع علیھ بل میا شب 


د٦‏ ےحل بت ولا حنب رونا شش سا لاشثشٹکل کے . 


بد جرب [ ا سای و ألْوضوء برعل لثك سد امکانه المجمع 
عليه اہضا بلزرمهھ لزوٹ شُرخيّا لاشلكى فی وات الحدث مطلفا تم 


سس 
ۓےّ 
۱ 
۱ 


پر نشم ا لکے : فبتعین الارتفاع ائموقٹ ۔ شا هو انظاھر و کے 


سی سے : ۱ جذ-|ا۔ .0 ا : 
پشکل علیہ یس نقلم 3 ۔حلدڈبدٹ حر لہ انعاص . 'یتھ ینک غاب ہے ۔ 


وقت ضامھا۔ ا شش لع ہٹ اوقت الحال۔ قالحل و عامایا ادا 
مفٹرنان می الزمان. فقولك: جاء زید ضاحکا مثلا لاشث فی آن 


وقت المجیء فیه ھو بعینە وقت الضحكک: وعليه فوقت صلاته هو 


سورۂ آلہائدة پت 


بعينة وقت گونه حِنا؛ لان الحال می کون جتاء رعاملیا فوله: 
صلہت فیلزم ان وقت الصلاة والحلاۃ متحدء ولا یقدح فما 
ذکرنا أن الحال المقدرۃ لا تقارن عاملھا فی الزمن؛ کقوله تعالی: 
سکم کم لثم تَاِعَلمَا خلت ت٭4 لآأن الخلود متأخر عن 
زمن الدخولء أي: مقدرین الخلود فیھا؛ لان الحال فی الحدیث 
المذکور لیست من ھذا النوعء غالمقارلة بیٹھا وہین عاملھا في 
الزمن لاشك فیھاء وإذا کانت الجنابة حاصلة له فی نفس وقت 
الصلاة کما هو مقتضی ھذا الحدیث قالرفع المؤقت المذکور لا 
پستقیم۔ ویمکن الجواب عن هذا من وجھین: 

الڈول: آنہ پل قال لە: ہوأنت جنب؟ قبل ان بعلم عذرہ 
ہخوفه الموت إن اغتسل . 

والمتیمم من غیر عذر عبیح جنتب قطعاء ربعد ان علم عذرہ 
المبیح ٹلثیمم الذي هو خوف الموت أفرہ وضحك: ولم یأمرہ 
بالڑإعادۃ؛ فدل علی آنه صلی باصحابه وھو غیر جنب؛ وعذا ظاھر 
الو جهە . 

الثانی: آنە أطلق علیہ اسم الجنابة نظرًّا اإلی آنھا لم ترتع 
لی التصیر فی وقت هو نیہ لیس بخمر فی قوہ- ٭ اي اَی 

خمرا٭ نظرًا إلی مآله فی ثانی حال. مرش فلا او یز 
الحدث أو لا؟ جواز وطء الحائض إِذا طھرت: وصلت بالتیمم 
للعذر الذڈي پبیحہ: فعلی آنہ برقم الحدث بجوز وطڑھا قبل 


۸ 
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الاغتسالء والعکس بالعکس . 
وکذلك إذا ٹیمم ولبیس الخفین؛ فعلی أَن التیمم پرفع الحدثٹ 
وکذلك عا ذھب إليه أہو سلمة بن عبدالرحمن من أن الحنے 


اذا تیمم ثم وجد الماء لا یلزمه الغسل؛ فالظاهر أُنە بناء علی رفع 
الحدث بالتیمم: لکن هذا القول تردہ الاحادیث المتقدمة: وإجماع 


المسلمین قبله وبعدہ علی خلافہ . 
المسألة السادسة: ہل پجوز آن یصلی بالتیمم الواحد 


ذھب بعضی العلماء إلی أُنە یجوز بە فریضتان: او فرائض 
مالم یحدثء وعليه کثیر من العلماء: منھم الإمام أحمد في آشھر 
الروایتینء والحسن البصري وابو حنیفة وابن المسیب والزھري . 

وذھب مالكء والشافعیء وأصحابھما إلی أنه لا تصلی بە إلا 
فریضة واحدةء وعزاہ اللووي فی شع المھذب لآکثر العلماء 
وذکر أُن اہن المنذر حکاہ عن علی بن أبی طالب؛ وابن عباس؛ 
وابن عمر والشافعی: والنخعی؛ وقتادف وربیعة: ویحی الانصاری: 
واللیٹ؛ وإسحلق؛ وغیرھم. 

واحتج أھل القول الآول بأن التصوص الواردة فی التیمم: 
لیس فیھا التقیبد بغرضںی واحد۔ وظاھرھا الاطلاق؛ وبحدیث 
اا'ألصعید الطیے وضوء المسلم؟ الحدیٹث؛ ورشو لہ چ الثابت فی 
الیصحیح: ٭وجعلت لي الاأرضں مسجدا وطھورا؛. وفولە تعالی : 


سور المانئدۃ ۷ 


لکن برڈ لعل رکم کے الابة. 


واحتح أھل القول الٹائی ہما روي عن ابن عباس رضی اللہ 
عنھما أنە قال: من السنة آلا پصلی ہالتیمم إلا مكتوبة واحدق ٹم 
یتیمم للآخری. وقول الصحابی من السنة لە حکم الرفع علی 
الصحیح عند المحدثین والاأصولیین. آخرج ھذا الحدیث الدارقطليی: 
والببھقی من طریق الحسن بن عمارة عن / الحکم عن مجاہد عنە 
والحسن ضعیف جذداء مال فيه اہن حجر فی [التقریب]: متروك: 
وقال فيه مسلمٌّ فی مقدمة صحیحە: حدثنا محمود بن غیلانء 
حدثدا أبو دارد قال: قال لی شعبة: اثت جریر بن حازم فقل لە: 
ا یحل لك أن تروي عن الحسن بن عمارۃ فإنه یکذب . 


وخال البھقی لما ساف عذا الحلدیٹ فی سلل٭: الحسن بن 
عمارة لا یحتح بهھ اھہ. وش أبو محمد البجلي مولاھم الکوفي 
قاضی بعغداد . 


واحتجوا أیضا بما روي عن ابن عمر؛ وعلي؛ وعمرو بن 
العاص موقوقا علیھم . 

آما بن عمر غرواهہ توزند الببھقی :ء والحاکم من طریق عامر 
الاحول عن نافع عن اہن عمر فقال: یمم لکل صااأف وإِن لم 
یحدثء قال الببھقی: وھو اصل عا فی الباب قال: ولا نعلم لە 
مخالفًا من الصحامة . 

قال مقیدہ ‏ عفا الله عنه-: ومثل ھہذایسمی إجماغا سکوتیّا: 
وھو حجة عند آکثر العلماء: ولکن أثر ابن عمر ھذا الذڈی صححه 


ا 


1۸ أاضواء الٰیان 


الٰبيقیء وسکت ابن حجر علی تصحیهه لہ في التلخیص والفتح : 

تکلم فيه بعضضس آھل العلم بأن عامرٌا الاحول ضعفه سفیان بن 
عیینذء وأحمد بن حلبلء وقیل: لم بسمع من نافع. وضعف ھذا 
الاثر ابن حزمء ونقل خلافه عن ابن عباس. وقال ابن حجر في 
الفتح بعد أن ذکر أُن البیھقی قال: لا نعلم لە مخالما۔: وتعقب 
ہما رواەہ ابن المندر عن ابن عباس؛: آنە لا پجب . 


واما عمرو بر العاص فرواہ عنه الدارقطنی: والببھقی: .. 
طریق عبدالرزاق غن معمر غن فتادة ان عمرو بن العاص کان 
یتیمم لکل صلاىق ×۶ بے کان یعٹی فتادۂ. وھذا ه ارساںل شدیل ہین 
فتادةّء وعمرو. قالے اہن حجر می اتل خیصء والييھقی کی [السنن 
الکری] وھو ظاھر . 


وأما علی فرواہ عنه الدارفطنی أیضا بإسناد فيه حجاج بن 
آر طاق والحارٹ الأعور . قالہة ان حتجر ايضاء ورواہ الببھقی لی 
السنن الکبری بالإسناد الذي فيه المذکوران. 


آما حجاج ہن آرطاقء فقد ال فغيه اہن حجر في [التقریب]: 
صدوق؛ / کثیر الخطاء والتدلیس؛ واما الحارٹ الاعور فقال نیه 
ابن حجر في التقریب: کذبه الشعبي في رأيهء ورعي بالرفض؛ وني 
حد بلھ ضعف وقال فه مسلم فی مقدمة صححه: جدثنا قتیيه بن 
سعیلدء حدثنا جاہر عن مغیرة عن الشعبی قال: حدثنی الحارث 
الأعور الھمدانی -وکان كذابّا۔ حدثنا أبو عامر عبدالل بن براد 
الأشعری حدئنا ابو آسامةء عن مفضلء عن مغيرة قال: سمعت 
الشعبی یقول: حدثنی الحارث الأعور - وھو بشھد أنە أحد الکذابین -. 


سورۃ الماندة ۹ 


وقد ذکر البيھقی ھذا الأثر عن علي في التیمم: فی باب 
[ژالتیمم لکل فریضة] وسکت عن الکلام فی المذکورین: آعتي 
حجاج بن آرطاۃء والحارث الأاعورء لکنه قال فی حجاج فی باب 
[المنع من التطھیر بالنبیذ]: لا پحتج بەء وضعفه في باب الوضوء 
من لحوم الإبل: وقال فی ہاب اثدیة اخماس: مشھور بالتدلیی: 
وآنه پحدثٹ عمن لم یلقە: ولم یسمع ملہ. قاله الدارقطنی: 
وضعف الحارث الاأعور فی باب [مدنع التطھیر بالابیذ] أیضا . 

وقال فی باب اأُصل القسامةء قال الشعبی: کان کَذابّا. 

ال.آَلة السابعة: إذا کان فی بدنہ نجاسةء اولم یجد الماء: 
ھل یتیمم لطھارة تلك النجاسة الکائلة فی بدنه فیکون التیمم بدلا 
عن طہارة الخبث عند فقد الماءء کطہارة الحدث ۔ آو لا یٹیمم 
لھا؟۔ 

ذعب جمھور العلماء إلی آند لا یتبمم عن الخبثٹ: وإنما 
یتیمم عن الحدث فقط واستدلوا بأن الکتاب والسنة إنما دلا علی 
ذلك کقوله: ار کڈ یڑک ود اھداز سنہ امت پک ٹرا2 

وتقدم فی حدیث عمران بن حصيین. وحدیٹ عمار بن پاسر 
المتفق علیھما: التیمم عند الجنایة۔. وأما عن النجاسة فلا.۔ وذھب 
الإمام احمد إلی أنه پجوز من النجاسة إِلحاقًا تھا بالحدٹ: 
واختلف أصحابه فی وجوبه بإعادة ٹلك الصلاۃ. 


وذھب الثوريی؛: والاوزاعی: وأبو ٹور إلی آنە پمسح موضخ 


ےت 


۷٢‏ آضراء البیان 


الجاسة / بتثراب ویصلىي . نقله التووي عن ابن المنذدر. 


٭ قولہ تعالی: ٭یَامَل السےکب تج سم رھرات 

پاٹ کک حر فیا يَٹّا َحَئ قَقْتُو ین التب 4 الایة لہ 
بین ھنا شینّا من ذلك الکثٹیر الذي یبینہ لھم الرسول کل مما کان 
یخفون من الکتاب : یعلی التوراةۃ والانجبل وبین کٹیڑا منهہ فی 
مواضع آخرء فمما کانوا یخفون من احکام التوراۃ رجم الزائي 
السمحصن؛ وبینه القرآن فی قوله تعالی؛ 1ل تَرَإِل اقییت وش مب 
انسیکپ إِلكیۃ رک ککپ اق ینتک بینم تد جو وڈ يَنھُز ککم 
هو :42 یعني یدعون إِلی التورأۃ لیحکم بیتھم في حد الزاني 
الئمحصن بالہرجمء وھم معرضون عن ذلك منکرون لە. 

ومن ذلك ما أخفوه من صفات الرسول قَلل فی کتابھم: 
وِنکارھم أٹھم یعرفوت آأنه ھو الرسول کما بینه تعالی بقول: 
اما ین قَل یَتَفیحُوک عََل الَزِنَ كمروا کَلَتَا كاءهم مَا عَرفُا 
ُکفروا بر فلمےة الله عل لکش ےت 6 , 


ومن ذلك إنکارھم أن اللہ حرم علیھم بعضی الطیبات بسبب 
ظلمھم ومعاصیھمء گما قال تعالی: فیِظلر من آلینبت خادواً حَرمتا 
کپ أيت ک >, وقولہ: زرل اَی اذا عَرنْتَ سکُل 
زی ظفر 7 یت القر َالنَسم حَرَتْنتا عَلَھع شُخومَهَعَا لا ما عَمّاث 
طیں شتآ 0 ایی[ ا او ما اخلط عظم ذَإِكَُ جریناھم سم وَإتا 


فِإِنھم أنکروا غذاء وغالوا: لم یحرم علینا إلا ما کان محرعا 
علی إسرائیل؛ فکدبھم القرآن فی ذلك فی قوله تعالی وت ئل 


سورة الماندة ۷ 


الظار حکان لد سی ابی 
لماع سی 


حم جح سم ٗی 0 کی رم َ‫ ۰ 
تل الکو ینہ کل ما بالی ابو قائلوھا إٰن ویا مس ات 


ومن ذلك کتم النصاری بشارةۃ عیسی ابن ھریہ لھم بمحمد 


پل وقد بیٹھا تعالی بقوله: ود قال عسی ان سج بن پیل سو 


اللہ لۓکر تَصیّھا ما بن یدی من التوںنة ومیشا رسولم وق مِنْ بھی اسیک کیرک ئی 


غیر ذلك من الابات المبینة لما أخفوہ من کتبھم. 
٥ك‏ قوله تعالی لے للا وائل علیہ تا ابق عَادم پالحق4, الأبة . 


قاں ججفهغور النعلماء : ا ہما انا آدم لصلء : و کہا ماببلل 
وقابیل . 

وقال انحسن بصری ر ز حجم؟ اللہ ۔ شع رجہ 7 من بني آسراقیل؛ 
الحسن: وذلك نی قولہ تعالی< لک بت ال ا نٹ فی الائیں 
لٹرنیکر ہیف قواریف سوم؟ اه 4ء وا پخھی علىی حد نہ لیس ٹی 
بنی سرائیل رجل یجھل الدفن حتی یدٹھ عليه الخراس. فقصة 
الافتداء بالغراب فی الدفن+ ومعرفته منه تدل علی أن الوافعة وقعت 
فی أول الأمر قبل آن یتمرن الناس علی دفن الموتی؛ کما ہو 


وراضح ولبه عليه غیر واخد من العلماء. وائلہ تعالی اعلم . 


ہے ک ہی 


قنشل نفسا کا کے اوض و الک4 ٦‏ صرح ٹی لہ 7 
الكریمة آله کتب علی بنی إسرائیل الہ من قتل نفسَا بغیر نفس أو 
ار ۱ سے کر سے ۱ 7 ہے ۱ 

فساد في الارض فکاأنما قتل الناس جمعًاء ولم یتعرض هنالحکم 


0 


٣ 


ام اضواء البيان 


من قتل تسا بنفضر: أو ہفساد قی الأرض: ولكنه بین ڈلك فی 
مواضع خی فبین ان قتل الس بالنفس جائزء في قولەہ: وت 
َلَيہم فا ان النْفس يالتّعیں 4 الای وفي قولہ: ٭ کیب علیک التصاش 
التَلْل 8ء ونولہ : ٭* ون یل مظاومًا فقَد جَمَنا لوزیند ط40 الاید 


واعلم ان آیات انقصاص ٹی النفس فبھا إ|جمال بینته السئة 
وحاصل تحریر المقام فیھا ان الذکر الحر المسلم بقتل بالذکر الحر 
المسلم إجماعغاء وآن المرأۃ کللك تقتل بائمرأۃ کللك اجماعَاء 
وآن العبد بقتل کذلك بالعبد إجماعَاء وإنما لم نعتبر قول عطاء 
باشتراط تساوي قیمة العبدین؛ وھو روایة عن أحمدء ولا قول ابن 
عباس : لیس بین العبید قصاص ؛ لاتھم أموال. 

لآن ذلك کلە یردہ صریح قولہ تعالی : ٭ کیب علیہ ا قصاش فی 
اتل / اکر باکڑ ولب بلب ٭ الاّیةء وآن المرأۃ تقتل بالرجل؛ 
لاٹھا إذا قتلت بالمرأة فقتلھا بالرجل آولیء وأن الرجل یقتل بالمرأۃ 
عند جمھور العلماء فيھما. 


زی عنْ جماعة فْھم علی: والنحسن؛ وعتماں الہتی : 
واحمد في روایة عنه أنه لا یقتل بھا حتی یلتزم آولیاڑھا قدر ما 
تید به دیته علٰی دیتھا؛ ان لم پلتزموہ أخذوا دیتھا. 

وروی عن علی والحسن آنھا إن قتلت رجلا قتلت بب وأخذ 
اولاؤہ "ا فيی زیادة دیته غلی دیتھا: و أُخذوا دیة المفٹول 
واستحبوھا. 


قال القرطبی بعد آن ذکر ھذا الکلام عن علي رضي اللہ عنه 


سورۃ الانےدۃ ى۷۳ 
لح اللصريے؛ وقد أُنکم ذلك عثٹهم أبضاء روی ہذا الشعہ 
وائجسں الصري. وقلد انکر نت عهم ایص؛ ررورقی *٭ _ 


عن علیء ولا بصح؛ لان الشعبی لم یلق علیا. 


وثک روف الحکم غ علىی دی الله ایا ا ا ادا قتل 


الرچل المرأة متعمدا فھو بهھا قودےء رھذا بعارض روایية انشعبی عن 
وقاں 7 حجر شی افتح اگ اری] ئی اس سژال نر نی 
بھر والاقراز فی الٰیحدود رس نب دکر ال لتول اثمذد کور ِن علی 
ا . وا ۳ت عن علی : ولکن شو دو لی عثمان اتی احجل 
فقهاء البصرةء ویبدل على بطلان ھنا القول آنه ذکر فبه اولیاء 
ائرجل اذا قثلتہ امرأة یجمع لھم بی ن القصاضی و نصف الف و ھا 
ول بل الکت اب والسنة على بطلانہ و أنہ آما انقصاص فٹھ: وڑھا 
۱ -د>.ج- ى۰۔ ِ س۶۱ ٔ لے جے حر × ععفحتو ام ۓ ىا ٭ 
الدة فقط؛ لانہ اتعالی تال : ٭ کیب عایکہ الیصاض ق الس تم قال : 


کے کا لئے تا کہ ےا لم کک 7ر ۱وك ری ےہ ہے -- ۰ 
ظ من غفی لم بن آ حية کیم الا پالمعروب *٭ ا یٹ ق سا الاتباع اد یة 


على العفُر دوںن القتصا ص . 


کہ 


وقال پھڑ: ە من قتل لہ قتبل فھو بخیر النظریین4 آلحدیث: 
ووشو ضر یح یی ضیف ھ الٰجمع ہا کما شو وراضصح تل جحاجہة 
انعلماء؛ و کی عن أحمد فی رواية عله: وعثمات التی: وعطء أآن 
ال جا لا بقل بالمراق بل / تجب الدیة ۔ قالهہ این کثیر وروی 


, - ل - ' - 7 - 
عن الئیٹ والزھری انا إت کانت زوجته لم شت( بهاۓے وال کانت 


ہیا 
ورالتخشق قتله تھا مطلتّا گما ستری آدلتہ غقمن اادلة عل 


هُ ت۵ 


ادا فتل اعور و ال و بحجو ذْلك عملًا و ہے صل رہ القصاص 
ولا بیجتے اولگائہ شیء فی عقابلة ما زاد به من الاأعضاء السلمة 
علی المقتول . 


ون الادلة علی قتل الرجل ہاثمرأە ما ثبہت فی الملصحیحین 
عینهہ نے عرن حدبٹ انس ۱ آنه َللا رض راأآس بپردی بالحجارة 
قصاصا بجارية فعل بها گللكٹ؟: روھذا الحدیٹ استدل به العلماء 
علی قتل الد کو ہالانٹی وعلی و خر سے النقص' ضس ٹی القتل بعیر 
المحدں والسلاح. 


وقال البيھقي في [السٹن الکبری] فی باب [فتل الرجل 
بالمراة]: اخبرنا ابو عبداش الحافظ؛ ثنا آبو زکریاء بحبی بن محمد 
العنبرئ٭ ثنا أبو عبدالل محمد بن إبراھیم العبدي؛ الحکم بن 
موسی القنطري؛ بنا یحبی بن حمزةقء عن سلیمان بن داود؛ عن 
الزھريی؛ عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء؛ عن آبيە عن 
جدەء عن رسول اللہ قڑ (آنہ کتب إلی آھل الیمن بکتاب فيه 
الغرائضی: وائسننء والدیات؛ وبعٹ به مع عمرو بن حزع؛ وکات 
فیه؛ وإن الرجل یقتل بالمرأة٥.‏ 

وروی ھذا الحدیث موصولا أیضا النسائیء وابن حبان: 
والحاكکم. وفی تفسیر اہن کثیر ما نصه: وفی الحدیت الذي رواہ 
النسائی: وغیرہ ١ن‏ رسول اللہ قػْل کتب فی کتاب عمرو بن حزم آن 
الرجل یقتل بالمرأۃء وکتاب رسول اللہ تل ھذا لعمرو بن حزم 
الذی فيه آأن الرجل یقتل بالمرأة٥‏ رواہ مالكث: والشافعی؛ ورواہ 
اہضا الدارقطنی : وابو داود وابن حبانء والحاکی والدارمی ۔ 


سصورة المائد؟ ۷ 


وکلام علماء الحدیث فی کتاب عمرو بن حزم ھذا مشہور بین 
مصےحح لپ ومضعف؛ ومھمن صححه ان حبان: والحاگو؛ 
والبِھقی . وغن احمد أُنله قال: اآرجو ان یکونں صحعًا. وص ححہ 
اأبضّا من حیث الشھرة لا من حیث الآسناد جماعة مٹھم الشافعی 
فإله قال: لم یقبلوا ھذا الحدیٹ حتی ثت عندھم: آنە کتاب 
رسول الله کا 


وقال ابن عبدالبر: ھو کتاب مشھور عند أھل السیر؛ معروف 
ىا فيه عند ھل العلم یستغنی بشهرتەہ عن الإآسناد؛ لآنہ آشبه 
المتواتر؛ لتلقی الناس لە بالقبول. قال: ویدل علی شهرته ما روی 
اہن وھب:؛ عن عالك: عن اللیث بن سعد عن بحبی بن سعید 
غرن سعبد بن المسبب قال: وجد کتاب عند آل حزم بدکروں آنہ 
کتاب رسول اللہ پل . وقال العقیلی: ھذا حدیث ثابت محفوظ, 
وقال یعقوب بن سفیان: لا أعلم فی جمیع الکتب المنقولة کتبا 
آصح من کتاب عمرو بن حزم ھذاء فإن اُصحاب رسول الل ٌأيَ 
والتابعین یرجعون إليەء ویدعون رأيیھم۔ 


وقال الحاکم : یل سیل عغمر ہن عبدالعزیں وأمام عیضصضر ہ 
الزھری بالصحة ھذا الکتابء ثم ساق ذلك بسندہ إلیھما. وضعف 
محا ند . 


والتحقیق صحة الاحتجاح بەہ؛ لأأئہ ثت أئه کثتاے رسول اللہ 
این کت لیبن رك احکام الدیات ؛ والز کرات ورغر شا 8 دىسجٹہ 
معروفة فی کتب الفقه والحدیث؛ ولاسیما عند من یحتمٌ ہالمرسل 


ث ث 


اوت 


۷ اضراء الان 


کمالك وابی حنفٹ وأحمد فی اآشھر ال وایات . 


ومن اَدلة قتله بھا عموم حدیث ہ٦‏ المسلمون تتکافڑ دماژھمہ 
الحدبث . وسبأتی البحث فيه إن شاء اللہ . 

ومن أوضح الادلة فغی قتل الرجل بالمرأۃ قوله تعالی: 
امریء مسلم یشہھد آلا إكه إلا اللہ وآنی رسول ا إلا باإحدذی 
وباقی الجماعة من حدیث عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ ۔ 


شعموم شلہ الارہ الكریمة؛ وھذا الِحدیث الصحیح یقتضیيی 
قتل الرجل / بالمرأة؛ لانه نفس بنفسء ولا یخرج عن ھذا 
علی ھذا الاستدلال سؤالان: 


الڈول: ما وجه الاستدلال بقوله تعالی: * وَكتا عَلِْح نہا ان 
اَلْفْس یالتفیں‌4 الایةف مع آلہ حکایة عن قوم موسی؛ واللہ تعالی 
: ِ ری اس سک ےل اعم جامس مرا 
یشول : 8ل کل ۔جعلنا ینکم شرعة وم ج۹4. 


السوال الثائی: لم لا پخصص عموع قتل النفس بالنفس فيی 
الایف. والحدیث المذکورین بقوله تعالی: شا اكثڑ یالجحز والمید بالمبد 
7ی اشن : لأن ھذہء الایڈ اأخص من تلك؛ لأتھا فصلت ما 
اأُجمل فی الاولی؛ ولان عذہ الآمة مخاطبة بھا صریخا فی قوله 
نمالی : ط لح تَا کیب میک الوتش ن ادن از مرک الایة. 


الجواب عن السؤال الأول : آأن التحقیل الذی عليه الجمھور؛: 


سورۃ المائدة ۷۷ 


ودلت عليه نصوص الشرع ان کل ما ذکر لنا في کتابناء وسنة نہینا 
مما کان شرعَا لمن قہلنا أنه کان شرغعا لتاء من حیث إنه وارد 
فی کتابناء و سنة نہینا ق8ٍ: لا من حیث إنه کان شرعَا لمن قہلنا؛ 
لانه ما قص علینا فی شرعنا إلا لنعتبر بە ونعمل ہما تضمن. 


والنصوص الداله علی ھذا کیثرةۃ جدًاء ولاحل ہذا آمر اللہ 
فی القرآن العظیم فی غیر ما أیة بالاعتبار بأحوالھم: ووبخ : من لم 
بعقل ذلك کما فی قوله تعالی فی فوم لوط: نک اون مہم 
مصصحات ۲۳۷ >ویائبل آفاد متا تے ( 4 


نی قولہ: الاک 4؟ توبیخ لمن مر بدیارھم: ولم 
یر یع وقع قھم ویعقل ڈلك جتب الوقی کی لہ وکقثوله 


لی : ٭ ئل آفام تی زوا فق الاض فُنظروا ہف کان عیقیة الین من فلھم دمی آیہ 
ٍَ 4 لم مدد الکفار بمٹل ذلكف: فقال : ٭ رَِلَكَتيں اتھَليا 7 . 


وتال في حجارۃ قوم لوط التی أھلکوا بھاء أو دیارھم التي 
أھلکوا فیھا: ٭ وَتَا هی بن الظلیبک تّعید 77 4ء وھو تھدید عظیم 
من تعالی لمن لم یعتبر بحالھم: فیجتنب ارتکاب ما ھلکوا یسیبە: 
وأمثٹال ذلك کثیر فی ا 

وقال تعالی: ےد یں لاو انان 
فصرح ہأنه / بقص قصصھم غي القرآن للعبرۃء وعو دلیل وا 

لما ذکرنا:ء و لھا ذک الہ تعالی من ذکر الأبیاء فی سورۂ الام 
قال سیا 8٭: ورک الْدنَ مدی آئد فَيْتَه انْتَیڈکء وامر 
پل آم ۔منا؛ لآنہ قدرتناء ولآن اش تعالی بقول: کان کم 


ار لی سم سے 


ی مشُول او أَسَوَة حَستَة ٭ الایء ویقول: ٣‏ قل إن کنتر تبون آلد 


پت 


۷۸ أضراء الیان 


جم ےج , پوپ سر سر ۔ حر ِ سی -ِٔ 
اموک الایة ویقول: س٣‏ وما ءَازنک ارول فص وک الایةے, 


وبقول : فان بلطم اللّول فَتَد اع اللہ ۹٢‏ : ومن طاعته اتباعه 
فیما أمر بهە کلە إلا عا قام فيه دلیل علی الخصوص بہ چٹ وکوت 
شرع من فبلنا الثابت بشرعنا شرغًا لنا إلا بدلیل علی النسخ ہو 
ملذعب الجمھور: مھم مال وابو حنبفة: واحمد فی اشھر 
الروایتینء وخالف الإڑمام الشافعی رحمہ اللہ فی آصح الروایات 
عں فقاپب: إن شرع من قبت الثابت بشرعئا لیس شرغا لنا إلا بنصں 
من شرعنا علی أنەہ مشروع لتاء وخالف أیضا قي الصحیح عتہ ي 
ان الخطاب الخاص بالرسول نپ بشمل حکمہ الآمة. واستدل 
لاأول بقوله تعالی: کل جَعَتا ی کم رم وَيِنهَا۹. ولثانی : بن 
النصيعَة الخاصة بالرسول لا تشمل الأمة وضعَا: فإدخالھا فبھا 
صرف للفظ عن ظاھرہ نیحتاج إلٰی دلیل منفصل: وحمل ھی 
فی قولہ: ا قِهَ تسم افتی اک والدین فی قوله: 4 شرع لم مِنَ 
نچ الایة علی خصوص الأصول التی ھي التوحید: دون الفروخ 
الْعسلے: لانه تعالی قال فی العقائد : وما آرسلتا من قبلاک من زسول 
خی الیم اق لا اِلَه الا آنا مامندون کر وقال: ‏ وَلَعَد بث نی کل 
اي رہ ولا آب افٹڈرا لّه رَآَحَشیبرا الطخرتَ ۷ وقال : س* وکل مَن 


سے وا ا سے کل لح سے لی کس ےک سے 


ارسلتا من قبلت من سنا ا ا جعلنا من دون الہ مان الیة لو یھ 


وقال فی الفروع العلمیة: ہ لکل ج جعلتا منکم شْرَعَة َیٹھاجا 
فدل ذلك علی اتفاقھم فی الاأصولء واختلافھم پيی رت 
قال نظ : :إتا معشر الانباء اخوۃ لعلات دیٹنا واحد؟ء ُخرجه 


و و ۱ ہے : ۱ 
البخاری فی / ضیح تع ص١س‏ حدبٹ ابی شریرۃ رضصی اللھع لے . 


سسورہة الال ة ۷۹ 


قال مقیدہ ‏ عفا الف عنه وغفر لە-: أما حمل الھدی فی ایة: 
طْهَْتَهُ تی4 والدین فی آید: ٭٭ تَََ لُک ین ال4 علی 
خصوص التوحید دون الفروع الععلیة؛ فھو غیر مسلم. 


اما الڈول : قلما أجر جہ البخاری لی ہے مجےمحجہ ‏ ٹی تشسیر 

سورة صء عن مجاعد ٴأنە سأآل ابن عباس: من این أخذت 

ال..۔حلۃ ٹی میں فقال : آوما تقراً: لا ومن ذرَبَيه۔ داود ہہ لہ أرلَيكَ 
کی ٢‏ کر اھر 


ان عدی ام ےم اَتیۃک> فسجدھا دارد فسجدھا رسول اللہ 


فھذا نص صحیح صریح عن ابن عباسء أن الني ل آدخل 
سجود التلاوۃ فی الھدی فی قولہ: طقََهتَشٛمٌ اَتتَ یا ومعلوم آن 
سجود التلاوۃ فرع من الفروعء لا أصل من الأصول. 

وآما الثانی : فلان النبي پُتٹاُ صرح فی حدیث جبریل بل الصحیح 
المشھور ان اسم ٭الدین٢‏ پتناول الاسلای والزیماتن؛ء والاحسان 

حیث قال: )ھذا جبرپل اأتاکم یعلمکم دینگم' وثال تعالٰی: ٭ ان 


نے ہچ ے ترےسر سے 


الک جن اور الات کہ وفال: ومن بپبتچ عبر ا ب0 و نا8 . الایةھ. 


وصرح نأ فی الحدیث المذکور بأن الڑسلام پشمل الامور 
العملیة کالصلا والزکا والصوم والححج . وفی حدیث ابن 
عمر المتفق عليه: ٢بتي‏ الإسلام علی خمس؟ الحدیث ولم یقل أحد 
ِن الاسلام ھو خصوص العقائدء دوں الأمور العملیةء فدل علّی 
ان الدین لا یختص بذلك في قولہ: ٭ 8 شرع لَکم تن ان مَاوطین رہ 
یا الایفت وھو ظاعر جڈا؛ لن خیر عا یفسر به القران هو کتاب 
اللہ وسنة رسولہ ناڑا . 
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۸۰ اضسواء البہان 


وآما الخطاب الخاص بالنبی ٹل فی نحو قولە: فو نہد ٹم 

تو4 فقد دلت النصوص علی شمول حکمہ للأمة کما في قولہ 
س0 ۶ کان لک فی رَشُول ؟ الله وو سنہ الایة۔ إلی غیرھا مما 
تقدم من الابات . 


وقد علمنا ذلك من استقراء القرآن العظیم حیث یعبر فیه 
دائمًا بالصیغة الخاصة بہ 8 ثم یشیر إلی ان المراد عموم حکم 
الخطاب للام / کتٹولە فی اُول سورۃ الٰطلاق : سے ابا ان لی پچ ٹنم 
قال: وذ درا الأیةء قدل علی دی الکل حکا تحت 
قولہ : ط ابا ہی السحریم: ٭ يَاَا الیل هم4 ئم 
قال : ھا قد رض الله لک جد اجیک کے فدل علی عموم حکم الخطاب 
بقوله: ٭ ابا النی ہہ : ونظیر ذلك اش فی سورة الاحزاب فی قولە 
تعالی : اج اس اتی الم نہ فالک الل کان یما تعملون 
کا نی فقولہ: (یناقتة) بدل علی عموہ الخطاب بقوله: 
۰ اش انچ وکفولہ: فطل وَمَائَکون فی کان ثم قال: ظا وَلَا ممَودَ من 
عَّل إِلا کنا عليَکد شُہُودا الایة, 


ما آیة الروم فقوله تعالی: ه٭فَلَم مَجهَك لین حَیْہِنًا 4 لم 


قال : ٭ کے ىبن إِلّ چ وھو حال من ضمیر الفاعل لستر 
المخاطب بە النبی ٹل فی قولہ: ٭ فائم و َيَك ٭ الایة. وتقریر 
المعنی : فاقم وجھهك یا : بی اللہ فی حال کونکم میبینء فلو لہ 
تدعل لأمة حکتا فی الخطاب الخاص بھ ڑا لقال : میا إليه 


ہالإفرادء لإجماع أھل اللسان العربی علی أن الحال الحقیقیةء أعنی 


سورة المائدۃ ۸۱ 


التی لم تکن سببیة تلژم مطابقتھا لصاحبھا |إفراڈا وجممًا وثثنیة: 
وٹأنیٹ وتذکاء فلا یجوز أت تقول: جاء زید ضاحکین: 
حاءت هھند ضاحگات ۔. 


وأما ارة الأجز ا فقوله تعالی فی قصة زینب بنت جحش 


الآاسدیة رضی اللہ عنھا: ٣‏ لم قتیٰ زید بَْہا وطرا روح کھا) فإن 
هذا الخطاب خاص بالنبی قٍَء وقد صرح تعالی بشمول حکمه 
لجمیع الموؤمنین فی قولہ: کے لی لا یکونَ عل المَوسِینَ پ4 الایقت وآشار 
إلی ذا أیضا فيی الأآحزاب بقوله: ه حَالسة للک من دون الْسوسِن ہ4 
لان الخطاب امخاص بە پل فی قولہ: ۶ وَامَژ مَلنَد ان وحبث تسا 
للا ٭ الایقت لو کان حکمه خحاصضا بە پا لاغنی ذلك عن قوله: 
ا اه للک من دون انمویں پہ کما هو ظاعر وقد ردت عانسٰۂ 
رضی اللہ عنھا علی من زعم أن تخبیر / الزوجة طلاقء با رسول 
اللہ قٍ خیر نساءہ فاخترنەء فلم بعدہ علاقًا مع ان الخطاب في 
ذلك خاص بہ پل في موله تعالی : ھے بتایہا لی ں رون يك ان ہشن 
دردے کی الایتین . وأخذ عالك رحمه اللہ بینونة الزوجة بالردة من 
فولہ : ٣‏ لین أَشرَِتَ لب عََلكَ وھو خطاب خاص بہ گا 


وحاصل تحریر المقام غی مآلة شرع من قَِبلناہ ان لیا 
واسطة ورطرفین: طرف یکون کے شرعا 9 إجماغاء وش ۳ك ہت 
بشرعنا أنه کان شُرعًا لمن قبلناء ٹم پین لا ھی شرعنا أنه شرع لٹا 
ہے ازم کبت بشرحن اہ کان شرع کمن قیلتا في قو 
شرعنا آآنہ مشروع آتا فی قولہ سے جنہ ایسش ن اڈ 4 


جو 


۸7٦‏ أاضواء البہان 


وطرف یکون فیه غیر شرع لنا إجماعاء هو أمران: 

أحذھما: مالم یثبت بشرعنا أصلاً أنه کان شرعًا لمن قبلناء 
کالمتلفی من الإسرائیلیات؛ لان النی قْ نھانا عن تصدبتھی 
وتگذیبھم ھا وما نھانا گیل عن تصدیقہ لا یکون مشروعًا لت 


إجماغا. 


والثانی: ما ثبت في شرعنا آنه کان شرعَا لمن قبلناء وبین لنا 
فی شرعنا أنه غیر مشروع لنا کالاصارء والآغلال التي کانت علی 
من قبلنا؛ لآن اللہ وضعھا عناء کما قال تعالی: ٭ وَیَضَم عَنھُمْ 
رہم وا شال ای كَاتَت کڈ وقد ثبت في صحیح مسلم: ااأن 
النبيی لا لما قرا: ہا رتا ولا یل عَاتا را کا حتعاتک عق الیمت 
من 6تک ان الله قال: نعم قد فعلت٤.‏ 

ومن تلك الآصار التی وضتھا اللہ عنا علی سان نہینا ل ما 
ول ما حیث لم تقبل توبتھم إِلا ہتقدیم أنفسهم ملقتلء 
کما قال تعالی: ٣‏ کنوثوا إ باريکم فاھلوا انقسخ دلہ خیر لک ند بارپگ 
تاب بس ری 43 

والواسطة ھی محل الخلاف ہین العلماء وھی ما ثبت 
بشرعنا أنه کان شرهًا لمن قبلناء ولم یبین هنا فيی شرعنا أنه مشروع 
لناء ولا غیر مشروع لتاء وھو / الذي قدمنا أن التحقیق کونە شرعا 
لنا+ وهھو مذھب الجمھوں وا رایت آدلتھم علے وبهہ تعلم أَنَ 
ایة: ٣‏ وَكمتا عَلہم فہا أنَ انف بَأَلتّفس ٭ الّیة یلزمنا الأخذ ہما 
تشمنته من الأاحکام؛ مع ان القرأن صرح بدلك ‏ فی الٰجمله شی 
۱ گی سر سر سف پر مر مر ۔ مو ساٹ تی سر لو مہ سر کر حر کر 
قوله : ٭ کیب علخ اليَصاص ق الفنل ٭ وقولھ: ٭٭ ومن فُل مظلوما فتد 


ک حی لی ا 


جَسَلنا لوْلِته۔ مُلطًاچ وفی حدیث ابن مسعود المتفق عليه المتقدم 
التصریح ان ماٹھا من قنل النمس بائتفس مشروم لا حث قال 
کت الا پحل دم امریء مسلم یشھد أن لا إلله إلا ارزہ وائی رسول 
لت ا٦ا‏ پاحدی ثلاث : اآئٹے الڑانیء والشس بالنٹٴس ٢)‏ الحدیٹ ۔ 





رائی جا اشار البخاری فی صحبحہ. حیث قال: با اپ کر لی 


7 س٤‏ پیم ٤‏ خر ہے ظا و 


1 تعالی ٭ ان اللفسی اتنس "ہچ لی فوله : ث ناؤاج اطم 


الظَلِمُونَ 422 ثم ذکر حدیث ابرن مسعوتد المتقدم . 


وقال ابن حجر: والغرض من ذکر عذہ الأیة مطاہقتھا للفظ 
الحدیبث: ولعله آراد ان بہین ُنھا وإِن وردت في مل 'لکتابپ 
فانحکم الذي دلت عليہ مستمر في شریعة الڑإسلام فھو اأصل في 
القصاص فی قتل العمد ویدل لھذا قولہ ٹ25: ٢کتاب‏ الل القتصاص٠‏ 
آخر جھ الشین نان من حدیث اس بناء علی أن المراد ہکتاب الله 
فو له تعال : ٭ والسنی بالیسن ہے یىی ھذه الاٴیة اتی تحیٰ بصضسنٹھا 
وعلی بقیة الاقوال فلا دلیل فی الحدیث: ولم یزل انعلماء یآخذون 
الا حکام من قصص الامم الماضة: کما أورضحنا دلیله, 
فمن فلك قول العالكکیة وغیرھم: إن القرینة الجازمة رہما 
قامت صقام الہبثنة مستدلین على ظلٹگ ہجعل, شاشد بوسضہے شق 
قمیصه من دبر قرینة علی صدقەہء وکذب المرأة فی قوله تعالی 
کہ ة کان متا بے کاے نہک شف تورم 


ہد می ا8ظرعہ 


: و مر ات .. رج ب ٦‏ 
ان 2 2 اد کیم ہن مک تمرم اروا : ٭ے فلماما 


--ے جی۰۔ےے 


و عركر لئ ےم 
یت لہ بن اثر شال زین ےبوڈ ان ن کلک عظ ۰ الایت 


بد 


قدک ہ تعالی نذا مقرر٣‏ لد یا۔ںی علی جتواز العمل / را ما رس 


جج ےج 


۸5 اضواء البیيًان 


الخمر؛ لان ریحھا فی فبيه قرینة علی شربه إیاھا. 


وآجاز العلماء للرجل یتزوج المرأة من غیر آن یراھاء فتزفھا 
إلیه ولائد ۔لا یثبت بقوھن آمر ۔ أن یجامعھا من غیر بیلة علی 
عیٹھا آتٹھا فلانة بنت فلان التيی وقع علیھا العقد اعتمادا علی 
القریلةء وثئنزیلا تھا منزلة البینف وکذلك الضیف ینزل بساحة قوم 
فیأتیه الصبيی؛ أو الولیدة بطعام: فیباح لە أکله من غیر بینة تشھد 
علی إذت اھل الطعام لە فی الاکل اعتمادا علی القرینة . 


وآخذ المالکیة وغیرھم إبطال القرینة بقرینة أُھوی منھا من أن 
اولاد یعقوب لما جعلوا پوسف فی غیابة الجب؛ جعلوا علی 
قمیصہ دم سخلةء لیکو الدم علی قمیصہ فرینة علی صدقھم في 
آنه اكله الذئب: غابطلھا یعقوب بقرینة أقوی منھاء وھي عدم شق 
القمیصس فقال؛ سبحان اللہ متی کان الذئب حليمًا کٹا یقت 
یوسفء ولا یشق قمیصه؟ کما بینە تعالی بقول ‏ وَجَلمُوعلی مو 


2 کے کا ےک سک رر ہے کہ کے کی می سی شر رب کے اس ہے 
پد)ر کیپ قال بل سولٹ لحم اش آمرا فص یل والد المسستعان عن ما 
تصفوں 2 ۹6. 


وأآخذ المالکیة ضمان العزم من قوله تعالی فی قصة یوسف 
وإخوتہ: ٭وَلِمن جا یو ئل مر واتا يہ تعیم ن4 . 


5 ۰ - - - ۱ ۰ کھ ہہ اج ہے لٹ سد مرن حا ٹم 
تعالی فی قصۃ یعقوب وبنيه : 9 لن أريام ممکم حی توؤتون موثتا رت 
ال لنائنی بےع الا ان بحاط کہ 

بل ساس وڈ مہ ںا پک ۱ 


سورة المائدة غ 


وأخذ المالکیة تلوم القاضی للخصوم ثلاثة آیام بعد انقضاء 


- 0 _. رم : نے ۱ اس[ ٢رامر‏ شاو ےت سم ارام 
الا جال من قو لے تعالی ٹی افج صالح : فقال تمکعوا قی دارکم 
نل2 اکا ہ4 . 


ابقیت لك حجة؟) ونحو ذلك من قوله تعالی فی فصة سلیمان مع 
رر خر ا ا ج سای" فلز ۹م ۴ .- ۶ ٦‏ ے۔ 
لیدمد: ۶ط نتم عَتَات کیبکاآز لأَاتكَتَة او لبابیی متلطن یک . 


٠ 3 - 2‏ ًٌُ ہے 2 خی ےد 
قجحے+ مو سی وضیُوةہ شعسب؛ او عغرً . اف اید ان أَنكحَلفک إحخدی 
جب جرح بی جرح سح ۔ لڑے ‏ ی۔ے سے عسرھ٭ے رر - صط 


اسی هدتین عع ان کاجرق تی حجچ فَإن اتممت عشرا قہن منیك وما 


سے 


ارید ان ای مل ٭٭ الایف وأمثال ھذا/ کشبرة جدا. 


وقوله تعالی: ٣‏ لِكُل جَعلتَا منکُم شِرَمَة وَينهَاجًا 4 لا یخالف ما 
ذکرنا؛ لآن المراد بە أن بعض الشرائع تنسخ فیھا أحکام کانت مشروعة 
قیل دنّك؛ ویجدد فیھا تشریع أحکام لم ٹکن مشروعة قبل ذلك . 
ذکرناء وھذا ظاھر فِھذا یتضح لك الجواب عن السؤال الأولء 
وتعلم ان ما تضمنته ایة: وکسا علہم فہا ان النفس بالنقیں ٭ الابة 
مشروع لھذہ الامة وآن الرجل یقتل بالمرأةء کالعکس علی التحقیق 
د٣۲‏ پ رو گا سے رم گل سرتا ۱ 
فوله : ۶ ولاو بالْشَی ٭ وستری تحقیق المقام فيه إِن شاء اللہ قریبًا. 

والجواب عن السوڑال الثاني - الٰذي هو لم لا بخصص عموم 


س دخ سے ار 


النفس بالنفس بالتفصیل المذکور فی قوله تعالی: لا ا ابر والمبد 


٣ 


ا 


۸٦‏ أاضواء السان 


ےرم پا قم 


ابد وَالشُق بالْشُی ۶4۹ ۔ ہو ما تقرر فی الاأصول من أن مفھوم 
المخالفة إذا کان محتملاً لمعنی آخر غیر مخالغته لحکم المنطوق 


یمتعه ذلك من الاعتبار. 


قال صاحب [جمع الجوامع] فی الکلام علی مفھوم المخالفة 
وشرطہ الا یکون المسکوت ترلك لخوف ونحوہ؛ إلی أن قال....: 
او غیرہ مما یقتضی التخصیص بالذکر . 

۳ علمت لاک فاعلم ان قوله تعالی : ٭ ا ڑ از وَألْعد 
بد لی يك م4 یدل علی قتل الحر بالحرء والعبد بالعبد 
۰ ال ولم یتعرض لقتل الآأنٹی بالذکر؛ آو العبد بالحر 
لعکسه بالمنطوق . 


ومفھوم مخالفتہ ہنا غیر معتبر؛ لآأن سبب نزول الایة آن 
قببلتین من العرب اقتتلتاء فقالت إحداھما: نقتل بعبدنا فلان بن 
فلانء وباأمتنا فلانة بنت فلانة تطاولا مٹھم عليیھمء وزعمًّا أن العبد 
منھم بمنزلة الحر من أولئكء وآأن أنثٹاھم أيضَا بمنزلة الرجل من 
الاخرین تطاولأٗ عليھم؛ وإظھارا لشرفھم عليِھم. ذکر معنی ھذا 
القرطبی عن الشعبی : وقتاد8, 

وروی ابن ابی حاتم نحوە عن سعید بن جبیر۔ تقله عنه ابن 
کثٹپر فی تفسیرہ / والسیوطی فی آسہاب النزولء وذکر ابن کثیر 
اُنھا نزلت فی قریظة والنضیر؛ لانھم کان بینھم قتالء وبنو النضیر 
یتطاوئون علی بنی فریظة . 


فالجمیع متشق علىی ان سسبے نزولٹھا ان فرما بتطاولون علی 


سورۃ المائدة ۸۷ 





فو ویقولون؛ إن العبد منا لا یساویە العبد منگمء وإنما یساویه 
الحر منکی والمرأة عنا لا تساوبھا المرأة منکم؛ وإنما یساوبھا 
الرجل منکمە غنزل القرآن مینًا أنھم سواء: ولیس المتطاول منھم 
علی صاحبه بأشرف منه ولھذا لم یعتبر مفھوم المخالفة ھنا. 


واما قتل الحر بالعہن فمّد ا تل گے و حجحمپٹور ااعلماء 


علی از " بعقتل جر بعد سم مالك: واسحایء وأبو تورے 
والشافعی: واحمد, 


وممن قال بھذا آبو بکر؛ وعمرء وعلي. وزید؛ وابن الزبیر 
سعد ر صی الله عھأم ہس و غر بر عدالمعزیز وععاء والحسن؛ 
ورعکرمة وعمرو بن دبتار کما زّاے عہم ان ا ہے ٹی المعنی 


و طیر ٹک . 


وقال ابو حنیفة: یقتل الحر بالعبد: وھو مروی عن سعید بن 


واحتح ہژڑلاء علی قتل الحر بالعبد بقولہ ٹ٭: !المؤمنین 
تتکافڑ دماڑھی وھم ید علی من سواہھمء ویسعی بذمتھم أدناھم) 
الحدیث. آخرجه احمد: والنسائی؛ وابو ہاودء والحاکم: 
وصححه. فعموم المژمنین یدخل فيه العبید وکذلك عموع النفس 
فی قولہ تعالی: شا آنَ النَفْسَ بَألنطیں 4 الایةڈء وقولہ نے : ةوالنفس 
بائنمفس١‏ فی الحدیث المتقدم . 


وو استدلو ا شا یما روا قحادی طط الحسن : سے سمر ہ5 ان 
رسول ادٹهہ س ات قال : امن قحل عہدہ قتلنا وس جندع دہ سد غنام 8 





روا امام احمد؛ وأصحاب الٰسنن الاربع وقال الترمذی : تس 
غریب . وی روابة اہی داود والنسائی : اوعن حضصیىٰ عبدہ 
خحصیناہ8 عذہ ھی ادلة من قال بقتل الحر بالعید. 

واجیب عتٹھا من جهة الجمھور بما ستراہ الات إن شاء الہ 
تعالی ۔ 

ما دخول / قتل الحر بالعبد غيی عموم المؤمتین فی حدیث 
االمؤمنون تتکافؤ دماژھم؟ وعموم النفس بالنفس فی لایة 
الکتاب والسنة اختلف فيه علماء الأصول علی ثلائة آقوال: 

الأول : ۔ وعليه آکثر العلماء - ان العبید داخلون فی عمومات 

الثانی : وو ذھب اليه بعضصس الہلماء مس المالکٹ والشافعحٌ؛ 
وغیرھم أنھم لا یدخلون ففیھا إلا بدلیل منفصلء واستدل لہذا 
القول بکٹرة عدم دخولہم کعدم دخولھم فی خطاب الجھاد 
والحج؛ وکقوله تعالی: ٭ وَالْمطلقنت بریسہے٭ الایف فالاماء لا 
يذخلن فيه . 

الثالث : وذھب إليه الرازی من الحنفیة أن النص العام إِن کان 
من العبادات فھم داخلوت فیه؛ وإتن کان من المعاملات لم یدخلوا 
فه. وأشار في [مراقي السعود] إلی آن دخولھم في الخطاب العام 
مو الصحیح الذي یقتضیه الدلیل بقولە: 


والٰعبد والموجود والئي کفر مشمولة لە لدی ذوی النظر 


سور؟ المائد؟ ۸۹ 





وینبٹی علی الخلاف فی دخولھم في عمومات التصوضص 
وجوب صلاة الجمعة علی المملوکن: فعلی أنھم داخلون فی 
العموم فھی واجبة علیھم؛ وعلی آنھم لا بدخلون فيه إلا ہدلیل 
منفصل؛ فھی غیر واجبة عليیھم وکذلك إقرار العبد بالعقوبة بہدنه 
پبلی ضا علی الخلاف المذکور؛ قاله صاحب [نشر البنود شرح 
فإذا علمت ھذاء قاعلم أئہ علی القول بعدم دخول العبید في 
عغموم لصو ص الکتاپب والٰسنة: نا اشکال ؛ وعلی القول بدخولٰھم 
کے4 فالی اپ عن عم إِدخالھم ھی غموم النص وص اتی ذگر ناھا 
یعلم من أدلة الجمھور الاتیة إِن شاء اللہ علی عدم قتل الحر بالعبد. 
ااإأول: أن آکثر العلماء بالحدیث ترکوا روایة الحسن؛ عن 
سمر ع ؟ 1 لانہ لم یسمع معن وقالگ قوم: لم بیسمع منە إلا سد بت 
قال الھقی فی [السنن الکبری] فی کتاب ٢‏ الجنایات٤‏ ما 
نصه: واکثر أھل العلم بالحدیث رغبوا عن روایة الحسن؛ عن 
سمرة۔ 
وقال أیضا فی باب ڈالٹھی عن بیع الحیوان بالحیوان؟: إِن آکثر 
الحفاظ لا یثبتون سماغع الحسن من سمرۃ فی غیر حدیث العقیقة . 


الثانی: آن الحسن کان یفتی بأن الحر لا یقتل بالعبد 


۷ 


۹٠‏ اض واء البہان 
ومخالفته لماروی تدل علی مَعمه عندہ. 
قال البیھقی أیضا ما نصہ: ٹال فتادۃ: ٹم إن الحسن نسی مذا 
الحدیثء قال: لا یُقتل حر بعبید. قال الشیخ : یشبه أن یکون 
الثالث: ما ذکرہ صاحب [منتقی الأخبار] من أُن أکثر العلماء 
فال بعدم قتل الحر بالعبدء وتاولوا الخبر علی أنه راد من کان 
عہلث ‏ لثلا یتوھم تقدم الملك مانعْا من القصاص . 
قتل الحر بالعبدء وستاتی إن شاء اللہ تعالی مفصلةء وھی تدل علی 
التھی عن قتل الحر بالعیدء والٹھيی مقدم علی الآمرہ کما تقرر فی 
الأاصول۔ 


من قولہ نعالی: لا ومن قَْلَ مَظلومٌا تد جَمَلنا لہ مْاطنًا 4 وولی العبد 
سیگ 8 , 

قال الفرطبي غي تفسیر قولہ تعالی: ٭ افڑ بل وَألسَد بلسّرپ> 
لایة. ما نصه : قال ابن العربي : ولقد بلغت الجھالة بأقوام إلی آن 
قالوا: بقتل الحر بعبد نفسەه؛: ورووا فی ذلك حدیٹ عن الحسنء 
عن سمرۃة أَن رسول الله قل قال: ‏ من قتل عبدہ قتلناء* وھو حدیث 

ودلیلنا قوله تعالی: ٣‏ ومن یل مظَلُومَا همَد جَمَلتا لولیو۔ سطا قد 
شف / قي الْقَتلَ ٭ والولی ھٹھنا: السیدے نکیف یجعل لہ 
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سلطان علی نفسهہء وفد اتقی تق الجمبع علی آن السید إڈا قتل لت 


خطاً آله لا تؤخذ مله قیمثه لبیت المال اھ. 


وتعقب القرطي تضعیف این العربی لحدیث الحسن ھذا عن 
رة بآن البخاری؛ وابن المدینی صححا سماعہ منەء وقد علمت 
تضعیف الڈکٹر لروايه الحسن عن سمرة فیما تقدمء وبدل علی 
ضعفه مخالفة الحسن نمٰسه له. 
السادسس : أن الحدیث خارجح سخئرج التحدیر ٭ والعبالعة ی 
از جر . 


السابع : ماغیل من اآنہ منسوح . 


قال الشوکانی : ویژید دعوی النسخ فتوی الحسْ بخلافہ . 
الثامنن: مفھوم قوله تعالی: ٭ رَالحبْد بالسد ٭ ولکنا قد قدمنا 


واحتج القائلون بن الحر لا يقتل بالعبد وھم الجمھور 
بادلة : منھا: ما رواہ الدارقطنی ہبإسنادهہ عن إسماعیل ہن عیا 
عن الأوزاعی؛ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيە عن جدہ ان رجلا 
قتل سیل ہ متعمدا٘ فحلدہ النبی نان ونغات سنئ ہو مےحجا اأسمبة ے. 
المسلمین+ ولم یقده بھء وأمرہ أن یعتق رقبةا وروایة !إسماعیل بن 
عباش عن الشامیین قویة صحبحة ومعلوم ان الاوزاعيی شامي 


دمشعی . 


قال فی [ئیل الاوطار]: ولکن دونه فی !إسناد ھذا الحدیٹ 


ض۸۸ 


٦‏ اأضواء الببان 





غندشم بالمحمود وعند٥‏ خر ائت . 

وأستد البیھقی ھذا الحدیث ققال: اأخبرتا آبو بکر بن الحارث 
امش نبا علی بن عمر الحافظ ٹا الحسين بح الحسین الصاہونی 
الائط کی قاضی الْٹعغور نا محمد بن الحکم الرملیں تنا محمد بن 
صسبدالع یز الرملی: تنا إسماعیل ہن عحیاش؛ من الاوزاعی . . . إلی 
ر ال الٰخاری . وقال ڈے ابن حجر فی [التقریب]: صدوف یھم . 
فتضعیف ھنا الحدیث بە لا پخلو من نظر . 


والظاھر أن تضعیف البیھقي لە من جهة اِسماعیل بن عیاش: 
وقد عرفت أن الحق کونە قوبًا فی الشامبینء دوت الحجازیین؛ کما 
صرح بە أئمة الحدیث کالاإمام أحمد والبخاري؛ ولحدیث عمرو بن 
شعیب ھذا شامد من حدیث علي عند الببھقيی وغیرہ من طریق 
اسماعیل بن عیاش؛ عن إسحاق بن عبداش بن أَبي فروۃء عن 
ابراھیم بن عبداللہ بن حنین عن آبيە: عن علي بن أَبي طائب رضي 
الله عله قال: تی رسول اللہ یڑ برجل قتل عبده متعمدًا فجلدہ 
رسول اللہ پا مائف؛ ونفاہ سن ومحا اسمه من المسلمین؛ ولم 
یقدہ بە. ولکن إسحاق بن عبداللہ بن أبي فروۃ متروك. 

ومن أدلتھم علی أَنَّ الحر لا یقتل بعبد ما رواہ البیھقی وغیرہ 
عن عمر بن الخطاب آنہ جاءثہ جاریة اتھمھا سیدھا فأقعدھا فی 
النار فاحتری فرجھاء فقال رضی الہ عنه: والذی نفسی بیدە لو لم 
أسمع رسول اللہ قّلهٍ بقول: الا یقاد مملوك من مالکہء ولا ولد من 
والدء لإأقدناھا من فبزر؛ء وضربه مائة سوطء وقال للحاریة: 


سور؟ الماندة ا 
ادھبں فالت حرج لو جہ ابق وآنت مو لاة الہ ورسو لٰه۔ 


قال اہو صالح: وقال اللیث: وھذا القول معمول بھ. وفي 
إسناد ھذا الحدیث عمر ہن عیسی القرشی الأسديی. ذکر الببھقھی 
عن أبی أحمد آأله سمع ابن حماد یذکر عن البخاري آنه منکر 
الحدیٹ . 

وثال فِه الشوکالی: ھو منکر اآلحدیث: ما قال البخاری 
ومن آدلتھم علی أُن الحر لا یقتل بعبد ما رواہ الدارقطنيء والبیھقی 
عن این عباس أن التبي پَء 8لا بقتل حر بعید٤‏ قال البيھقي بعد آن 
سای شی ا الٰحدیٹ : وئی ۸ھ السناد ضصعف . وابنادهہ المدکور ہے 


جوببر؛ وھو ضعیف جدا/. 


وقال الشو کائی فی إسناد شئ۔! الجدیٹ : فے؛ جویر غرم سس 
المتروکین۔ 


ومن آدلتھم علی ان الحر لا یقتل بعبد ما رواہ البیھقيی وغبرہ 
من طریق جابر بن زید الجعفیء عن علی رضی اللہ عنه آأنه قال: 
امن النة الا یقتل حر بعبدها تفرد بھذا الحدیث جاہر المذکور؛: 
وق ضعفه الآکٹر؛ وقال فِه ابن حجر فی التقریب: ضعیف 
رافضی وقال فيه النسائی: متروك؛ ووثقہ فوم متھم الٹثوری: وذکر 
الھقی فی السٹن الکبری فی باب ٦الٹتھی‏ عن الامامة جالّا؛ عن 
الدار قطنی : نہ متروك . ۱ ۱ 


جم 


ومن آدلتھم أیضا ما رواہ الببھقی فی السنن الکبری من طربق 
'لمٹنی بن الصباح؛ عن غمرو بن شعیب؛ عن ابی عز_ح جلدہ 


۹ 





عبداللہ بن عمرو بن العاصس رضی اللہ عنھما قال: کان لزنام عبد 
وجدخ اذ نہه وائفت 5 تی إلی النبی ویج فشال : 2 من مل بعات او 
رگد بالنار فقو شرب وعؤولی )1 ورسولہ فاعتشہ رسول ارہ کان 
ولم یقدہ منه؛ فقال: یا رسول الل أوص ہی فقال: آورصی بك کل 
مسلم۴. 

قال البيھقی بعد أن ساق ھذا الحدیث: المثنی بن الصباح 
ضعیف لا پحتح بەہ: وقد روی عن الحجاج بن آرطاة عن عمرو 
محختص ا ولا بحتح بەء و قل قدعمنا فی ایة التیمم تضعیف بن ارطاة 
وروی عن سوار بن آبی حمزةء ولیس بالقويء والہ اعلم. ھکنذا 
قال الببھقی. 


قال شقن عفا الله علہ ے: سوار ىن بی حمرهت من رجاں 


7 


مسلم: وقال ِه این حجر فی [التقریے]: صدوق له اوجام. 


شعیب؛ عن آبیە عن جدہ قال: شجاء رجل مستصرخ إلی النبي 


شر تصر لہ لسہیدہ جاریۂ فغاز ار فجب مذاکیرہ, فقال آرسول | اك ظ 
أئت حر فشال : یا رسول لعل ہے تصرتی؟ قال: علں کو 


ومن أدلتھم: ما آخرجه البیھقي في السنن الکبری عن أبي 
معفرر عن بکیر آلە قال: مضت السنة بألا یقتل الحر المسلم بالعبد 


سےرۃ المائدة ِ۹ 





ہوا 2ه غعمدا و علےه العقل ۔ 


ومن آدلتھم ایض ۳ خر جہ الْٰبیھفی أَضا عضن اللحسن ؛ 
وعطاء والزھري وغیرھم من قولھم: إنه لا یقتل حر بعبدا 

وآخرج احمدء وابن أبي شیبة: والببھقی عن عمرو بن شعیب؛ 
عی اف عرن جدء ‏ آن أِي بکر وعمر کانا لا پقتلان الحم بالعبد؟ 
وھدذہ الروایات الْكئىيرة وإت کانت لا بخلو شثیء۔ مھا من ما فان 

قال الشوکانی فی [ئیل الأوطار] ما نصه: وثانبًا بالاحادیث 
القاضية؛ بأنه لا پقتل حر بعہدے فإتھا قد رویت من طرق متعددۃ 

قال مقیدہ _عفا الل عنه -: وتعتضد ھذہ الأحلة علی آلا بقعل 
النفسء فإٰذا لم یقتص لە منه في الأطراف فعدم القصاص فی النفس 
من ہاب اولی. ولم یخالف فی آنە لا قصاص للعبد من الحر فیما 
دوں الس لا داردۓ و این اہی لٰیلی . 

وتعتضد أیضا بإطباق الحجة من العلماء علی أنه إن فتل خطا 
ففيه القیمف لا الدیة. وقیده جماعة بما إذالم تزد قیمته عن دیةه 
الحر . 
وھدیة وصدفَة إلی غیر ذلك من أُنواع التصر ف؛ وبأنهە لو قذفه حر 


۷٢ 


آ٦8“‏ اض اء السان 


والحسن؛ وأھل الظاھر من وجوبه فی قذف أم الولد خاصۃ / . 


وپدل علی عدم حد الحر بقلفه العبد ما رواہ البخاري في 
صحےحدت عن آأبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ثال: سمعت آبا القاسم ا 
پقول: 8 من قذف مملوكکە ۔وھو بریيٍء مما یقول ۔ جلد یوع القیامة 
إلا ان یکون کما قال٥‏ وھو یدل علی عدم جلدہ قی الدنیاء کما هو 
اھر ۔ 


هذا ملخص کلام العلماء فی حکم قتل الحر بالعید. 


وآما فتل المسلم بالکافر فجمھور العلماء علی منعه. منھم 
مال والشافعیي؛ واحمدء وروی ذلك عن عمرء وعثمان 
وعلٰي: وزید بن ثابت؛ ومعاویة رضی اللہ عنھم؛ وہبە قال عمر بن 
عبدالعزیزء وعطاء وعکرمۂة: والحسن والزھری: واہن شہرمة؛ 
والثوريی والاوزاعی؛ وإسحاق: وأبو عہیدء وأہو ثور؛ وابن 
المنذر ؛ کما نقله عنھم ابن قدامة قی المعغني وغیرہ۔ ورواہ البھقی 
عن عمر؛ وعثمان وغیرھم . 


وذھب آہو حنیفة والنخعي والشعبي إلی أن المسلم یقتل 
بالذميء واستدلوا بعموم التفس بالنفس فی الایڈء والحدیث 
المتقدمین+ وبالحدیثٹ الذی رواہ ربیعة بن ابی عبدالرحمن: عن 
ابن البیلمانيی؛ عن ابن عمر ٭آن النبي لق قتل عسلمًا بمعامدہ وھو 
مرسل من روایة ضعیف؛ فابہن البیلمانی لا بحتج بهھ لو وصل: 
فکیف وقد أرسل . 


سورۃ الماند؟ ۹۷ 


وترجم البیھقی فی (السنن ن الکبری] لُھذا الحدیث بقوله: باب 
ببان ضعف الخبر الذي روی فی قتل المؤمن بالکافرء وما جاء عن 
الصحابة فی ذلكء وذکر طرقه وہین ضعفھا کلھا۔ 

ومن جملة ما قال: اخبرنا آبو بکر بن الحارٹ اللفقيهء قال : 
قال آبو الحسن علی بن عمر الدارقطنی الحافظ : ابن البیلمانی: 
ضعیف لا تفوم بە حجة إذا وصل الحدیثء کیف ہما یرسله: واللہ 


اُعلم ۔ 

وقال القرطبي فی تفسیر قولہ تعالی : ٭ نل بالڑ وَالبّد بر4 
لیڈ . ما نصہ: ولا یصح لھم ما رووہ من حدیث ربیعة ٭آن النبي 
لا فتل یوم خیبر مسلمًا بکافرہ لنہ منقطعء ومن حدیث ابن 
البیلماني / رھو ضعیف _ عن ابن عمر عن النبي قٌهُ مرفوعَاء قال 
الدارقطنی: لم بسنده غیر ابراھیم بن أبي یحبی؛ وھو متروك؛ 
الحدیثء والصواب عن ربیعةء عن ابن البیلمائيی مرسل عن النبي 
پٹ وابن البیلمانی ضعیف الحدیث: لا تقوم بہ حجة إِذا وصل 
الحدیث؛ فکیف ہما یرسلھ. 


فادا عرلت ضعف الاستدلال علی قتل قتل المسلم بالکافر فاعم 
اٹ کونہ لا یقل یہ ڈایت عن رسول اللہ تج ٹبوتا لا مطعن فیه مبیتا 
فقاد أحرج البخاری فی صحیحہ فی باب اکتابة العلم وفی 
باب الا یقتل المسلم بالکافر؟ ان آبا جُحَیفة سأل علیّا رضي الله 
عله: ھل عندکم شيیء مما لیس فی الفران؟ فقال: لٹ والذی فلق 
الحھ وبرا النسمة إلا فُھمًا یعطيه اللہ رجلا فی کتاب وعافی ھدۃ 


ای 


اف 


ڈ۸ اأضواء البان 


صحمه غلٹ: وب کی 1 لصحسقة ٣‏ قال: العقات وکا الؤإاسیر؛ 


٤ ٦ : 1 ۱ گ5‎ 1 ۱ --.٦ 
سا ۱ ہ٭ مہین علام صحۂ الاخبار انمروربے بپخلاا فقس و بح می‎ 


فھذا النی ذکرنا فی ھذا المبحٹ ھو تحقبیق ائمتام فی حکم 
انقصاص ٹی الانفس نہیں الدکور والانانٹ؛ والأحرار والعہد؛ 


لی آزہ تابع للتصاصضی فی ا'لانفس, فکل شحصین یجری ینتا 
القصاص فی اللفس؛ فإنه یجری ہیلھما فی الأطراف؛ فیقطع الحر 
المسلم بالحر المسلی: والعد بالعد والذدمی باندمی والدکر 


١ 1‏ ۱ ج- ۱ . ۳ ۱ دٌ ' ٠آ‏ 
انجراح فلا بقثتص من عبذ جرح حا و ا ہے ٹافر حرح مسانے۲ 


سورة الہائےء ۹۹ 


وھو مراد خلیل بن إسحاق المالکكي بقوله فی مختصرہ: والجرح 
کالفس فغي الفعل؛ والفاعل والمفعول؛ للا ناقصّا جرح کاملا یعني 
فلا یقتص ملە لە۔ وروایه اہن القصار عن مالكث وجوب القصاص 
وفاتًا للاکٹر ومن لا یقتل بقتله لا بقطع طرفه بطرفہء فلا یقطع 
مسلم ہکافر؛ ولا حر بعبد۔ وممن قال بھذا مالك: والشافعي: 
واحمدء والثئوریء وآبو ٹور وإسحاق: وابن المنذر؛ کما نقلہ 
عنھم صاحب المختیء وغیرہ. 

وقال آبو حنیفة: لا قصاص فی الأطراف بین مختلفی الہدل: 
فلا یقطع الکامل بالناقص ولا الناقص بالکاملء ولا الرجل 
بالمرأۃ: ولا المرأۃ بالرجلء ولا الحر بالعبدء ولا العبد بالحر. 

ویقطع المسلم بالکافرء والکافر بالمسلم؛ لن التکافؤ معتبر 
فی الأطراف بدلیل آن الصحیحة لا توخذ بالشلاءء ولا الکاملۃ 
بالناقصة؛ فكلذلك لا یوخذ طرف الرجل بطرف المرأ ولا بڑخذ 
طرفھا بطرف: کما لا تؤخذ الیسری ہالیمئی. 


واجیب من قبل الجمھورہ بأن من یجري بیٹھما القتصاص في 
الس بجري فی الطرف بینھماء کالحرین: وما ذکرہ المخالف 
پبطل بالقصاص في النفسء فإن التکافڑ فیە معتبر بدلیل أن المسلم 
لا یقتل ہمستأمنء ٹم یلزمه أن یأخذ الناقصةۃ بالکاملة؛ لأن الممائلة 
قد وجدت؛ء ومعھا زیادةء فوجب اخذھا بھا إذا رضی المستحق؛ 
کما تؤخذ ناقصۃة الاأصابع بکاملة الأصابع . 


وأما الیسار والیمین فیجربان مجری النفس؛ لاختلاف محلیھما 
ولھهذا استوی ہدلهھماء غعلم أنھا لیست ناقصة عنھا شرعّاء وآن 


نہیں 


کھ افسواء الیسان 


العلة فیھما لیست کما ذکر المخالف . قاله ابن قدامة فی المغنی. 


ومن الدلیل علی جریان القصاص فی الاطراف بین من جری 
بینم فی الانفس قوله تعالی: ٠‏ و وھ عَہم ہا اك الف بالتقیں 
وَالعرے / بالمین والاقف بالاىف والاذنت با لاد وَاَليَنٌ الین 
الوم قصاض پ4 وعا رری عن الااماء آحملدہ من نہ لا قصاص بین 
العبید فیما دو النفس؛ وھو قول الشعبی: والثوريی: والنخعی: 
وفَافًا لأبی حنیفة معللین بأن أطراف العبید عال کالبھائم یرد عليه 
بدلیل الجمھور الذی ذکرنا اَنقاء وبأن أنفس العبید مال أبضا 
کالبھائ مع تصریح ال تعالی بالقصاصس فیھا فی قوله تعالی 
وا سید با د4 . 


: سے ]٢٠٢٠۰‏ ا < 2 1 ِ ٠٠‏ لج ےط“ سے : 
واعلم انه یشتر ط للقتصامیىی قفما دون النفس لالہ شر وط : 


الاول: كونه عمداء وھہذا پشترط فی قتل النفس بالنفس 


الثانی : گونھما پیجری بہٹھما القصاص فی النفس . 


الثالث: (إمکان الاستفاء ما نل غیر حیف؛ ولا زیادة؛ لن اللہ 
تعالی بقول: ٭وان عافتمر فعاقوابھٹل ما غعوضت بی" ٭ الایق 
وبقول: ٭*قَمی اعد غَل مَاَمْتَدرا عَلهِ ہمثل تا لَعَتَدیٰ عَلَةٌ 4 فان لم 
یمکن استیفاؤہ من غير زیادة سقط القصاصء ووجبت الدیٹ 
ولاجل ھهذا اَجمع العلماء علی أن عا یمکن استیفاؤہ من غیر 
حتف ولا زیادڈ فه القصاص المذکو: ر فی الایقف فی قول تعالی : 


کر 


وَالعرتے بالمیي والاثت انف والاڈنے بالاذن والیسن ل بالیسن 4ء 


سورۃ المائد: ۰( 


وکالجراح التی تکون می مفصلء کقطم الید والرجل من مفصلبھما. 
العظم : فمنھم من وجب فی القصاص: نظوا إلی آنه یمکن من غیر 
ز پاٹھ. وممن قال بھذا مال فا وجب القصاص فی فطع العظم حا 
وقال الشافعيی: لا یجب القصاص فی شیء من العظام مطلفٌاء وھو 
مروي عن عمر بن الخطاب؛ وابن عباس؛ وبه يقول عطاء 
والشعی؛ والحسن البصری ؛ والزھری: وإبرامیم الشخعی : وورغعر 
بن عبدالعزیز؛ وإليه ذھب سفیان الٹوری؛ واللیثٹ بن سعدء وھو 
مشھور مذھب الإمام أحمد؛ کما نقله عتھم ابن کثیں وغیر ٥‏ . 
وقال آبو حتبفة / وصاحباہ: لا یجب القصاص في شيء من 
استدل من قال لا قصاص هي قطع العظم من غیر المفصل: 
بما رواء اہن ماجه من طریق أبي بکر ہن عیاش؛ عن دھٹم بن 
قرانء عن نمران بن جاری عن آببہ جاریة بن ظفر الحنفی؛ آن 
رجلا ضرب رجلا علی ساعدہ بالسیف من غیر المفصل فقطعھاء 
فاستعدی النبی تپ فامر لە بالدیة: فقال: یا رسول اللہ آرید 
القصاص؛ غقال: ٭خذ الديیة بارلك الہ لك فیھاە ولم بقضضس لە 


بن قران العکلي ضعیف اعراہی؛ لیس حدیثہ مما یحتج ب ونمران 
بن جاریة ضعیب أعرابی ایضاء وابوہ جاریة بن ظفر مذکور فی 


اس 


اضراء الےان 





الصحابة ۔ اھ. مل ابن کثبر . 


وقال ابن حجر فی ([التقریب] فی دھٹم المذکور: متٹروڈ: 
وفی نمران المذکور: مجھول. واختلاف العلماء فی ذلك إنما هو 
من اختلافھم فی تحفیق مناط المسألة فالذین یقولون بالقصاص : 
یقولون: إإنه یمکن من غیر حیف؛ والذین یقولون: بعدمه یقولوثٹ: 
لا یمکن إلا ہزیادۃء أو نقصء وھم الآکٹر . 

ومن عنا عنع العلماء القصاص؛ فیما یظن به الموت؛ کم 
بعد الموضحة من منقلة أطارت بعضى عظام الر اس أو مأمومة 
وصلت إلی ام الدماغ أو دامغة خرقت حریطتهء وکالجائفة وھی 
اتی نفذت إلی الجوف؛ ونحو ذلك للخوف من اٹھلاك . رآنکر 
الناس علی ابن الزبیر القصاص فی المأموعة: وقالوا: ما سہمعنا 
احد قاله قله. ۱ 


واعلم ان العینن الآصحححہة ا" تو خند بالعورای والید الصہحۂۃ 
ا توخذ بالشلای ونتحو ذلكگ. کما ھو ضاھر. 


را ے 


إٰذا اقتص المجنی عليه من الجانی فیما دون النفس؛ فمات 
می القصاص فلا شیء علی الذی اقتص عله عند مالك والشافعی 
وأحمد بن حنبل؛ وھو قول الجمھور من الصحابة والتابعین: 
وغیرھم /. 

وقال آبو حنیفة: تجب الدیة فی مال المقتصء وقال الشحبي 
وعطاء: وطاوسء وعمرو بن دینارء والحارث العگلی ء وابن ہی 


سورۃة المائا؛ ۳ 





لِلی. وحماد بن آپی سلیمان: والزھری: والثوری: تجب الْڈیة 
عل عاقلة المقتص له. وقال ابن مسعودء وابراھیم النخعی؛ 
والحکم بن عتیبةء وعثمان البتی: یسقط عن المقتص لە قدر تلك 
الجراحة: ویحب الباقی قی ماله. قالہ ابن کثیر. 


والحق ان سراية القوث غیر مضموثة؛ لان من ثتله القودء فتله 
الحقء کما روي عن أبی بکرء وعمر؛ وغیرھماء بخلاف سرایه 
الحجٹایف ھی فضمو نف والغرف بہتھما ظاھر جدا۔ 


واعلم ُن لا تو خد عے ولا اُذْنْ ولاآ بد یسری ہیی ؛ ولا 
عکس ذلك؛ لوجوب اتحاد المحل فی القصاص؛ وحکي عن ابن 
سبرینء وشریيك أنھما قالا: بأن إحداھما نؤخذ بالآخری: والاول 
قول آکٹر أھل العلم . 


حر ا حجہ المجنی لے +٤‏ افتصس د لے قبہل ا ال مان لم زاد حج و 
فلا شیء له. 


والدلیل علی ذلك؛ ما رواہ الاإمام اأحمدء عن عمرو بن 
شع عن أببيە جدہ؛ ان رجلا طعن رجلا بقرن فی رکبتە: فجاء 
لی النبی پ2 فقال: ' آقدنی؛ فقال: حتی تبراء ثم جاء الب 
فقال: اقدنی؛ غأقادء غقال: پا رسول اف عرجت؟ فقال: قد 
نھیت فعحصبتنی فابعدك اش وبطل عرجك: ثم نھی رسول اللہ 
لٹ آن یقتص من جرح قبل أن یبرأ صاحبه؛ تفرد بە آحمد.۔ قاله ابن 
کٹ 


_ ۔ سی 


پ۷ 


٣‏ سے اء البان 





وقال بعض العلماء بجواز تعجیل القصاص قبل البرء. وقد 
عرفت من حدیث عمرو بن شعیب المذکور أَنفّا ان سرایة الجنابة 
بعد القصاص هھدر. وقال أبو حنیفةء والشافعی! لیست عدرہ ہل 
ھیي مضمونةُ۔ والحدلیٹ حجة علیهماء رحمھما اللہ تعالیء ووجھه 
ظاھر؛ لا نہ استعجل مالم یکن لە استعجالہ فأبطل الشارع حقه 


وإذا عرفث مما ذکرنا تفصیل مفھوم م قوله تعالی أنه من قتل 


سا بغیر / نفس الاّیة. قاعلم أن مفھوم قولہ: ٭ از تار 
الا ٭ هو المذکور في قوله تعالی: رت رو اک 


کر ے جسےسچ اس ۲او 


ورسولم عون الا کسادا ان يقَکلواآو سوا و تم اید 
نشم مین جب ارَبْترایک الڈز ی٠‏ 

فال ابن کثبر في تفسیرہ: المحاربة عی المخالفة والمضادت 
وھيی صادقة علی الکفرء وعلی قطم الطریق۔ وإخافة اسبیل: وکذا 
الإفساد فی الارضء بطلق علی انواغ من الشر۔ وقد فال ا 
تعالی: ٭ڑ وَإدا تو سی فی آ الاب لیفید ڑا وَيهَیلک الحرت والنشل 


فإذا علمت ذلك فاعلم أن المحارب الذي یقطع الطریق: 
ویخیف السہیل ذکر الله أُن جزاءە واحدۃ من أُربع خلال هي: آن 
یقتلواء أو یصلبواء آو نقطع ایدیھم: وأرجلھم من خلاف+ آو بنفوا 
من الارض. وظاھر عذہ الایة الكریمة أن الإمام مخیر فیھا؛ بفعل 
ما شاء منھا بالمحاربء کما و مدلول آو؛ لاتھ ا تدل علی التخبیر 


الم : 


و نظیر ہ : گی فی الۂر ان فولہ تعالی . رہ 


وقولہ تعالی : انکر ۔ ظلضاع عک عکم و مس کین من آ سط مان تل 7 نَم 9 لے 


سورۂ المائدة 





ےم ہس رہ دَإِكَ 
اکا . 


وکوںل امام مخیرٴا بٹھما معطلتا سن غیر تفصیل کش مّقت 
مالاكکۓ ووئنة قال سعٹث ص- المہسیے؛ ومحاش؛ وعطاےیف والحسن 
البصری وإبراھیم الُخعی : والنضحالۂ کما نقله عنھم ابن جریرر 
وغیر وھو روایة ابن أبي طلحةء عن ابن عباس؛ ونقله القرطہي 
عن آبی ور و سعف ض الیسیے ؛ و غہّر 8 عبدالعزیز و مجاشدٰں 
والضحا| والنخعی؛ ومالكٹ؛ وقال : رھو مروی سس أبىننْ عباس , 
ورجح المالکیة ہذا القول بأن اللفظ فيه مستقل غیر محتاج إلی 
تقدیر / محذوف فالاستقلال مقدم؛ لآنہ هو الأصل إلا بدلیل 
منفصل علی لزوم تقدیر المحذوف: والی هذا آشار في [مراني 
العود] بقوله: 


کنالا ما فابل ذا اعتلال من الٌآَصل والاستملال 
الی قوله: 

کذاک ترتیب لایجاب العمل بماله الرجحان مما یحتمل 
وائروایة المشهورۃ عن ابن عباس أن ھذہ الایة منزلاة علی 

اأحوال؛ وفیھا قیود مقدرة. وإیضاحه: أُن المعتی ان یقتلوا إذا قتلوا 

ولم یأاخذوا المالء أو یصلبوا إٰذا فتلوا وآخذوا المالء آو تقطع 

یدھم وآرجلھم من خلاف إٌذا اخذوا المال ولم یقتلوا احذا ولم 


۷۸ 


۹ 





یاخذوا مالا۔ وبھڈا قال الشافعیء وأحمدء وأبو مجلز؛ وسعید بن 
بر ا وإبراھیم النخعی والحسِ ورقتادیت والسدی؛ ور عطاء 
الخراسانی: وغیر واحد من السلف والائمة . قاله ابن کی 


ونقله ار طہی : وابن ریو م-.. ابو عباس ؛ وابي مجلن 
و عطاء الخراسانی؛ وغیرشم ۔ 

ونقل القرطبي عن آبی حنیفة إذا قتل قتل٠‏ وإذا اخذ المال 
ولم بقتل قطعت پده ورجله من خلافء وإذا أخذ المال وقتل 
فائسلطان محبر فہ ان شراے دفطع بات ورحلے واںٹ شاء لہ بقطع 


و قتلہ وصلله , 


ولا یخفی ان الظاھر المتبادر من الاآٴیة عو القول الأول؛ لان 
انزیاده علی ظاھر الفران بغشنو د تحتاج لی نضص من گکانے؛: أو سے4 . 
وتفسیر الصحاہي لھذڈا بذلك لیس لە حکم الرفعء لامکان آن یکون 
عن اجتھاد منه. ولا نعلم احدا روی فی تفسیر عذہ الأبة بالقیود 
السذکورة خبرًا مرفوغا إلا ما رواہ ابن جریر في تفسیرہ عن أنس: 
جد ٹتا علی بن سھلں قال : حرف ڈ نا الولید بن مسلم . بن لعیف 
عن یرید بن أبي حبیب: أُن عبدالملك بن مروان کتب إلی نس شس 
مالك بسأله عن ھذہ الایةف فکتب إليه انس بخیرہ آن هدہ الاَبة 
نزلت في اولتك النفر العرنیین إلی آن قال: قال آأنس: ا فسال 
واخاف الیل فاقطعم یدہ بسرقتھ. ورجله بإخافتەء ومن قتل 


فاڈتلٹ رن قتل واخاف السہیل: واستحل الفرج للخرام قاصل۸ہ۲۴, 


وھذا الحدیث لو کان باًا لکان قَاطمًا للنزاعء ولکن فیه ابن 
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لمعدت ومعلوم نہ خلط رعےلے احثراق گت ولا یح ت4 ۔ وھذڈا 
الحدیث لیس راویه عنه ابن المہارك : ولا اب وشبے؟ لان روابتھما 
عنه أعدل من روایة غیرھما. واہن جریر نفسه یری عدم صحة مذا 
الحدیث الذی ساقه؛ لآأئه قال فی سوقه للحدیث المذکور: وقد 
روري عن رسول ال ٹل بتصحیح ما فلنا فی ذلك ہما في (سنادہ 
إلی آخر الڑسناد الذی قدھنا آنقَاء وذکرنا معه محل الغخرض ھن 
المتن. ولکن ھذا الحدیث وإن کان ضعيقًا فإنه بقويی هذا القول 
الذي عليه اکثر أھل العلمء ونسبه ابن کثیر للجمھور. 


واعلم أن الصلب المذکور قي قولہ: ط اَويَإَوَا٭ اختلف 
مے العلمیاء فقیل : پصلب حی ویمنلع س الشر ا؛ والطعاى: 
جنی ہموٹت؛ وفیل: پصلتے جیّاء ٹم بقتل برمح ونحجوو مصلوبًا؛ 
وقیل: بقتل أولاء ٹم یصلب بعد القتل: وقیل: پنزل بعد ثلائۂ 
آیامِ: وغیل: پٹرأگ سی یسیل یل بد والظاغر نہ پبصلے بعذ 
القتل زمًا یحصل فيه اشتھار ذلك؛ لان صلبه ردع لغیرہ. 

وكکذلك فولە: ٭ آَریٔنموا ہے الْشَرَضِ 4 اختلف العلماء في 
المراد بالنفی فیه أبضا؛ فقال بعضهم : معناء ان یطلہوا حتی پفدر 
علھ فیقام عليھم الحد أُو پھر ہوا سض دار از سلام؛ وذ انقول 
رواء ابن جریر عن اہن عباس؛ وانس بن مالك: وسعید بن جبیر 
و الشضحاك والربیع ان اأنس: والزھری:؛ واللیثٹ ان سعل ے ومالگك 


بن أُنٰس , 


رٹال آخرون : شو ان ینشوا من پلدغم لی بلا۔ اخ أو 


پ١٠‏ أضراء البیان 





بحر جھم السہلطانزے أو نائ سٰ عمالگہ بالگلۂ: وقال عطاء الخراسانی؛ 
وسعید بن / جبیں وآبو الشعثٹاءء والحسن والزھری: والضحاك 
وەغاتل بن حبیان: إنھم ینفون ولا یخرجون من آرض الإسلام. 
وذھب جماعة إلی أن المراد ہالنفی فی الأیة السجن؛: لآأنہ 
نعي من سعة الدنیا إلی ضیق السجن؛ فصار المسجون کأنه منفي 
فی ذلك : 
خرجنا من الدنیا ونحن عن اہلھا خلسا من الأموات فیھا ولا الا 
إذا جاءنا السجان برا لحاجة عجبنا وفلنا: جاء هذا من الدنیا 
وھنا قول بی حنیفٰة واصحابہ. ولا یخفی عدم ظھورہ. 
واختار أٰبِن جریر ان المراد بالنغی فی ھذہ الارة ان بخرج سض 
بلدہ إئی بلد اخں ٹیسچن غيه . وروی تنحوه عن ماك ضا ۔ ولہ 
إتجاہ؛ لآان التغرہب عن الاأوطان نوع من العقوبقء کما بفعل 
بالزاني البکر۔ وھذا أقرب الاقوال: لظاھر الأیة؛ لآنہ من المعلوم 
مسائل من احکام المحاربین 


الْمسأه الاولی: اعلم أن جمھور العلماء یثبتون حکم المحاربۃة 
فی الامصار والطرق علی السواء؛ لعموم قولہ تعالی: سا وَسَعونَ ی 
اض فَسَا5ا 4 وممن قال بھذا الأوزاعی. واللیٹ بن سعدء وھو 
مذھب الشافعی؛ ومالك حتی قال فی الذی یغتال الرجل فیخدعہ: 


حتی یدخلہ بنا فقتلہ واج ما معے: ان لہ مےحاریهة اذہ لی 
السلطانء لا إلی ولی المقتولء فلا اعتبار بعفوە علہ فی اإسفقاط 
اأّمتا 


لا 

وقال القاضی ابن العربی المالکی: کنت آیام حکمی بین 
الناس إذا جاءنی أُحد بسارق؛ وقد دخل الدار بسکین بحبسه علی 
لے صاحتے الدار ا وشقوق ناثم وأاصحايهہ باخیذونِ مال الرجحل: 

وتوقف الامام احمد فی ذلكء وظاعر کلام الخرقی أنه لا 
محاربة إلا فی الطرق؛ فلا یکون محاربّا فی المصر؛ لان بلحقہ 
الغوٹ . 

وذھب کثیر من الحنابلة إلی أنه یکون محاریًا فی المصر 
ا٘یضاء لعموم الدلیل . 

وقال آبو حنیفة: وأصحابھ: لا تکون المحاربة إلا فی 
الطرق؛ وأما فی الأمصار فلا؛ لآنہ یلحقهہ الخغوث اذا استغاث: 
بخلاف الطریق لبعده ممن یغیثڈہ و" بین . 

فال ابن کير: ولا يثبت لھم حکم المحاربة إلا إذا کان 
ید شم سلاح ومن مل السلاح : العصی ‏ والحجارة عل۔طدف 
الاکٹر؛ لاتھا تتلف بھا الأئفس والاأطراف کالسلاحء خلافا لبی 

المسألۃ الثانیة : إذا کان المال الذی أتلفه المحارب أقل من 
نصاب السرقة الذي یجب فیه القطم: آو کانت النفس التي قتلھا 


۸ 


۲م 


کہ اضّےواء السان 


غیر مکافثة لہ کان بقتل عہدا: او کافڑاء وھو حر مسلم؛ فھل 
یفطعم في أقل من النصاب؟ ویقتل بغیر الکفڑ آو لا؟ اختلف العلماء 
فی ذلك: فقال بعضھم: لا یقطع إلا إِذا اُخذ ربع دینار وبھذا قال 
الشافعی؛ واہو حنیفڈ وأحمد: وقال مالك: یقطع ولو لم بأحذ 


نصابًا؛ لأنه یحکم عليه بحکم المحارب . 


قال ابن العربی : وھو الصحیح ؛ لان الله تعالی حدد صلی 
سان سه ہا ربع دیتار لوجوب القطع فی السرنّةء ولم یحدد في 
فطع الحرابة شیٹاء ذکر جزاء المحارب؛ قاقتضی نلك توفۃة 
جزائھم علی المحاربة عن حبة؛ ٹم إن ھذا قیاس اُصل علی أصل: 
وھو مختافتف ے وقیاس الاعلی بالادنی وذْلكِ عکكکس القیاس 
وکیف یصح أن یقاس المحارب علی السارقء وھو یطلب خطف 
المال: فان سع ضے۔ ۔ أو صيح ضیاےے عارتٹب علض فھ معارب 


یحکم عليه بحکم المحاربین. اھ کلام اہن العربی. 


ویشھد لهدا القول عدم اشتراط الإخراج من حرز فیما بأخذہ 
المحارب / غی قطعه؛ وأاما قتل المحارب بغیر الکفؤ فھو قول 
اکٹ العلماءء وعن الشافعی؛ واحمد فيه روایتان. والتحقیق عدم 
اشتراط المکافأة فی قتل الحرابة؛ لن القتل فیھا لیس علی مجرد 
القتل+ وإنما هو علی الفساد العام من إخافة السبیلء وسلب 
المال . 


-‫ 8090۳۰۳ ۹ لس 7 کپ ھ مکح سج خرخم عے کی بر در یچ 
قال اللہ تعالی : ٭ اما حر وا زین بمارنوت الله ورسُولم وَمَسعون ى 


الارض فسادا ان یلو ا 4 فأمر بإقامة الحدود علی المحارب إذا جمع 
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بین شیٹینء وھما المحاربةء والسعی في الأرض بالفساد ولم 
بخص شریمًا من وضیعء ولا رفیعًا من دني:؛ اھ من القرطبي . 

قال مقیذه عفا الہ عنه۔: ومما یدل علی عدم اعتبار 
المکافاةۃ می قتل الحرابة إجماع العلماء علی أن عفو ولی المقتول 
فی الحرایة لغو لا آثر لە وعلی الحاکم قتل المحارب القاتل فھو 
دلیل علی أنھا لیست آألة قصاص خالص؛ بل ھناك تغلیظ زائد 
من جهة المحاربة . 

المسألة الثالثة: إذا حمل المحاربون علی قافلة مثٹلاء غقتل 
بعضھم بعض القافلةء وبعض المحارہین لم یباشر قتل أحد: فھل 
یقتل الجمیعء آأو لا یقتل إلا من باشر القتلء فيه خلاف . والتحقیق 
فتل الجمیع؛ لآن المحاربة عبنیة علی حصول المنعة والمعاضدة 
والمناصرةء فلا بتمکن المباشر من فعله إلا بقوة الآخر الذي هو 
ردء لە ومعین علی حراہته. ولو قتل بعضھمء وآخذ بعضھم المال 
جاز قتلھمء وصلبھم کلھم؛ لآانھم شرکاء فی کل ذلكء وخالف في 
عذا الشافعی رحمە اللہ فقال: لا یجب الحد إلا علی من ارتکب 
المعصیةء ولا یتعلق ہمن آعائه علیھا کسائر الحدود: وإنما عليه 
التعزیر . 

المسألة الرابعة: إذا کان فی المحاربین صبيء أو مجنونء أو 
اب المقطوع عليهء فھل یسقط الحد عن کلھم؟ ویصیر القتل 
لاأولیاء إِنْ شاءوا فتلواء وإن شاءوا عفوا نظرّا إلی آن حکم الجمیع 
واحدء فالشبهة قی فعل واحد شبهة فی الجمیع؛ وھو قول اي 
حنیفڈء آأو لا یسقط الحد غیر المذکور من صبیء آأو مجنون آو 


ک۸ 


۲ اأضسواء اسان 


ُء وھو قول آکثر العلماء: وھو الظاھر / . 

المسألة الخامسة: إِذا تاب المحاربون بعد الثدرة عليھ؛ 
فتوبتھم حیئذ لا تغیر شیٹا من إقامة الحدود المذکورۃ عليیھمء وأما 
إن جاعوا ثائبین قبل القدرة عليھم؛ فلیس للامام عليھم حینئذ 
سبیل؛ لأٹھم تسقط عنھم حدود اللہ وتبقی علیھم حقوق الادمیین: 
فیقعص منھم في الآأنفس والجراحء ویلزمھم غرم ما أتلفوہ من 
الاموال: ولولی الدم حینٹذ العفو إنْ شاءء ولصاحب المال إسقاطه 


وہذا قول آکٹر العلماء مع الإجماع علی سقوط حدود الله 
عنھم بتوبتھم قیل القدرة عليھم کما هو صریح فوله تعالی: ا 
ال تَامُوا من قَسلِ آن نوا عم“ الایةء وانما لزم آخذ ما بأیدیھم 
من الاموال؛ رتنضمینیم ما استھلکوا؛ ران تل غصسىےء فلا یجوز 
الذی جاء تائبّا قبل القدرۂ عليه إلا ہما وجد ععه من المال؛ وأّما ما 

قال القرطبي: وھو الظاعر من فعل علي بن آبيی طالب رضي 
الله عده بحارثة بن ہدر الغدانی؛ فإنه کان محارباء ثم تاب قل 
القدر عليه٭؛ فُکٹے لەه سفوط الأموال والدم عته گتاما منشورا 
ونحوہ ذکرہ آبن جریر. 

قال ابن خویز منداد: واختلفت الروایة عن مالك فی المحارب 
اڈ اأغیم عليه الحد: ولم یوجد لە مال ھل یتبع دينّا ہما آخذ: و 
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یسقط عتەه؛ کما یسقط عن السارفق. یعنی عند مالك : والمسلم؛ 
والذمی فی ذلك سواء. 

ومعنی قوله: تَحكانما 4 قَمَلَ اس جَییکا وَمَنْ اَحَیَّ 
فََکَانما لا الناس حجسمعا حم کا 4 اختلف فیه العلماء فروی عن ابن 
عباس أله قال: معناھا أن من قتل نبیّاء أو إمام عدل فکأنما قتل 
الناس جمیعاء ومن أحیاہ بأن شد عضدہ ونصرہ فُکأنما أحپا الناس 
جمیکا. نقله القرطبی؛ وابن جریر وغیرھماء ولا یخفی بعده عن 
ظاجر القرائ. 

وعن ابن عباس أیضا أنه قال: المعنی أن من انتھك حرمة 
نفس واحدة / بقتلھا فھو کمن قتل الناس جمیعًّا؛ أن انتھاك حرمة 
الانمٹس سواء غي الحرمة والإثم ومن ترك قتل نفس واحدة 
واستحیاھا خوفا من الله فھو کمن أُحیا الناس جمیعّا؛ لاستوام 
الائفس فی ذلك. 

وعن ابن عیاس: ٭ تَحخَاتًا تل الا جَییعا چ اي عند 
المقتول إذ لا غرض لە في حیاڈ أحد بعد موتہ هو ومن أحیاھا 
واستنقذھا من ھہلكة فکانما أحیا الناس جمیعًا عند المستنقذء وقال 
مجاعد: المعنی أن الذی یقتل النفس المؤمنة متعمدًا جعل الہ 
جزاءہ جھنمء وغضب عليه ولعنەہء وآعد لە عذابّا عظیماء ولو قتل 
الناس جمیعا لم یزد علی ذلك: ومن لم بقتل فقد حیی الناس منە . 
واختار هذا القول ابن جریر۔ 

وقال ابن زید: المعنی أن من قتل نفسًا یلزمه من القصاص ما 
یلزم من قثل الناس جمیعَّا؛ قال: ومن أحیاھا؛ أي: عفا عمن 


دی 


نک اض ےاء الیان 


وجب لە قتلهء وقال الحسن أَيضًا: ھو العفو بعد المقدرةء وقیل: 
المعنی إن قتل نفسًا فا' لمؤمنون گلھم خصماؤہ لنه قد وتر الجمیع: 
ومن احپاھا وجب علی الکل شکرہ: وقیل : کان ھذا مختصا بینی 
إسرائیلء وقیل: المعنی أنِ من استحل قثل واحد؛ فقد استحل 
الجمیع؛ لآنہ آنکر الشرع: ومن حرم دم مسلم فکانما حرم دماء 
الناس جمیعّا. ذکر ھذہ الأاقوال الشرطبی؛ وابن کثیر؛ وابن جربر 
وغیرھم؛ واستظھر ابن کثیر ھذا القول الآخیر؛ وعزاہ لسعید بن 


ٹپ سر سے یت 


ها4 قال ابن عباس: من حرم قتلھا إلا بحق حيي التاس منه 


۶1 


وقال الت طبی : احیارہ عہارة من اترك والانفاذ سس الک ؛ 
والا فالإحیاء حقیقة الذی ہو الاختراع إنما هو ث تعالی؛ وھذا 
۰ ۱ یم _ٴ ویعبم ۱ ٦‏ 
ال حیاء گقول نمروڈ اعته اللہ : إ آنا ای وامیثت ٭ فسمی الڈك 
احائ ورکذلاك قال ان نْ جخثریر . 


* قولہ تعالی : ع تا جتڈا اي رثن اک وررلَث عو 
ا اض سام اکچ الایة. 
فی قوم من المشرکین: وقیل: نزلت في قوم من اھل الکتاب: 
وھیل : نزلت گی الحروریة. 


وأشھر الأاقوال هو ما ٹضافرت بەه الر وایات سن انصحاح: 


سورة المائدة ٣‏ 


وعیرھا آٹھا نزلٹ في قوم اعرینةه واعکل؟ الذین قدمرا علی رسول 
الک لن ناجتووا المدینةء فامر لھم پل بلقاح؛ وأمرھم أن بشربوا 
من آبوالھا: و الہاتھا فانطلقواء فلما صحوا وسمنواء قتلوا راعی 
ابی تق واستاقوا اللقاح قبلغہ ٹچ خبرھم؛ فارسل فی أآثرھم 
سب یا فجاءو! ےم فامر نم دتعلعت ایدیھم رارجلھہ: ورسملت 
اعينھ والقوا فی الحرة بستسقون فلا یسقون حتی ماتوا. 
وعلی عھذا القول فھی نازلة فی وم سرقواء وقتلوا.ء وکٹفروا 
بعد إیماتھم۔ عذہ ھی اقوال العلماء فی سبب نزولھا. والذيِ بدل 
عليه ظامر القران آتھا في قطاع الطریق من المسلمین کما فاله 
جماعة من الفقھاء: بدلیل غوله تعالی: ٭*٭ إلا آلذبت تاہوا من قل ان 
تقَيرهاً عَلہمْ 4 الایق فإنھا لیست فی الکافرین قطغَا؛ لن الکافر 
تقبل توبته بعد القدرة عليه کما تقبل قبلھا إجماعَا؛ لقوله تعالی: 
فُل اَلَيِينَ روا إِن يَکھُوا پُنَکز لم ا کُذ سَلفَ ٭ ولیست فی 
المرتدین؛ لان المرتد پقتل بردته وکفرہ ولا بقطع: لقولہ ث عاطفا 
علی ئ ٹہ نیت الفقتل ' 1و التار اذ لد تہ المفارق لالحجمای2٢‏ و کو له: 
رتے- ندل تا بن فْاقتلو ہ٢‏ فیتعین آُٹھا فی المحاربین صْ المسلمین . کلف 
قیل : وغل ہصح آن بطلق علی المسلم أنه محارب اللہ ورسولہ؟ 
قالجو اب : نعم وائلدئیل قو آے تعالی : ج پچ ٹ۲ جح 
وذرواما بقی من ایا ان کنٹر مَوَمین ۔ و فان لج ملا فاد تی پکر ۳ و اہ 


ورشول :٭. 


جروس ہے ار 


لے 


---۔ 


۸۱ 


۱ أُضواء البیان 


/ آعینھم مع قطع الأیدي والارجل مع ان المرتد یقتل ولا یمثل بە. 

واختلف فی الجواب فقیل فیه ما حکاہ الطبری عن بعضی أھل 
العلم آن ھذہ الایة نسخت فعل النی لق بھی وقال محمد بن 
سیرین: کان ذلك قبل نزول الحدودء وقال أبو الژزناد: إن هذہ الایة 
فالہ اہو داود . 

والتحقیق فی الجواب هو آنە قٍ فعل بھم ذلكِ قصاصّا وعقد 
لبت فی صحیح مسلہ وغیرہ آنه قَلِا إنما سمل اعیتھم قَصاصا ؛ 
لاٹھم سملوا أعین رعاۃ اللقاحء وعقدہ البدوي الشنقیطی غی مغازیه 
بشولھ : 
وبعدھا انٹھبھا الاولی انتھوا' لثضایة الجھد وطبة اجدووا 
فخکر جسوا فشربوا الب اتا ونبسلوا إذ سمنوا اُمساتھسا 
فاقتص عتھم اللبیْ أنْ موا بمبےہ وِمْْلّے سَتلےوا 

واعترض علی الناظم شارح النظم احماد لفظة: بعبدہ؛ لن 
الثابت أنھم مثلوا بالرعاءء والعلم عند اللہ تعالی. 

٭ توله تعالی: ظ لیا اُلیے مَامَشُوا اسَقوا الله وَاَتَتَمُوا لج 
اوس لن کے الایة . 

اعلم أن جمھور العلماء علی ان المراد بالوسیلة ہنا هو القربة 
إلی اللہ تعالی بامتثال أوامر واجتناب واھيه علی وفق ما جاء بە 
محمد پّجٍ بإاخلاص فی ذلك لہ تعالی؛ لن هھذا وحدہ ھو الطریق 


سورۃ الماندۂ ۷ 
صلۂ إلی رضا الہ تعالٰی؛ ونیل عا عنده من خیر الدنیا والآخرۃ. 


واصل الوسیلة الطریق التی تقرب إلی الشیء٠‏ وتوصل إليه: 
وھی العمل الصالح ب(جماع العلماء؛ لنه لا وسبلة إلی اللہ تعالی 
لا باتباع رسوله لا وعلی هذا فالآابات المبیئة للمراد من لوس 
کثيرۃ جدّاء کقوله تعالی: ٭* وم ءَاد کم وی فجےدوة وما تینک عند 
ان 4 وقولہ: ٭ابُل أیلبئیا ات وآیلبل ول إلی غیر ذلك من 
الایات . 


وروی عن ابن عباس رضی اف عھما أنْ المر اد بالو سیلة 
الحاجة: ولما سأله نافع الأزرق عل تعرف العرب ذلك؟ أنشد لہ 
بیت عثثرة /, : 
ان الرجال ٹهھم إليك وسیلة إن باخلولك تکحلی و 


قائل : یعنيی لھم إليك حاجة: وعلی ھدا القول الدی روی عن 
ابن عباس فالمعنی: شف وَابْتَھُوا ِلد الو سلَه٭ واطلبوا حاجتکم من 
الله لائه وحدہ هو الذی بقدر علی اعطاٹھا' وسما بہین معتی ھذا 
الرجه قوله تعالی: ٭ ارک ات میدوت من دون الد لا بمیہرت لکم 
رزُکًا مَأبنَموا ند اللہ لق رََعَِدُو بی الایةء وقول: سوا الد من 
فص دہ الأیة: وفی الحدیث (وإذا سألت فاسأل اللہ٥.‏ 

قال مقیده _ عفا اللہ عنه -: التحقیق فی معنی الوسیلة ھو ما 
ذھب اليه عامة العلماء من آٹھا التقرب إلی الله تعالی بالاخلاص له 
في الصادق علی وفق ما جاء بہ الرسول 8 وتنسبر ابن عباس 
داخل فی ھذا؛ لان دعاء الل والابتھال إله فی طلب الحوائم من 


نی 


پر ام 


۸َ" اضراء البیان 


أعظم اُنواع عبادته التی ھی الَوسیلة إلی تیل رضاہ ورحمته . 
وبهھذا اامحقیق تعلم ان عا برزعمه ٹٌثبر عمرٗ مالاحلدت اتباع 
الجھال المذنعین للتصوف: صٰ ان المراد بالو سیلة ٹی الارة الشیخ 
الذي یکون لہ واسطة بینە وہین ریه > آنە تخبط قی الجھل والعمی 
ورضصلال مصینء وتلاعتب بکتاب الله تعالی . وانخاد الوسائط من دون 
اللہ من اصول کفر الکفار: کما صرح بہ تعالی فی قوله عنهم: ا 
نعبل اب ہب لا ایروا ای الہ رَلی 4 وقولە: ا وتمقولورتے ختولاہ ہت 
ین الو کل اڈ ٹر رمک الّۃ رکا لا بَتاغ ن الوب ہلا و ال بت 
ے 2 فیجب علی کل مکلف مکلف آن یعلم آن الطریر 
حاد عن ذلك فقد ضل سواء ال۔سبیل ٭* لس بامائیگم ولا آمانی ال 
ہے پامن بعُمَل سو وا رس۔4 الایة. 
والظاھر آن الوسیلة فی بیت عنترة معناھا التقرب أیضا إلی 
الم حیو ہے ؛ مہ و سله لنپل الٰمقصود دنے ‏ ولا ند بت عتتر٥‏ 
اذا عشل الواشون وعذنا لورصلن و خحاد التصافی بپیتتا والوسائل 
وھذا الذی فسرنا بە الوسیلة ھنا هو معناھا أیضا فی قوله 
تعالی : وك الین یدعوت بنتغوت ال ریھم الو ساد امہ اٹ کے الایفت 
ولیس المراٹ پالو سیلة أیضا المنزلة التی فی الحلة اتی أمرنا تل أن 
نسالِ لە اللہ أن بعطليه إیاھاء نرجو اللہ أن یعليه إیاما؛ لأُنھا لا 
تتبغي إِلا لعبدء وھو برجو أنْ یکون ہو 


سورۃ المائدۂ ۹ 





٭ قولہ تعالی: ط يَقلَونَ ا أََيشۃ حَدًا مَحّدُوۃ ون لد تی 

اہ نی ھذہ الأیة الکریمة إجمال؛ لان المشار إليه بقوله ھذا 

ومشسر الضمیر فی قولەه: ٭ مَحْدُوہ ودولھ: کم تو تی ٭ لم بصرح 
بە فی الایة ولکن اللہ آشار لە له عنا٘ وذکرہ فی موضع آخر۔ 


اعلم أولاٌ أن عذہ الایة نزلت في الیھودي والبھودیة النذین 
نیا بعد الإ حصانء وکان الیھود قد بدلوا حکم الرجم في التوراۃ 
فتعمدوا تحریف کتاب اش؛ رواصطلحوا فیما بینم علی ان الزائي 
المحصن الدی بعلمون أَنْ حدہ فی کتاب الله _ التوراة ے الرجی 
أنھم بجلدونه ویفضحونه ہتسوید الوجە: والارکاب علی حمار: 
فلما زئی المذکوران قالوا فیما ہنھهم: تعالوا نتحاکم إلی محمد ہہ 
فيی شان حدھماء فإن حکم پانجلد والتحمیم فخذوا عنه ذل: 
وراحعلوہ حجة ہینکم وبین الله تعالی: ویکون نہی من أُبیاء الله گد 
حکم فیھما بڈذلك: واإن حکم بالرجم فلا تتعو*. فإذا عرفت ذل 
فاعلم ان المراد بقوله: 1ا4 وغولہ: ٭ هَحُدُوہگ وفولہ: ۶ وَإن 
کہ توتی کچ ھو الحکم المحرف الذڈی هو الْجلد والتحمیم گما بینا؛ 
وآشار إلی ذلٹ ھنا بقوله: مد الک با تی کزا۔ ضٍعےء یِقَولَونَ 
إِنأُويِشُد هْدًاہ بعنی المحرف والمبدل الذي هو الجلد والتحمم 
مَحد وۃ ون لم توتی ٭ بن حکم بالحی الذتي ھو الرجم ط تَامدراًی 
ان تقیلوہ / . 


وذکر تعالی ھذا أیضا فی قولہ: ٭ آفر تر زی ال اوتوا یبا ین 
التب بََعَوْ یک کپ اگ یعني التوراۃ ۶ سڈ یعلي 31 


کر سو اگ سد سے و لا رے گی ہ ۳ 


۸۹ 


کی اأضواء البیان 


فی التوراة من حکم رجم الزاني المحصن ؛ وقوله ھن و ا 
یڈ تنم قثم ثتيشۃ 42 ہو معنی قرل عنھم: ہا وان لم تو 


عافت سے سد ظر 


وآحز رو پچ والعلم عند اللہ تعالی . 


17 الایة . 


اآخبر تعالی فی هذہ الأیة الکریمة أن الأحیار والرھبان استحفظوا 
کتاب الله بعنی استودعو: وطلب مھم حفظہ ولم پبین ھنا ھل 
امنثلوا الأمر في ذلكث وحفظوہ: آو لم یمنثلوا الأمر فی ذلك وضیعوء؟ 
ولکە بین فی مواضع آخر أئھم لم یمٹثلوا لامر' ۶ یحفظوا ما 
استحفظو بل حرفوہ وبدلوە عمذاء کقولہ: ٭ ھرؤورے اَم 
عَن مَوَاضِ وگ4 الایةء وقولہ: ط( یو الک ما بر توایمت 4 
الایة ۔ وقرلہ : ٭ توم فَاطِيسَ بدو کہا و خفون کراپ وقولہ: ا فوئیل 
َلَذِتَ تبون الكَتتَ بَأَیہہم تم بَقولودَ مَندَامِنَ ند ال4 الاب وقولہ 
جل وعلا: ون یِنھم لمرِیتا لوت لیسنتھم پالکتب اتحسسبوۂ من : 
الٰکتپ وماھو مر ال شے٭ الایقف إلٰی غير ذلك من الابات . 





تُهة 


کے 


إن قیل: ما الفرق بین التوراۃ والقرآنء فإن کل منھما کلام 
الہ أنزله علی رسول من رسله صلوات اللہ وسلامه علیھہ؛ والتوراۃ 
حرفت؛ وبدلت گما بیناہ اَنقا؛ والقرآن محفوظ من التحریف 
والتبدیل: ولو حرف مله احد حرف واحدا فآبذله بغیرہ؛ أو زاد مه 


سورۃ المائدۃ كھ 





فالجواب آن اللہ استحفظھم التوراۃ؛ واستودعھم إیاھا؛ 
نخانوا الأمانة ولم پحفظوھاء بل ضیعوھا عمداء والقران العظیم لم 
یکل ال حفظه إلی اأحد / حتی یمکكٹه تضییعه: بل تولی حفظه جل 
وعلا ہنفسه الکریمة انمقدسة؛ کما اأوضحہ بقوله: ہ٣‏ إِنَاعنْ تَا 
الڈکر انا کہ کی ا وقولہ: لا یأیه اتل مِنٗ بن یَدَیّ وَلا مِنْ 
حجافے۔چ الأیة إلی غیر ذلك من الأیات . 


واالباء؛ فی قوله: ٭*ہما اَم محیْظُوا ٭ متعلقة بالرھبان 
والأحبار؛ لأئھم إنما صاروا فی تلك المرتبة بسہب ما استحفظوا 
من کتاب اللہ؛ وقیل متعلقة بیحکم؛ والمعنی متقارب 

٭ قولہ تعالی: ہل ومن لب تُحکر بنا آئزل الہ الف شہ 
لكَيرونَ ت2 4 اختلف العلماء فی عذہ الایة الكریمة: عل هي في 
المسلمینء أو فی الکفار فروی عن الشعبی أنھا فی المسلمین: 
وروی عئه آنھا ٹيی الیھوده ورری عن طاوس ضا أنھا فی 
المسلمینء وآن المراد بالکفر فیھا کفر دوت کفر؛ وأنه لیس الکفر 
المخرج من الملةء وروی عن ابن عباس فی هذہ الأیة أنه قال: 
لیس الکفر الذی تذھبون إليە. رواہ عنه ابن أبی حاتم: والحاکم: 
وقال: صحیح علی شرط الشیخین : ولم پخرجاہ۔ قاله اہن کثیر . 

قال بعض العلماء: والقرآت العظیم یدل علی آنھا في الیھود؛ 
لأنه تعالی ذکر فیما قبلھا أنھم یحرفون الکلم من بعد مواضعه: 
وأنھم بقولون : ان رٹم مدا کی , یعنی الحکم المحرف الذی ہو 


۹ 





غیر حکم الله فخذو وإن لم تؤتوەء أي: المحرف؛ بل أوتیتم 
حکم انی الحی فاحدروا فھم پامرون بالحذر مرن حجکہ اریہ الذڈی 
بعلمون آنە حق۔. 


ود قال تعالی بعدھا: ۶ وکنا عَلْم فہا أن النفس بالتقیں 4 
الایة فدل علی أُن الکلام فیھمء وممن قال بأن الاّية فی أھل 
اللٛکتاب کما بل لے ۰ ذکر ے اللراء بن قازسبء وحدیمہ لٰ 
الما وابن قباس واہو مجلز وانو ز جاء انمطاردی: وعکر مك 
و ھف لد ارہ ہے عہدائلیت والحسن البصری وغیرشم؛ وزاد الحسن : 
وھی علینا واجة. نقله عنھم ابن کثیر: ونقل تنحو قول الحسن عن 


وقال رب می تر من لم کم با آفزل ال ماف 
/ الکوزرة 2 ۔ القَلیثر ۵ ۔ القیشیت 4427 تزلت کلھا تر 
الکفارہ ثبت ذلك في صحیح مسلم من حدیث البراء؛ وقد تقد 
وعلی ٠‏ ھذا المعظم؛ فأما المسلم فلا یکفر وإن ارتکب کبیرة؛ 
وقیل: فيه إضماں آی: ٭ وَکن لمکم تا اَل الل 4 ردا للقرآن 
و جحلا لو ل الرسول پَلاُ فھو کافر. قاله ابن عباس وعجاھد . 
فالایة عامة علٰی ھدذا. قال اہن مسعود والحسن: ھی عامة فی کل 
من لم یحکم بما آنول اللہ من المسلمین والیھود والکفار: أی: 
معتقَدا ذلك وستحلا لا فأما من فعل ذلك: وھہو معتقد أنہ 
مرتکب محرم فھو من فساق المسلمین؛ وآمرہ إلی اللہ تعالی إن 
شاء عذبہء وإن شاء غفر له۔ 


جا حر ا سی کے ۷ سای >- 
وقال ابن عباس فی روایة: ٣‏ ومن نر ےکم ہما آنزل الله ٭چ نقد 


سورۂ المائدۂ ۲۳ 





ه انل فھو کافر ناما من حکم بالتوحید. ولم یحکم بعض 
الشرائع فلا یدخل فی ہہ الایة. والصحیح الاول إلا أن الشعبي 
قال : ھی فی ا'لیھود اص4 . واختارن الىحاس قائل : ویدل علی ذلك 
ثُلائة أشساء : 

مٹھا: أن الیھود ذکروا قبل ھذا فی قوله تعالی: ٭ اي 
عَادُوا٭ فعاد الضمیر عليھم . 

ومٹھا ان سیاق الکلام یدل علىی ذلكء الا تری آت بعدہ: 
وکسا عَلم 4 فپذا الضمیر للیھود بإجماع وأیضا فإن الیھود ھم 

فان قال قائل: ەمن؛ إذا کانت للمجازاة فھی عامة إلا أن یقع 

قیل : ااضرن ۷ شنا لمعی الدی صح ما کر ناہ سس الادلة 
والٹھریر والبھود ائندین ل بحکموا ہما آنزل اھ فاولنكک شم 
الکافرون: فھذا من آحسن ما غیل فی ھذا. 
اسرائی؟ َال : نعم شی یم : ولتسلگن سیلھم ذو النعل 
بائتعل. 

وفیل: الکافرون للمسلمین: والظالمون للیھودء والفاسقون 
للتصاری. وھذا اختیار آبی بکر بن العربیء قال: لآنه ظاھر 


الإ بات وھو اختبار ابن عب اس وجابر بن زید؛ وابن اي 


۲٢ 


"٤‏ أاضواء الہان 





زائدة؛ واہن شبرمف والشعہی ابضا. قال طاوس وغیرہ: لیس 
بکفر ینقل عن الملة ولكنە کفر دون کفر. 

وھذا بختلف إن حکم ہما عندہ علی آنه من عند اللہ فھو 
تبدیل لە یوجب الکفرء وإن حکم بهہ ھوی ومعصیة فھو ذنب تدرکه 
المعفرة: علی اأصل أھل السنة فی الغفران للمذنبین . 

قال القشیری: ومذھہب الخوارج ان من ارنشی: وحکم 
بحکم غیر اللہ فھو کافر. وعزا هذا إلی الحسن والسدی؛ وتال 
الحسن أضا: ایل اللہ علی الحکام ارہ اشباء: ا یتبعوا الھوی 
ولا یخشون الناس ویخشوہء وألا یشتروا بآیاته ثمنًا قلیا. انتھی 
کلام الفر طبي . 

قالِ مقیدہ - عفا الل عنه ے: الظاہر المتبادر من سیاق الآأبات 
ان آیة: سے اك همانگھرںن 7 نازله فی المسلمین؛ لڈزہ تعالی 
فال قبلھا مخاطبًا لمسلمی عذہ الأمة: ٴ ملا تَحَمّوا اَلگاس 
وَاَحَشوت ولا دنرواًء؛ بعابنو بی تما و پچ ٹم قال : ٣‏ ومن لَۂ کم ہما اَل 
لن مََوْلَبكَ حْہ ؛آ کن ہچ فالخطاب للمسلميین کما ھو ظاھر 
متبادر من سیاق الایف وعليه فالکفر إما کفر دون کفر؛ وإما أن 
یکون فعل ذلف مستحلا لەء آو قاصدا ىە ححد احکام الله وردھا 
مع العلم بھا. أماامن حکم بغیر حکم اللہ وھو عالم آنە مرتکب 
ذنباء فاعل قبيخّاء واإنما حمله علی ذلك الھوی؛ فھو من سائر 
عصاۃ المسلمین۔ وسیاق القرآن ظاھر أیضا فی ان آیة: ٭ ری 
هُم الَِمونَ " فی الہ لأئه قال تلھا: وَکہنا لِم ہا أن 
النْفس پالتقیں والعمتے پالسین والحف بالاف والذنت بالہدن 


خی 


سورۂ الماتثد ۰۵۹ 





ےا 
ہے کے رفظ ےہ 


الو تٌ باَليِنْ وََلْجُْوح قصاض ضمن تصلداق وہ فھیو کعارہ لم ومن 
ٹہ تا آرَلَ الہ ََرتيک حم کرت 42 . 

فالخطاب لھم: لوضوح دلالڈ السیاق علبيه کما أنه ظاھر؛ 
وأیشا فی ان آیة: ٭ تَأْلَيكَ مُمْ الشیثرت يك فی النصاری؛ لأنہ 
قال قیلھا: ٭ وَلَيَحَق ال الا یل ہما آنزل الله فید ومن لد تحسکم یما نل 
اھ ايك مخ الکےثرت 427 /. 

وأعلم أن تحریر المقام فی ھذا البحث ان الکفر والظلم 
والفسق کل واحد منٹھا رہما أطلق في الشرع مراڈا ہہ المعصیة تارق 
والکفر المخرج من الملة آخری ‏ ومن لز تسم بَا آنزَل الد پچ 
معارضة للرسلء وإبطالاً لأحکام اللہ فظلمہ وفسقه وکفرہ کلھا کفر 
مخرج عن الملة؛ ومن لم یحکم ہما أُنزل اللہ معتقڈا آنە مرتکب 
حرامًاء فاعل قبیحًاء فکفرہ وظلمه وفسقہ غیر مخرج عن الملة؛ 
وقد عرفت أن ظاعر القرآن یدل علی أن الاولی فی المسلمین: 
والثانیة فی الیھود؛ والثالثة غی النصاری؛ والعبرة بعموم الالفاظ: 
بخصوص الا ساب ؛ وتحقیق أحکام الکل هو ما رأیٹ: والعلم 
عند الله تعالی . 

٭ قولہ تعالی: ٭ آكہَتا عَہع یبا آَالتَتَسَ فی الآيق قد 
قدمنا احتجاج أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالٰی بعموم مذہ الایة علی قتل 
المسلم بالذمی؛ ونفس الایة فیھا إشارة إلی ان الکافر لا یدخحل في 
عموم الأیة کما ذھب إليه جمھور العلماءء وذلك في قولە تعالی: 
ط منتَصلَفک بیو فھ و کفارہ لک الایت 


ومن المعلوم أُن الکافر لیس ھن المتصدقین الذین تکون 


۳ 


۹٤ 


اھ أهغےاء السان 





صدفتھم کفارۃ لھہم؛ لان الکفر سیئة لا تنفع معھا حسئنة. نب علی 
ھذا |سماعیل القاضي في [أحکام القرآن] کما نقله ابن حجر فی 
[فتح الباريی]. 


وما ذکرہ إسماعیل القاضی من أن الاّیة تدل أَيشَا علی عدم 
دخول العبد بناء علی أنه لا یصح لە التثصدق بجرحہ؛ لن الحق 
لسیدہ غیر مسلم؛ لان من العلماء من یقول: إن الأمور المتعلقة 
بہدن العبد کالقصاص لە العفو فیھاء دون سیدہ: وعلیه فلا مائم من 
تصدقه بجرحه: وعلی قول من قال : إن معنی : ٭ فھ ےئار اہ 
ان التصدق بالجنایة کفارةۃ للجانيیء لا للمجني عليهء فلا مانم أُبضا 
من الاستدلال المذکور بالاأیة؛ لن اللہ لا پذکر عن الکافر أنہ 
متصدق ؛ لان الکافر لا صدقة له لکفر وعا هو باطل لا غائدۃ غےه 
لا یذکرہ الله تعالی في معرض التقریر والإثبات. مع أن ھذا الفول 
ضعیف فی معنی الایة . 


وجمھور العلماء / من الصحابةء فمن بعدھم علی أن معناھا 
فھو کفارۃ للمتصدق. وھو اظھر؛ لآن الضمیر فيه عائد إلی 
مذکورء وذلك فی المؤمن قطعًا دون الکافر: فالاستدلال سالاة 
ظاعر جدا. ۱ 


نیڈ 


احتج بعض العلماء بھڈہ الأیة الکریمة علی أنه لا یقتل اثنان 


لکونھما نفسین بنفس واحدة. 


سورة المائدة کہ 


وابن سہر برںل ۂ وحبیب بن أبی ثابت: وعدالملك ؛ ور بعة۱ وداود 
واہن المندر و حگکاهہ اب ابی موسیں عمن اہن عباس . 


ورری عن معاذ بن جبل؛ واہن الزبیرء وابن سبرین: 
والزھريی: أنه یقتل منھم واحدء ویؤخذ من الباقینں حصصھم من 
الدیة؛ لآن گل واحد منھم مکافیء لە٭؛ فلا تستوفی آبدال بمبدل 
واحدء گما لا ثحب دیات لمقتول واحد. کما نفله عمرن ڈکرنا ابن 
قدامة فی ([المعنيی]. 


وقانوا: مقتضی قولہ تعالی: ٭ الژڑ اگ 4 وقرلہ: غإ وَکبنا 
اہم یا ا اس يَلتَغیں 4 آنە لا یوخذ بالنفس اکثٹر من نفس 
واحدۃ. قالوا: ولن التفاوت في الأوصاف یمنع القصاص؛ بدلیل 
عدم قتل الحر بالعبدء والتفاوت فی العدد أولی. 


وقال ابن المنذر: لا حجة مع من أوجب قتل جماعة بواحد. 
و علخ قتل الٰحماعۃ بالواحد: روایه عر امام اجمد . 


والروایة المشھورۃ عن الامام أحمد: ومذھب الائمة الثلائة: 
آنه بقتل الجماعة بالو احلد وقد ثنت عن عمر بن الخطاب آنه قتل 
سبعة بواحد وقال: لو تمالا عليه اھل صتعاء لقتلتھم به جممًّا 
وروی نحو تل عن علی رضی الله علہ فائه توقفٹ عن ٹتاں 
للحروریه تی یحذدتوا فلما ذبحو ا ہد الله سن ختابسے کما تذبح 
الشاۃء وأخبر علی بلذلك قال: ال اکبر؛ نادوھم أن / آخرجوا 
انا قاتل عبدالق بن خباب؛ فقالوا: کلتا قتل ٹلاٹ مرات:؛ فقال 
علی لا ےحارہ : دونکم القوم فمالث أن قتلھہ علی و اصحابهہ۔ 


ث۹ 


۸ اضسواء الےان 


نقله القرطبی عن الدارقطني في [سننه]. 


ویؤید قتل الجماعة بالوراحد ما رواہ الترمذي عن أبي سعسل 
وابی شر یرہ ان رسول اللہ پا قال : الو ان مل السماء وا٘ھل 
الارض اشترکوا فی دم مؤمن لاأکبھم اللہ فی النارہ قال فيه 


وروی البيھقيی في [السنن الکبری] نحوه عن این عباس 
مرفوعًّاء وزاد ١إلا‏ أن پشاء٦‏ وروی البیھقی أیضا عن أبي ھریرة: 
عن رسول ال بٌٍ2: همن آعان علی قتل مسلم بشطر کلمة لھی اللہ 


عز وجل یوم القیامة مکتوبًا بین عینيه ایس من رحمة ال٭1. 


وروی عن الْمغیرة بن شعبة؛ وابن عبہاس؛ وب قال سعید بن 
المسیب؛ والملحسن: وابو سلمد وعطاء: وفتادة: والٹروری: والاوزاعی: 
وإسحاقء وابو ثور: کما نقله عنھم ابن قدامة في [المغني] آن 
الجماعة تقتل بالواحدء ورواہ البيھقی عن عمرء وعلي رضی اللہ 
عٹھما أیضاء ولم یعلم لھما مخالف من الصحابة فصار إجماعًا 
سکوئیّا. 

واعترضه بعضھم بآن ابن الزبیر ثبت عنه عدم قتل الجماعة 
بالواحدء کما قاله ابن المنذر: وإذن فالخلاف واقع بین الصحابة؛ 
والمقرر فی الأصول أت الصحابة إڈا اختلقوا لم یجڑ العمل بأحد 
الفولین إلاً بترجیح . 

قال عقیدہ -عفا اللہ عنه ۔: ویترجح مذھب الجمھور الذي 
هو قتل الجماعة بالواحد بن ال4 تعالی ثال: س٭ وَلَکُہ تی السا 


سسورة الماندۃ ۹ 


طط 72 ے‫ 
خَوْهَ ۹ بعنی ان ھن علم أنه بقتل إذا قتل یکون ذدلك رادغا 


کل تے.- سی ان بشتل سلیا اخرل واحڈًا جا ۸ے وتتله ہے ب قم 
بج مال ادج سے القطا,: وہدلت لیشحیبہع حکمة اللعقصاص عے 

ھ۸ 2.0 مس بے ۴ بث ع 
اصلیا : جح اں المتمائشیل علىی القعل بصدف علىی کل و احلدف مم ا 
قاتلل فبقتلء وبدل لە أن الجماعة لو فذفوا واحلدا لوحب حد 
الشقلدوف علىی جت0بهھأ٭م . رالعلم ند ايله تعالی . 


ئا کے لہ تعالی: خ٣‏ وگید مل الاغیل بمَا ا زرل الد نے کے لم بہین 
ھنا شیا مما آئزل فی ْ ای الذی آمر أھل الانجیل بائحکہ بہ 
ربین في مواضع آخر آن من ڈلك الیشارۂ بمبعٹ نہینا محمد ةَڑْلٍ 
ووجوتب اصاعہ: والایمان بد کقوله: ‏ ڑ وا قال سی وع میم و اویل 
اق تشرل تن 
و کے لہ تعالی : الین وت آلُول اتی اٹ نک : سے از ےد وکۂ مکنا 
نشم فی اون الال الایة إلی غیر ذلك من الآبات . 


گی سس ہے * جہوثت ہس اد سے می سے رسس 7غ ٢‏ رو 07-27 
مصدکا لما بین نی من الو رن ومیشہا رسولی يَأق مِنْ بھی ' سی اید ا 


لطبفٰة لها عناسبة بھلذه الأبة الکریعة: ذکم بعض العلماء 
نصرانیْا ال لعائلم من علماء المسلمین: ناظرتی فی الاإسلام 
و ال" سمحبتہ اییما آأفض+ل؟ فتاںل العائم للص انی : شلام لی المناظرۂ 
فی ذلكء فقال النصرانی: المتفق عليه احق بالاتباع ام المختلف 
فیە؟ فقال العالم: المتفق عليه احق اعم من المختلف فيه٭,. فقال 


آنتصرانی : (دن یل مكم ا ےا اخ سی سعناء 7 نل اتباغ ےجہل کک 


پیا بح 5 نتم تق علی نے 5 سی : ۰٦‏ رانک ٹی نہ تص ہے ہل 
عل یما الص٭ ۹ السلام ۱ فا المسلم : انت ١‏ اللد * تم نفک 6 قم . اتا ٢‏ 
-‫ ار ١‏ ےا ہی سے ' ےا 


۔ 


"اسے 


ا 


۰" اضےاء الٰان 


سی بل “۔ مسا 


المتفق عليه؛ لان المتفق عليه الذي هو عیسی فال لکم: ہو 
ٹوا بآ یڈ تقیی ائلڈ: لڈ 4 فلو کنٹم متیعین عیسی حا لائیعتہ 
محمذا ھی فظھر آنکم آنتم الذین لم تتبعوا المتفق علي ولا 
غیرہ: فائقطع النصراني . 


ولاشكک أُنِ النصاری لو کانوا متبعین عیسی لاتبعوا محمد 


8 قوله تعالی: فا ومن لڑ کم بنا آئزل الم فَأَزلَِكَ حَمْ 
الفشسق کے 2 >َ ”4 فد قذمنا 1 ان لہ الڈره گی النتصاری ء والتی 
قیٹھا في البھود: والتی قبل تلك قی المسلمین:۔ کما یقتضيه ظاعر 


القران 


وفد قدمنا أن الکفر والظلم والقسق کلھا یطلق علی المعصیۃة 
بسا دون الکفرء وعلی الکفر المخرج من الملة نفسهء فمن الکفر 
بمعنی المعصيیةء قولە تل لما سألتہ المرأة ین سہب کون انساء 
اٹ ر آھل النار: ٢إن‏ ذلك واقع بسبب کفرھن؛ ٹم فسرہ ہأنھن یکفرد 
العشیرە+ ومن الکھر بمعتی المخرج عن الملفے قوله تعالی: 2ل 


کی ےت جس نے ہے ک عی ماس قہاز 


بتانہا ااگھروت ےپ لا لا اعدماشمتوں 7 8ے الایھ, 
ومن الظلم بمعنی الکفر قوله تعالی: *والگٹروت غمْ 


عے ھا سے سے کے رج اس 


امو 2 ود وفولہ: 8 ولاتنع من دود الله ما لا بنقعاكف ولا یضرا ان قَعّت 
قالی اذا من آلقل ینہ و فولہ: ارت کے الشرف لط لم عظرے پچ ومنہ 


ہے نے سے - 
کت اس کر سے ا اسم س با سس منتصد کا 


بمعی المعصےة ٹوله تعالی : فمھم ظالم لیے 
الابف وشن الفسق بمعنی الکفر قو لہ ا ا سفرا ماش اد 
کما آرادوا ان عطرجوا منہا أعیدوا ذہا ۹ الایقت ومنهة بمعنی المعصية کو لہ 


سورۃ الماشدۃ کی 





فی الذین فذفوا عائدة رضی اللہ عتھا: ٭ا ولا تقلوا مج شہادۂ اید رلک 
ھم اَلفیسٹونَ 9چ ومعلوم ان القدف لیس بمخرج عن الْملََ ویدل 
لە قوله تعائی: لی الین جامی بلاق ضس بی پ> ومن الْغسق بمعلی 
المعصیة أ٘يضا قوله فی الولید بن عقبة: انا الین امیا ان جاک 


+۶- سز لے جو من 


فاسق شا قشییوا ٭چ الایةہ, 


وقد قدمنا آن العبرۃ بعموم الألفاظ؛ لا بخصوص الاأسباب 
فمن کان امتتاعه من الحکم ہما آنزل اللہ؛ لقصد معارضته وردی 
والامتناع من التزامہ فھو کافر ظالم فاسق؛ کلھا ہمعناہ المخرج مم 
الملةء ومن کان امتناعه من الحکم لھوی؛ وھو یعتقد تبح فعله 
فگرء وظلمه وفسمّه غیر المخرج من الْمله إلا إذا کان ما امتنمع من 
الحکم به شرطا فی صحة إیمائه: کالامتناع من اعتقاد ما لابد من 
اعتقادہ. ھذا عو الظاعر فی الابات المذکورۃةء کما قدمنا. والعلم 
عند اللہ تعالی / ۔ ۱ ۱ 
قوله تعالی: 4ایا الین مامتا لا دنا الو وانصتری آولیا 
عَشْمم وه بَمّسْں ۹ ذکر تعالی فی ہذہ الایة الكریمة أن البھود 
والنصاری بعضھم أولیاء بعض؛ ولکٹە ہین فی مواضع آخر آن ولابۃة 
بعضھم لبعضی زائفة لیست خالصة؛ لھا لا تستند علی آساس 
صحیحء هو دین الڑإسلامء فبین أن العداوۃ والبغضاء بین النصاری 
دائمة إلی یوم الْقیامة بقولہ: رہ سے ااذے فقاو نَا ضرق ادن 
ميثتَلنهُم خَتَا عَا مَنَاتٌکكُا بیہ ابا بيتهُم الد اوَة وَالِعق ا إ1 
پوھ الميمة کہ وین مل ذلك فی لیھود أیضاء حیث قال فیھم: 


۴ ا حر ہے لس ال “۔ 


وقالت الہود ید اللہ معلولَه عُلت ایہم نی جا قَالوا بل بدا مسوظتان بتقق شف 


سر زم 


ھ۸ ۹ 


۹ 


نے ارم 5 یں وی72 مداود 
شا ا ودرک کہا ہم تا با ا ايك مین لی ی طحتتا و و ٢‏ ا والعت ہم الہعد 


وَلبَحْضاء إَِ یور ال ة4 والظاھر آٹھا فی الیھود فیما بینم کما هو 
ضر بج الساف:: خلاقا لمن قال : انھا سس البھودت واللصاری . 


رص تعالی پیر اتھای الپود معللا الله بعدم عقتولٰهھم ٹی 
تھے سے ےن ہے ےچ ہے سر سے کر بجی ۱ 
قوله : ا عصسيھر ضیعا وقاوبھمر شی دپک اھ قوع لا یم قلورے ال 


)َفج 


رد 


اأخذ بعضض العلماء من قوله تعالی: ا مہم مم آزیاء بتیں ‏ ان 
البھودي والنصراني یتوارثان. وردہ بعض العلماء بأن المراد بالایة 
ولایة الیپود لخصوص الیھودء والنصاری لخصوصی النصاری: 
وعلی ھذا المعنی فلا دلیل فی الایة لتوارث الیھود والنتصاری . 


8× قوله تعالی: ومن بَوگُم نگم لِم يتهُمٌ ذکر ني ہذہ الابۃ 
الک بہمة ان من تولی الھوفٹ راللصاری؛ لن المسلمین: فهأنه یکون 
منھم بتوليه إیأھم: وبین في موضع آخر ان تولیھم موجب لسخط 
ارد ' وانخلود ہی عل ایت وأان متولیھم لو کان مژت ما تو اھ 
وھو قولہ تعالی : ٢إ‏ کریٰ کيا يہّے راو الَزینَ کَفَری فی 
ماقدمت شم اسم ار سط اک وع وف الصذاب / خم حخادوت ج 
ول وگکاًوا نویٹورے پالل والن ےی و وا |2٢‏ اما آض دوہ لوا لیا ون 
کیماہام فیک 8> 
قلس: 8 وو 22اک وا کے لمت کان اق 
کابسں الکفازمن اي الفورِ 0 


سورۃ المائندۃ ۳ 


وبین فی موضع آخحر: أَنَ محل ذلك فیما إذا لم تکن الموالا 

بسب خوف؛ ؤتشهة٣‏ وا کانٹ ہسیت ذلثِ فصاحہپا معذدوں:؛ درعو 

فی کر سم ىو۔ ہہ ہوسرے 

کو أة تعالی : کہ بتخز الموھنون الْكفرین أواي نا من درب ال یتین ومن تشعتل 

تلق فلس مر الو فی کر کو اد 7 تقو و تمرم کے 92 الایة الکریمة 

ھا ان لکل الایات الْعتاضےۃ مع صو الج الكقار مطلما وإیضاح 

لان محل ذلك فی حالة الاختیار: وأما عند الخوف والتقیة فیرىبخص 

شی موالاتھں تشب؛ زر المداراة ا- لی بکتھفی ریا شر شا ویشتر ۰ ٹی 
ڈللٹ سلاژامه الباطن سض تلك المو ا:. 


ومن باتی الامور علی اضطر ار فلس کملنل انھے اختکارا 
ویفھم من ظواھر عذہ الایات أن من تولی الکفار عہدا 

اختیار' رغبة فیھم آنه کافر مثلھم. 
۔ عل رہ ھ نل کے خر 


: 7 سی ہش 
ا ول تعالی : ٭ خری ارب ق فلوبھم مرض مسشرعوت قفھم بتولون 
سر سے سی ہی عیرس لال کے سے سے سس و سی سے ےر کے 
فا دیج ا ا ا و مد وا سر 


می سے سے ارہ جی سی سی 


ترے ہے و مرو سے سے ىؤ خر 
ون کے 5 رت الف ودک ےج 
ذکر فی ھذہ الایة الکریمة أَنْ الذین فی قلوبھم مرض ۔وھم 
ہو بعتذرون عن موالاۃ الکفار من البھود بانھم یخشون ان 
ر علیھم الدوائ ای : دول الدھر الدائرۃ من قوم إلٰی قوع کما 
۰7 


إدذا ھا الفدھ,ر جر علی ناس گلا کرے ناخ اخ رینا / 


بجر ں اما بتجط فا پجمیروننا و لا پتفضلی ا علملا اما نف 


آئی 


رک 





الکفار بالمسلمء فلا یدو وم الأمر تلنبي ڑل واصحابہ؛ زعما منھم 
أنھم عند تقلب الدھر بنحو ما ذکر یکون لھم آصدقاء کانوا 
محافظین علی صسدالتھم فینالون میم ما یومل الصدیق من 
صدیقهء وآن المسلمین یتعجبون من کذبھم في إفسامیم بالش جھد 
أیمانھم: إنھم لمع المسلمینء وبین فی ھذہ الأّیة : أن تلك الدوائر 
البی حافظوا من اجلھا علی صداقة الیھود آنھا لا تدور إلا علی 
لبھود والکفار ولا تدور ر علی المسلمین قولك: وی اب 


ا یظمم الا فیس بط 


والفٹح المذکور قیل: ہو فتح المسلمین لبلاد المشرکین: 
وقیل: الفتح الحکم؛ کقوله: ٭* ربنا آفتح بھننا وبان فوھنا پالحق وانتِ خبر 
الین پ> وعليه فھو حکم ائئه بقٹل مقاتله نی قریطة وسبی ذراریھم 


وإجلاء بنی النضیر؛ وفیل: ھو فتح مکة؛ وھو راجع إلی الاول. 


وبین تعالی في موضع آخر آن سبب حلفھم بالکذب 
للمسلمین أٹھم منھم إنما هو الفرقء أي: الخوف؛ وآنھم لو وجدو 
محلا یسنٹرون فيه عن المسلمین لسارعو إليه: وی سس 
رھ فرلہ: ٭وتلڈیتک پاکہ اقم یسک زا کر من رمق 
بشرقوت ٢‏ > ا تذوک مات از مکرت کے مل اروا ضر 
ہد 4 نمی شل٥‏ الایة بہان سب مان المنافقین؛ وائظے غا 


کچ رس سے بَعلنہم ک2 


ہیں تعالی ٹی موضم آخر أنھم پحلفون تلك الایمان لیرضی 


سورة المائدة 3 


رھو ول : س2 ون لگم لراً عَلْہع فان ترضر عم فلت ۱ ار پا 
پبرمیٰ عن القور ایق ٭ 
و سی پڑے مو صعح ار انی پریلوں اہمانھم ار ضا المڑفتی 


1۔ لی ۰ 7 ٰ 5ہ مس ہر پہجے ِ 
واں أ رہ 1 طز رسوله اق بالار ضات ؛ شو کے لد . تہ کے یا ا کک 


ایس 1 لی ہے ٣٠۱‏ کور .سم ال 7 ج سے و ہے سے 


برض وکہ واللہ و رسو لہ کر حون ان ضرضو إن کاو ا مو مت کن ہے ٰ- 


ربہیں ھی مو صع آخحر انی بحلمّو ن لے ضوا عنپم یسے ان 
لم عذر٢‏ صحیحًّاء وأن اللہ أمرھم الاعراضی غنھی لن لیم 


ىِ‌ اھر سے سر و ری ۳ - 

7 . 5 ۹س النشاقف رشو کو نے ۔ 7 سمحلفوں اللہ للحکم دا انفَاتيتم 
رآ ى بٹھ ےل میرں ء۹ کا مر رر مر عو رک کا ہا 
اب رما عق اھیشاع اع یجن مار جن جن بت 
سکاڑا یکی وت 7 4. 


سے 


ہلا جح اف با شع الا علاام أنھم رر جتے. ا وماواھم اأدار تست 
ٰ ۰" ای 2 7 اا۱ ہے 


7 -‫ ۷ حر ہے 8 سث ا متا مس ٣‏ سر حم 
ضس چٌم ہ وھو قوله ٢ڑ‏ وسیحہلثورت پا مات لت 


می اتپ الایة, 


وہہ لباب لحلف المنافقین التی ذکرت فی ھذہ الایات 


٥ 
۱ 


راجعة جمیعا إلی السبب الاول: الذی ھو الخوف؛ لان مخحوفھم من 
المؤمنین: هو ہب ری فی إرضائھم: وإعراضهھم علنھم بان لا 
پژذوعم ولنا حلفوا لم لیرضوھم ولبعرضوا عنهھم؛ خوفھا من 
اھ کما هو ظاشر. 


ہے 


و لے 


فو لے ۴ کشا ث الارة الک بمة : کا وشول الین امو کولاے !دن 


٦‏ أاضواء البیان 


أفْمُوا فبہ ثلاث قراءات سبعیات: 


الأول: یقول: بلا واو مع الرفعء وبھا قرأً افم؛ وابن کثیر 
عامر . 


الثانیة: ویقول باإثبات الواو مع رفع الفعل أبضاء وبھا قرأ 
عاصں وحو ت والکسائی . 

الْثاكثة : ہائمات الوایں ونصب بقول؛ عطفًا لی ان ظ بن 
پألفتّج٭ وبھا قرأ أبو عمرو. 


٭ قوله تعالی : ٭ یکاھا الین ءامثوأ من رََنَد منگم عَن دبیو۔ شف بَا / 


قر 


الہ بقور مهَمْ رَحوَنَهر اَلَو عَل مین أَمزّت عَل الَكضينگاء الآیة. 


أخبر تعالی المؤمنین فی عذہ الایة الکریمة أٹھم إن ارتد بعضیم 
ان الہ باتی عوضا عن ذلك الم تا ہقوم من صفاتھم الذل للمؤمین 
والتواضع لی ولین ال جات ؛ والفسوة والندت علی للکافرین: 
وھذا من گمال صفات المؤمتیں؛ وبھذا أمم اللہ نے او فأمرہ بلین 


الجانب للمژعنین بشولہ: ٭* وَلَخفضض جتاحف لین ۰م ٭ وقولھ: 


٣‏ وَأَخْيسْ جَتَاحك لم اك من المییت ا 4 وآامرہ بالقسوۃ علی 
غیرھم بقول : ٭ یئا لی" جھد الَکفار وَالمتَفْفِبَ واغلظ عَلَیہم 
وَمَاوهُم جَھَنَم وَیٹس التصبر ب 4 واٹنی تعالی علی نبیه باللین 
للمؤمنین فی قولہ: ٭٭ ما عمق اق نت لھم ول كکُنت مَظَاغَط الَقَلبٍ 
تتتوا ون سولد کہ الایة. وصرح بأن ذلك المذکور من اللین للمؤمنین: 
والشدة علی الکافرینء من صفات الرسول پٹ وآصحابہ رضی اللہ 
عنھم؛ بقولہ: ٭عد نول اس تالزت مذدايداه عق انھار رحاء نم 4. 


سورة المائدة ۳۷ 





وأعطی إذا ما طلب العرف جاءه ‏ وأمضی بحد المشرفی المھند 

وقال الآخر فہ ‏ 
وھا حملت من نائة فویق رجلھا اشد علّی آاعدائه من محمد 

ویفنھم من عذہ الایات أن المؤمن یجب عليه ان لا یلین إلا 
للشدۃ؛ لأن اللین فی محل الشدۃة ضعف وخورء والشدة فی محل 
اللین حمق وخرف؛ وفئل قال آبو الطیب المتنبی : 

٭ قوله تعالی: ٭ وَآو ات اَفاشوا اَ2 وَالاخیں وَما ول إلہم مُن 
رم ٹتتے او من موق ومن كت اَلَيْلهۃٌ 4 ذکر تعالی فی ہذہ الآبة / 
الكریمة آن أھل الکتاب لو 2 اش نہ واٹامی و باتباعہ 
وآخرج لھم ثمرات ئں۔ 

بین في مواضع آخر ہی سی کقوله عن 

نوم وڈ ود وم : فقات سفق تقر ریہ کر کات ما ام وسل السما علنظ 
راز ٠‏ سرٹق انی ہیں پیر لے جک مل لک نما 7 ٭ وقولہ 
عیْ ھود وقومة: ۴اوتفوور استخقَرقا رد ک ےڈا زار مرو آزک تج 
علَگم مدراراویندڈککم قوۃ ا کیپ الایت وقوله عن نہینا عليه 


۰۸ اأضسواء البیان 





اصلاة والسلام وقومھ: ٭ وَآنِ اس ستعقروا ریکز ٹج نودوا ہك ہميّھ کم متا حَستا 
اع اجل کسی 1 وقوله تعانی × ےحمل صلکَا نکر ا ۰ 


زین مت َيو ط هپ الابف علٰی احد الاقوال 0-6 پت 
یہ ہہ سن اع لسم والارض 4 الاية 
.3 3 ۳ عیعل لہ مور سوج ہس نے ہے سے کہ ےوک 

وقرله: ومن بشق کیا 7 لین جک لاج وقول: 
8 0 ِ* کے ری ..۔ ۔لاط ٢‏ بی ال سی نے ک۴ سم 


وَآمر اھلك ب ِالضٌلوٰ و ایز کک لا للك رڑنا من ترزقف وَالَعقبد 
لانقوی پچ ومغهرم ال یة ان صعجب۔ 4 اوہ تعالی سے یں م 


بعد بے 
سے سی سی کر ٣‏ 


پستحلب بطاعت: وقد آشار تعالی إلی ڈلك بقولہ: ظھر النساد 

ے قو لے تعالی : منہم آمة مشسص٠٥‏ مفتیدہ ہیر مہم ساء ما بعملوت لچ 
ذاگر تعا ۲ تعائی لی فی "لہ الرة الکرہمة ان أھل الكکتاتبت فسمان: 

اش تم مقتصدۃ ٹي عماھا مو سی ہس 
- / ۔ خریےود۔ سر 
وقسم ھلم الامة لی تلاانۃ قسام في عولے: ٭فيتھ ظَالم آفيد 
ومنہم مفاصل ومنہُم .۰ بالْحبرات بن ا0 لے ھ ال 
ألےےجيی پر ہے ووعد ١‏ رالحنة بقو لہ : جشت دن بر خاو تا 
لود فَہامن آساور من دعب رلوان وَلِاسہم فہا حریڑ 7 ٭. 

- اس ۲ ٠‏ ۹ ۱ 5 ۱ نسمک 2 ظط > 

وذکر القسم الرابع: وھو الکفار منھا بقولہ: ٭ وَآلْنَ کرو 
لھر تارجھٹر 7 7یب جا ن علیھم فرموتوا اه الایة / 

وأظھر الاأقوال فی المقتصد: والسابق: والظالم: أن المقتصد 
شو من اتا الاميس واحٹنتب ال . لہ بزد علی ذللئث: وآان 
السابق باخیرات هو من فعل ذلك٠‏ وزاد بالتقرب إلی ال بالنوافل: 
والتورع عن بعض الجائزات و فا من أن یکون سيبّا لغیروم وأن 


سورة المائدة ۳۲۱۹ 
انظالم هو المذکور فی قولہ : ٭ خلطوا عماد صلحا و اخر سۓتا عسی اللہ ان 
ون عائ ٭ الایت والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی: ٭* ٭ہ بایا الرسُول بَلع ما ال إلیاگ من رك ٭ 
الایة 


أمر تعالی فی عذہ الایة لبیە ٹل بتبلیغ ما آنزل إلیە وشھد لہ 
بالامتٹال فی آیات متعددق کقولہ: ٴ٣‏ اَم آَكَْك لکم دبنکم 4 
وقولہ: ہوا عَلى ایل لا الكَعغ ٭ وقولہ: ول عَتہُمْ مَمَا ات 
بعَلوم 42 ولو کان یمکن أن یکتم شیا لکتم فولە تعالی: ہ٭ وحنی 


ا سور دس . سک ہے ہے کک می رجہ مم کر سی کی و یس میں _ پگ ٦‏ 
نفس لے ما الله مبدبه وسخشی الناس وَاشہ احق ان ضمٰۂۃ 4 فمیْ ززعم آزہ 


ق2 کتم حرفا مما أنزل عليه غفقد أعظم الافتراء علی اللہ وعلی 


رسوله پا 
ًٍِ -‫ . ٔگ_ سے سج عم ہے ری کسی ای اھ تی ٹا ہے کرت کر 


رر سے ای دج - عم و ۓ ہنی دجو مار سم ۳۳ 


الله عليھم شم عحواً وَحنواً کییں منہم واقه بی یما یعملونت 7 
الایة . 

ذکو تعالی فی ھذہ الابه الكربمة ان پنی إسرائیل عمو ا وصمو ا 
مرتین؛ تٹخللھما توبة من اللہ عليیھم: وہین تفصیل ذلك فی قوله: 

ہے سے سک پر رض سر ےر مخترم تفع جر ئن مگ ۔ سم ام ات 
فصپنا إن بی إِمْو یل فی اکب لافیدںق الازض مرتن4 الایة٭ فبین 
بے مہ حر مہ ےم ا کی رس تعردع 
حنزاء عماخم رصممھم ٹی الْمرة بقوله: ٭ فإذا جاءَ وبید اولھما بعٹنا 
سے سے - سے در سے : سڈ اس ۹ 
عَیْککہم عبات پنا اذ با شدید 4 وہین حا عماهم وصممھهم گی 
المرة الآحرۃ بقولھہ: ٭ خاداجام وش ال ار لس ٹوا وو سکم وَلِخ لو 


7 سے ھی سی ہے سے سی لا کر کچ 


بے تا مَشاۂ ا مرو وَتکڑفا کا لا تا ">> وین التو 
۱ پا ہیں گرم ے ہے ہے ےچ سے عق کپ مر 
اتی باغما بقو له : 2 ٹم رددنالکم الیک ر علَِم واقدد تنکم باقوال وبمتے 


٠٤‏ اضراء البیان 


َعَلَ اك تفر ٹم ہین اھ إن عادوا إلی الافساد عاد إلی 
الانتقام منھم بقوله: ۶ وإنعدت ,./ هن فعادوا إلی الاقساد بتکذیبە 
نک وکتم صفاته التی فی التوراةء فعاد اللہ إلی الإنتقام مٹھ: 
فسلط علیھم ئبیہ ا فذبح مقائلة بني قریظة وسبی نساءھم 
وذراریھمء واجلی بني قینقاعء وبنی النضیر. کما ذکر تعالی طرفًا 
7 ذلك في سورة الحشر؛ وھذا البیان الذي ذکرنا فی هذہ الاأیة 

بعض المفسرین؛ وکثیر منھم لم یذکرہء ولکن ظاھر القرآن 
یقعضیهہ؛ لآن السیاق فی ذکر أفعالھم القبیحة الماضیة من قتل 
الرسل: ونکذیبھم إذ قبل الّیة المذکورۃ: ٭ کا جاءَهُم رَسُول بمَا 


حی ‏ سم ہے کا پل لو سر سے لس صظ اف سی ومن سے 


لا تھوی تفہ تفمہم فیا کذبوا وفریقا یفنلوں ز ۷ 


ومعنی : ٭ یسسترا آلا کے یت >٭ ظنوا ألا یصیبھم بلاء 
وعذاب من اللہ ہسبب کفرھمء وثتلھم الابیا لزعمھم الیاطل 
آنھم آبناء اللہ واحباؤ وقولہ: ٭ ححییر نہ پچ أحسن و حە 
الاعراب فیه أنه بدل من وار الفاعل فی قولہ: ٭ عَکرا وَمَترا> 
کقولك: جاء القوم اکثرھم۔ ورقولہ: ف آلا تکوے فَتََڈ ٭ راہ 
حمزةء والکسائيیء وأہو عمرو بالرفعء والیاقون بالنصبء فوجہ 
قرأءة النتصب ظاھر؛ لان الحسبان بمعنی الظن؛ ووجە قراءة الرفع: 
تنزیل اعتفادھم لذلك - ولو کان باطلاً - منزلة العلم فتکون آن 
مخفمة من الثفیلةء والعلم عند اللہ تعالی ۔ 


جح 
رر کہ کر سرچ سے سے گال حر ور رات 


فو ہب ج افلا بعووت لے اللہ و ستغفروتغ وائۃ 


سورۃ المائمدۂ غ١‏ 


تد کی لو تابوا إليه من ذلك لتاب علیھ: وغُمر لم ؛ لآزہ 
استعطفھم إلی ذلك أحسن استعطاف وألطفه بقولہ: طز ند بے 
اک او َتَنتَم وت4 : ثم أشار إلٰی أنھم إن فعلوا ذلث غفر لم 
بفولہ: ٭ وَالَ عتوڑتجیۓہ پک وصرح بھڈا المعنی عامًّا لجمیع 
الکفار بقوله: ٭ ٹل لَاَيِنَ کفروا إن ینتھوا بففر لھم ما قد سلف ٤ہ‏ 
الایة, 

٭ قولہ تعالی: ٣‏ وحم صِيِرقَةٌ کا بَأَسكلان ا 


سر نس لے مر 


ذکر فی هذہ الایة الکریمة أن عبسی وامه کانا یاکلان الطعام: وذکر 


تی مواضع آخم ان / جمیع الرسل کانوا کذك ‏ کقوله: وت 


کت کی من الٹکرے الا إِْمْ بَاقرک اشصاع > الایت 
وقولہ: ۴ وما جِعَللهھُم 28])ٔ) 425 الاية وقولا: 
وَقَالا ہت تس چٹ الایقف وفو لہ تعالی : نظ 
حخیف بت الاب شثة انکر لآ بُوشکورت 2> 4 معنی 
فوله: پڑت ورت ۷ بصرفون عن الحقء والمراد بصرفھم عته 
قول بعضهم: إِن ال هو المسیح ابن مریمء وقول بعضھم: إت الله 
ثالث ثلائة! وقول بعضھم: عزیر ابن اللہ - سبحانه وتعالی عن ذلك 
علوٴا کبیڑّا - وعلی من یقول ذلك لعائن الله إلی یوم القیامةء فإنھم 
یقولون ھذا الأمر الذي لم بقل احد اأشنع منە ولا أاعظم؛ مع ظھور 
اد التوحید الْمبينة لہ ولذا قال تعالی : اش یلیٹ لم 
لیت فة انظنر آف بُےفکوت 3> 4 علی سبیل النعجیب من 
أُمرمم؛ کیف بوفکوت إلی ھذا الکٹر تم وضوے أدلة التو حید؟۱. 


سحدق 8ہ 


۱ ]01 2 5ہ 
قوله تعالی : فالعٹت لیے الین سکھفروا من بت إشرمیل عل لسانِ 


زی أضواء البیان 
داوبدوعسی ابن مر کچ الایة . قال بعضر العلماء : بن لحنوا علی 


لظہ۔ان تزاود الین اعنتدراغی الیت: والدین 2.۸000 
ابنْ مریم شھم الٰدین گفروا معن مل المائثد٥ء‏ وعله فلعین الاولین 
مسخھم فردق کما بینه تعالی ہو لَه ا وَلَم علم ان اعتدَزا منکم فی 


سی قرو جح 


سب متا لهم ْمْاورتة خی :42 ومن الآخرین وس یی 


6ے 


مر ےپ 0 ور کی مر لے حم 
کولھ: اڑ من من بگڑ لٌ جع ینکر ان اذ ہم عڈایا ایق ا ھن 
أَلْعلَمى > 09ھ وڈ کی یر و احاہ نہ مسحھهم خناڑیں بھنا ا الفد 
مروی عن آلحسن؛ وقتادة: ومجاھد؛ والباقر. نقله الآألوسی فی 
تقسرر ٥٥‏ وثال: واختارہ غیر واحد. ونملہ الثر طبی غ9 امن عباس ں 
وقحتادۃء ءب+مجامد؛ وابی مالك ؛ وذکر نہ روی عن انی ڑ 
وفال بعض من قال بھذا القول: إن أھل آيلة لما اعتدوا فی 
السبت قال داود عليه الصلاة والسلام: ؛اللھم ألبسهم اللعن مثٹل 
الم دا ومثل ال جحلقة علی الحشویرٴ ء قفمسخھِم اللہ قر جا وص جات 
المائدة ما کفروا قال عیسی عليه الصلاة والسلام؛ *اللھم عذب 
من کثر بعدھا کل من المائدة عذابًا / لم تعذبه أَحذا من العالمین 
العنھم کما لعنت اصحات الست فاصبحوا خنازیر ٢‏ ون لا 
ہہحسی نُعنھم علىی سان ناودں و کسی ابن ریم وی الا آقو ال 
غ شدا تر کنا التعر ضس لھا؛ لاٹھا لیست مما نحن بصددہ 


8 خول تعالی : لال ای دک لہ باللحو ىہ یکم ولاکن بُولینز سکم 
ما عَقَک الَْْننٌ م4 قد قدمنا فی سور البقرة آن المر!د ہما عقدتھ 
لیا عو ما قصدتم عقد الیمین فی لا ما جری علی آلستکم 


سورة الماناۂ 1ئ 





ولست ہمأخوذ بلغو تقوله إذالم تعمد عاقدات العزائم 
وھذا العفد معنوی: ومنه قول الٰجطہثة : 

قوم إذا عقدوا عقدا لجارہم ‏ شدوا العناج وشدوا فوقه الکربا 
وقراہ حمزةء والکسائی. وشعبة عن عاصم: ٭ عمَدتمْ * 

بالتخفیف بلا ألفء وقرأہ ابن ذکوان عن ابن عامر ٣‏ عاقدتم ٭ 

والمفاعلة: معناھما مجرد الفعلء بدلیل فراءة: لا عَقَد حم ٭ بلا 

الف وا تھے علف ‏ والقراءات ہیں بعضھها بعضا لاوما فی مو لہ : 

إبِمَاعَقَتُ٭ مصدریة علی التحقیق٠‏ لا موصولةء کما قاله بعضھم 
وفی المراد باللغو فی الیة أقوالء أشھرھا عند العلماء اثنان: 


'لأول: ان اللغو ما یجری علی لسان الإنسان من غیر قصد 
کقوله الا واللّہ؛ وابلی واللہا۷. 

وذھب إلی ھذا القول الشافعی؛ وعائشة فی إحدی الروابتین 
عنھاء ورري عن ابن عمرہ وابن عباس فی احد قوليه: والشعبی؛ 
وعکكرمة فی اأحد قوليهء وعروۃ بن الزبیرء وابی صالحء والضحاك 
فی احد قولی وابيی فلابف والزھريی؛ کما نفله عثٹھم ابن کثیں 
وغیرہ۔ 

القول الٹانی : أن اللغو هو ان پحلف علی ما یعتقدہ فبظھر 
نفيه٭ء وھذا ہو مذھعب مالك بن نس وقال: إنه أحسن ما سمع 
فی معنی اللغوء وھو / مرويی أیضا عن عائشهہ: وابي شریرت 


٤‏ اضواء السان 





وابن عباس في اأحد قوليەء وسلیمان بن یسارء وسعید بن جبیر: 
ومجاعد في حد فوليەء وإہراھیم النخعی فی احد قوليە والحسن؛: 
وزرارة بن أبی أوفی وأبی مالكث+ وعطاء الخراسانی وبکر بن 
عبداللی واحد قولٰی عکرمڈے وحبیب بن ابی ثابتء والسندی: 
ومکحول: ومقاتل: وطاوس؛ وقتادۃء والربیع بن انس ویحہی بن 
سعید؛ وربیعة: کما نفله عنھم ابن کثیر. 


والقولان متقاربان: واللغو یشملھما؛ لأئە فی الأول لم یقصد 
غقد الیہعین اصادکی وٹی النانی لم یقصد إِلا الحی والصواب: وغیر 

واللغو فی اللمٰة: هو الکلام بما لا خبر فبیہ؛ ولا حاجے ائلی 
ومنه حلیث: ٢إذا‏ فلت لصاحبك والاإمام یخطب یوم الجمعة: 
أنصت فقد لغوت؛ او لضت4٤.‏ 


وقول المجاج : 

ورب سس اپ حجےج كظّم غسنن اللعْغا ورفثٹث التکلےم 
مسائل من احکام الإیمان 

اعلم أَنْ الاہمان آ؟ربعة أقسام : اثتان فپھما الکفارۃ بلا خلاف 
واثدان مختلف فیھما. 

قال القرطبی فی تفسبر ھذہ الاأیة الكریمة ما نصه: الأیمان 
فی الشریعة علی آربعة اقسام: قسمان فیھما الکفارۃةء وقسمان لا 
گھارۃ فھما . حرج اندارقفطنی هی سننە حدلنا عبداث بی محمد بن 
صدالعزیز حندائنا خلت بن ششاعِ جل یا عیحر -92 لہٹِں عین 


سورۃ المائدۃ ٤‏ 





حمادء عن إہراھیم: عن علقَمف عن عداللث قال: الاہمان أربعۂ 
یمینان بکفران: ویمبنان لا یکفرآنء فالیمیتان اللذانذ یکفران 
فالرجل الذی یحلف: والل لا أفعل کذا وکذا فیفعل: والرجل 
یقول : والل لأفعلن کذا وکذا فلا یفعل. 
دا وکذا / وفلد فعل: والرجل بخاف ‏ لععد فعلت کذا وکنا ولم 
یفعله قالِ ابن عبدائبر: وذکر سفیات الثوريی فيی [جامعه] وذکر: 
المروزی عنه أیضا. 

قال سفیان: الآیمان أُربع یمینان یکفرآنء وھو أن یقول 
الرجل : واللہ ٦لا‏ افعل٢‏ ٹم یفعلء و یقول: ٭ٴواللہ لافعلن) ثم لا 
یغعلء ویمینان لا یکفران وھو أن بقول الرجل: ٭ وا ما فعلت٭* 
وقلہ دحل او یقول 8ق واش لقد فعلت٭؛ وعا فعل . 

قال المروزی: أما الیمینات الاولبان فلا اختلاف فمیھما بین 
العلماء علی عا قاله سفیانء وأما الیمینان الآخریان فقد اختلف أھل 
العلم فیھماء فإن کان الحالف حَلَفٌ علی أنه لم یفعل کذا وکذاء 
أو أنه فعل کذا وکذا عند نفسه صادقًا یری آله علی ما حلف عليه ٭ 

وکندلك قال احملد وأہو عبید. 

وقال الشافعی : لا إئم علی وعله کفقارہ۔ 


قال المروزيی: ولیس قول الشافسيی فی ھذا بالقوی: قال: 


ورن کان الحالف علی أنه لم يیفعل کنا وکذاء وتد فعل متعمڈا 
للْكَذب تو اث ولا گقارۃ علےه ئی قول عامة العلماء مالك؛ 
وسضصان الٹوريی؛ واصحاب الرأی : وراأحجمد ٹں حتبل وی نو 
واہبی عہد . 


وکان الشافعی بقول: یکفر. قال: وقد رويی عن بعض 
التابعین مثٹل قول الشافعی . 


قال المروزيی: آمیل إلی قول مالك وأحمد. اھ محل 
الغرر ضس ج الفر طہيی بلفظه , رھو حاصل تح ریر المقام می حلف 
الانسان ٭ لأفعلن؟ أو ٦لا‏ اأفعل٤.‏ 


وآما حلفه علی وقوخ أمر غیر فعلهء أو عدم وقوعہ کأن 
یقول: واللہ لقد وقع في الوجود کذاء أو لم بقع فی الوجود کذا۔ 
فان حلف علی اض آزہ واقع؛ وھو یعلم عدم وتوعف متعمدا 
للکذب فھي یمین غموس وإت کان یعتقد وقوعه فظھر فيه لفيه: 
فھی من یمین اللخور کما قدمناء وإن کان شاکا فھو کالغموس: 
وجعلەه بعضھم من العموس / . 

ون حلف علی مستقل لا بدری أیقع آم لا؟ فھو کذلك أيضًا 
یدحل في یمین الغموسء واکثر العلماء علی أن یمین الغموس لا 
تکفر؛ لآتھا اأغلظ إِلمًا من أن تکفرھا کفارۃ الیمین ۔ 

وقد قدعمنا قول الشافعی بالکفارة فیهاء وفیھا عند المالکة 


تمصبل : وشو وحخوب الکفارۃ شی غیر المتعلمقة بالزمن الماضی 
مٹھا۔ 


سورة المائند: ۰۷ 





واعلم أن الیمین منقسمة أیضا إلی یمین منعقدة علی بر 
ویمین عنعقدة علی حئث:؛: فالمنعقدة علی بر ھی التی لا یلزم 
حالفھا تحلیل ال یمین کقوله: اواش لا آفعل کذا؟ والملعقدة علی 
حنثت هي التي یلزم صاحبھا حل الیمین بفعل ما حلف عليه: أو 
بالکفارة کقوله: ۂ٭واللہ لأفعلن کذاہ ولا یحکم بحثثہ في المنعقدۃ 
علی حنث حتی یفوت إ|مکان فعل ھا حلف عليهہ إلا إذا کائت 
طلاتھا الافعلن کذا؟ فإنه یمنع من وطٹھا حتی بفعل ما حلف علیہ؛ 
لانه لا یدري ایبر فی یمینە آم یحنث؟ ولا یجوز الاقدام علی فرج 
مشکولڈ فيه عنل جماعة من العلماء؛ مم مالك وأصحابہ. وقال 
بعض العلماء: لا یملع من الوطء؛ لأنھا زوجته؛ والطلاق لم بقع 
بالفعل؛ وممن قال بە اأحمد 

المألة الثاتیة: اعلم أن الیمین لا تنعقد إلا بأسماء اللہ 
وصفاته: فلا یجوز القسم بمخلوق؛ لقولہ پٌل: من کان حالمًا 
فلحلف باللہه أو لیصمت* ولا تتعقد یمین بمخلوق کاکا من کان: 

کما آُنھا ل٭ ۲ ' لاجم ہکا رعلف یه صن لن الْعلہ: وبائنس 
بانعقاد ۰ یمین بہ پاپ لتوقف اِسلام المرہ علی الإیمان بە ظاہر 
البطلان . والل تعالی اأعلم. 


المسألَة الثالثة: یخرج من عھدۂ الیمین بواحد من ثلائة 
اکساء ' 


الول : إہرارھا بفعل ما حلف عليه. 


"‌٦ 


۸ أضواء البیان 





الثائی : الکفارۃ؛: وغی جائرزة قل ال نٹ وبعاہ علی الحقق ۔ 


الثالث : الاستثناء بیحو إن شاء الله . والتحقیق أنه حل للیمین: 
لا بدل من / الکفارةق کما زعمه ابن الماجشون. وبشترط فیه قصد 
النتلفظ بەہ: والاتصال بالیمین؛ فلا یقہل الفصل بغیر ضروری 
کالسعال: والعطاس؛ وما ذھب اليه آں. عباس وغیره من جواز 
تراخی الاس۰شناء فالتحقیق فيه أُن الہر اد ہے ان اللعبل بلزمه اذا قال: 
الافعلن کذا> ان یقرل: إت ٹشاء اف ات تعالی فی قولە: 
وَلا نَتَولَنَ يسَایو إِن فاعل ذَللک عدا < الا نا اہ 4 فان نسی 
الاستثناء بإن شاءء وتذکرہ ولو بعد فص فإئه یقول: إك شاء الله ؛ 
لیخرج ہللك من عھدة عدم تفویض الامور إلی اش وتعلیقھا 
بمشیئتہ: لا من حیث إنه یحل الیمین التی مضت وانعقدت . 


ویدل لھذا نہ تعالی قا قال لایوب ٭ وَحْذ ي2 ضِمْتا فاضرب ہے ول 
4 ولو کان تدارك الاستثناء ممکتًا ثقال لە: قل: إن شاء الف 
ویدل لە أَيضَا أنه لو کان کِذلك ما علم انعقاد یمین؛ لإمکان ان 
بلحقھا الاستثتاء المتآحر . 


واعلم أن الاستٹناء ہإن شاء الل یفبد فی الحلف با إجماعَاء 
واختلف العلماء في غیرہ کالحلف بالطلاق والظھار والعتقء کان 
بقول: إنَ دخلت الدار فأنت طالق إن شاء اللہء أو أنت علی کظھر 
اي إِنْ شاء اللہ؛ آو آنت حرۃ إِنَ شاء اللہ فلذعب بعض العلماء إلٰی 
آنه لا یفید فی شيء من ذلك ؛ ٤‏ لآن ھذه لت أایماتا وانما ھی 
تعلیقات للعتق والظھار والطلاق؛ والاستثناء بالمشیئة إنما ورد بہ 
الشرع في الیمین: دون التعلیق:ء وهذا مذھب مالك وأصحابەہ: وبه 


سورۃة الماشدۂ اہ 





فال الحسن: والأوزاعی؛ وقتادۃ ورجحه اہن العربي وغیرہ. 
وذھتب جماعة من العلماء إلی آأنه یفید قی ذلك کل وبھ قال 
الشافعی؛ وابو حنلقۂ: وطاوس؛ وحماد وأابو تو کما نقله عم 
اہن قا امہ فی المعُنی . وفرف وم ہین الظھار وبسن العتی والطلاق ؛ 
لأأن الظھار فيه کفارة فھو یمین تنحل ہالاستثناء: کالیمین باللہ 
المسألة الرابعة: لو فعلت المحلوف عن فعله اسیّا ففیه 


الیڈول:؛ لا حنث علیہ مطلقًا؛ لآانہ معذور بالئسیان: والل 
تعالی یفو ل : وس فلکم اع ما أَخط اٹم ہیک وقال جا : 218 
اللہ تجاوز لی عن آمتی الخطاً واللسیان: وما استکرھوا عليه) وھذا 
الحدیٹ واذ اَعلہ الامام احمدء وا بن اي حاتم؛ فإن العلماء تلقوہ 


حددیٹ آی شریرے لان البی نا نما قرا: سد یں ان کی تا ا 
مات پ4 قال ال: نحم ومن حدیث ابن عباس: ەقال اللہ: تد 
فعلت؟ء وکون من فعل ناسپّا لا یحنث ہو قول عطاء؛ وعمرو بن 
دینار وابن آبی نجیح؛ راسحاق؛ ورواية عن احمد؛ کما قاله 
صاحب المغنی. ووجه ھذا القول ظاعر للادلة التي ذکرنا. 

وذھب قوم إلی أُنە یحنث مطلقاء وھو مشھور مذھب مالك: 
وب قال سعید بن جبیر؛ ومجامدہ والڑھری؛ وقتادهة؟! وربیعه: وابو 
حنیفةء وھو أحد قولی الشافعی؛: کما نقله عنھم صاحب المغتي. 
ووجە ھذا القول عند القائل بە أنه فعل ما حلف لا یفعله عمدا: 


 ‌‌ 


ہن اض واء اسان 





فلما کان عامڈا للفعل الذي ہو سبب الحنث لم یعذر بنسبانہ 
الیمین. ولا یخفی عدم ظھورہ. 


وذھب قوم إلٰی الفرق بین الطلاق والعتق وبین غیرعماء فلا 
ظاھر مذھب الإمام احمدء کما قاله صاحب المغنی قال: واختارہ 
الخلال؛ وصاحبه؛ وھو قول آبی عبید, 


قال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنه-: وھذا القول الآأآخیر لہ وجه من 
النظر؛ لان فغي الطلاق والعتق حفًا للہ وحقَّا للادمی٠‏ والحالئف 
بمکن أن یکون متعمدڈا فی نفس الأمر؛ ویدعی النسیان؛ لأن العمد 
من الْعصود الکامنة التی لا تظھر حقیقت للتاس فلو غعدر بادعاء 
السمیان لامک تأدیة ذلك إللی ضیاع حقوق الادمیین . والعلم عند 
اللہ تعالی . 

اٰمسألة الخامسة: إذا حلف لا یيفعل أمڑٴا من المعروف 
کالاصلاح بین تس ونحوہ فلیس لە الامتناع عن ذلكث: والتعلل 
الیمینء بل عليه آن یکفر / عن یمیئہ: وبأتي الذي هو خیر؛ لقولہ 
تعالی : ( بدا ال شک لاجکر ٹلیکم اٹ تبرفا وَتَتَوا وَت لِخُوا 
بے یں ا لآ ية ؛ ا نجدلیا ایماکم پا تعالی مائمة اک سو 


البر؛ وصلۃ الر حم إذا حلفتم علی ترکھا؛ ونظیر الایة قول ‏ تعالی 


عائشة رضی الله تھا ما قال: ۲ 202-00 5> 
اڑل الفرق مَالّ کین وَالمه ریت ف سیل آٹو ولیعفا ولس موا الا من ان 


سے ٠‏ سے مھ رید کے لیے مگ 


بغقر اللہ ناکم وائلھ غفور جم 


سورۃ المائدة ٥,۱‏ 


وغولہ ےل : ە٢واللہ‏ لان یلج احدکم بیمینه فی أھله آئم لە عند 
اللہ من أن یعطی کفارته التی افترض اللہ عليه) متفق عليه من حدیث 


وقوله می نی و اللہ - إن شّاء الله _ إ* احلف علی پمین 
فاری غیرھا خیرّا منھا إلا آنیت الذيی هو خیر وتحللتھاە متفق عليه 


وقوله قيِ لعبدالرحمن ہن سمرۃ: آیا عبدالرحمن بن سمرۃة لا 
نسال الإمارةء فإنك إن أعطیتھا من غیر مسالة اعنت علیھاء وإن 
أعطیتھا عن سألة وکلت إلیھاء وإڈا حلفت علی مین فرأیت غیرھا 
خیرًا منھا فأت الذی ھو خیر: وکفر عن یمینك٤‏ عتفق عليه أَيضا 
والاحادیٹ فی الباب کثیرۃ۔ وھذا ھو الحق فی المسألة خلافا لمن 
قال: کفارتھا ٹرکھا متمسکا باحادیث وردت فی ذلك: قال آبو 
داود: والاحادیث عن النبي پل کلھا: افلیکفر عن یمینەا وهھي 
الصحاح . والعلم عند الله تعالی . 


٭ قوله تعالی: ٣‏ فتحرور رق کہ لم بقید ہنا س* رص ے ٭ کفارة 
الیمین بالڑیمان؛ وقید به کفٰارة القتل خطاً. 


وھذہ من مسائل المطلق والمقید فی حالة اتفاق الحکم: 
اختلاف الٰسبب: وکثیر من العلماء یقولوت فيه: یحمل المطلق علی 
المقید فتقید رقبة / الیمین؛ والظھار بالقید الذي غی رقیة القتل 
خطأء حملا للمطلق علی المقید وخالف في ذلك آبو حنیفة ومن 


وافقہ. 


۹۲ اأضراء البیان 


وند أوضحنا عذہ المسألهة فی کتاہنا [دفع إیھام الاضطراب] 
فی سورةۃ النساء عند قوله تعالی: ٭ مشرر رک ےم و مہ ولذلك لم 
نطل الکلام بھا ھناء والمراد بالتحریر الآخراح من الرف؛ وربہما 
استعملته العرب فی الآخراج من الآأسر والمشقات؛ وتعب الدنیا 
ونحو ذلكء ومنە قول والدة مریم: * إقٍ بذرث للک ماق بطی محرراگچ 
ای من تعب اعمال الدنیاء ومله قول الفرزدق عمام بن غالب 


التمیمی : 


خائنہ۔ 


آبٹی غدانة إلنی حررتکم فوھبیتکم لعطية بن جعال 


یعنی حررتکم من الھجاء: فلا أھجوکم ۔ 


ہے ٣ر‏ گل بادے یھ 


٭ قوله تعالی: ۴ انا الین مامنوا شا اخ والمسر والاصاب والارلم 
رحس کے الایقف یمم صن هلہ الارة الک بمه ان الخمر تجسة العین ؛ 
لان اللہ تعالی قال: إتھا رجسء والرجس فی کلام العرب کل 


وقبل: إن اأُصله من الرکس؛ وھو العذرۃ والنتن. 

قال بعضی العلماء: ویدل لھذا مفھوم المخالفة فی قوله تعالی 
فی شراب اعل الجنة؛ ٭*٭ وَسَلَلهُمَ رَیُہُم شَرَابا ظھَوا <2 ٭ لآن وصفہ 
لشراب اأُھل الجنة بآأنه طھور بفھم منە ان خمر الدنیا لیست کذلك, 
ورمما یژید هذا ان کل الاوصاف التی مد ح بھا تعالٰی خعبم الاأخرۃة 
منفیة عن خمر الدنیاء کقولہ: ٢لا‏ فا غول وَلا مم عتہا ینفوت " ہ 
وکتولہ: ٭ لا بصتعوں ما ولا بترفون نچ بخلاف خمر الدنیا ففھا غول 
یغتال العقول؛ وآهلھا یصدعوت؛ أيی: یصیھم الصداع الذي ہو 


سورة المائدة ۳ 





٦‏ رع بے 
ا . 


وجع الراس ہسببھاء وقولہ: ط٣‏ وَلَا یفن ك٢ِن٭‏ علی قراءۃة فتح الزاي 

ملا للمشعول؛ فمعناہ : انیم ا یسکرون؛ والثٹرزیف السکران و ہہ 

فول حمید بن شور: 

نریف تری ردع العبیر ہجیبھا کما ضرج الضاري النزیف المکلما 
یعني أنھا في ثقل حرکتھا کالسکران: وأن خمرۃ العبیر الذی 

و الصتے ئی ححہ یا ُخمرہ الڈم علی الطر ید الدی کے نہ الجوارح 

را جےے پا ارہ نزیف / الد م مس جرح انجوارح لف و ےا ارضا ثول 


امر یء الْفیس : 

واذ ھي نمشي کمشي النزیہ لف یصرعه بالکثیب اھر 
وکو لہ ایضا: 

نزیف إذا قامت لوج تمایلت ‏ تراشی الفژاد الٌخص آلا تحْتّر 
وقول ابن أبی ربیعق آو جمیل: 

فلثمت فاھا اخذا بقروتھا شرب التزیف ببرد ماء الحشرج 
وعلی قراءة لیفط ٍ4 بکسر الزاي مینیّا للفاعل ففيه 

وجھان من التفسیر للعلماء: 
احدھما: آنه من آنزف القوم إن حان ملھم النزف؛ وھر 

السکر؛ ونظیرہ قولهم: آحصد الزرع إذا حان حصادئ واقطف 

العنب إذا حان قطافه وھذا القول معناہ راجم إلی الأاول . 


الحطہثۂ : 


غ٦‏ اضواء الِان 





تعمری ٹن الزقتموا او صحوتموا_ لیٹس التدامی آنتم ال ابجرا 


وجحماھیر العلماء علی أَن الخمر نجسة العین لما ذکرنا؛ 
وخالف فی ذلك ربیعة واللیٹ: و لمزنی صاحب الشافعی, وبعس 
المتآخریرز شر البعدادبین والقفرویے۔: گما معله عنھم ا لقرطبي فی 


لجببے۔ پا ۔ 
سے 


واستدلو! لطھاره عینھا بن المذکورات معھا فی الایە من مال 
سد ا وماںل تار وانصاب؛ وازلام لست ریہ العیر واںنں 


واجیب من چھة الجمھور بان قولہ : لم رجہ یقتضی نحاسة 
۰١ ٠ى . ٠‏ ۔ | ۱ ہرم لڈء ۔ ە 
بخرجه نص٭ ولا إجماع لزم الٰحکم بنجاسته؛ لان خروج بعضص عا 
تنا ید العمام بے حخصصسن مر المخصصات لا ستقط ا ا جاج بھ“ گی 


ناف گُسا جو مفقشرر 5 : فی الاأصول: و الے؛ الإاشارۃ بقو ل صا حبت 


ورعو حجحجےه تلدی الاک ١ن‏ مخصتعصضصض ڑے ملا بن ٌ 

وعلىی شدا؛ فالمسکر ای عمت البلوی الوم بالطب بے 
و ڑا بل ان فے آ تعائی ئی ا مک رد یعتضی الا چتناف 
'لمطلیٰ دی لآ ینتدع 3ع بسشیء - , المسکر ریا صعة گی ار 


[" 7 ۱ 
بوجە من الوجوہء کما قاله القرطبي وغیرہ. 


قال مقیدہ _ عفا اللہ علہ -: لا یخفی عن منصف أُن التضمحخ 


سورۃ المائدۃ ۵٥‏ 


بالطب المذکور والتلدد پب لیجنے ا وراستطاتہ: و استحسانه مخ اذہ 
مسکر واھ یصرح فی کتابه بأن الخمر رجس فيه ما فيه: فلیس 
للمسلم آن یتطیب ہما یسمع رہ یقول فیه : ٭ فَاِنَم رجش 4ء کما 
ھو واضصحء ویؤیدہ آنە ٍ آمر بإراقة الخمر؛ فلو کانت فیھا منفعة 
آخری لبینھاء کما ہین جواز الانتفاع بجلود المیتف ولما آر اقھا: 


واعلم ان ما استدل به سعید بن الحداد القرويی علی طھارۃ 
عین الخمر با الصحابة آراقوھا فی طرق المدینة ولو کانت نجسة 
لما فعلوا ذدلك: ولٹھاشم النبی پت عن ذلك: کما نهاھم عن 
التخلی فی الطرق لا دلیل لە فيه فاإٹھا لا تعم الطرقء بل یمکن 
التحرز منٹھا؛ لآن المدینة کانت واسعة؛ ولم تکن الخمر کثیرۃ جذا 
بحیث ٹکوت ھا أُو سیل فی الطرق یعمھا کلھاء وإنما آریقت ٹی 
مواضع یسیرۃ یمکن التحرز منھا. قاله القرطبی وھو طاھر. 

٭ قوله تعالی؛ ٭ ایا الین مامتوا لا کاو شید را کہ مذہ 
الایة الکریمة یفھم من دلیل خطابھاء آتيی: مفھوم مخالفتھا آنھم إن 
حلوا من إحرامھم جاز لھم فتل الصید ومھذا المفھوم مصرح بە افي 
فوله تعالی: ل٭ وَإِدَاحَلل فامادو ان4 یعنی إن شتتم کما تقدم إیضاحه 
فی ول ھذه السورة الکریمة. 

٭ قوله تعالی: ا ون مَثْلمٍ ینک مُتعَھدا٭ الایة. ذعب جمھور 
العلماء إلی اُن معنی ہلہ الایة الكریمة: ومن فتله منکم متعمدا لقتله 
ذاکٴا لاحرامہ. وخالف مجاھہد _ رحمه ال ۔ الجمھور قائلاً: / إن 
معنی الایة: ومن فتله منکم متعمڈًا لقتلہ فی حال کون ناسیًا لإحرامہ. 


تی سے - سی ہی کل ٹم اعد 


کر اُضواء الان 
ایضاحه إت شاء اللہ تعالی ۔ 


وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب آن من آنواع البیان التي 
تضمنھا أنْ پقول بعض العلماء فی الأية قولاأء ویکون فبھا فرینة 
دالة علی عادم صحة ذلك القولء وإذا عرفت ذلك فاعلم ان شی 
الأیة قرینة واضحۂ دالة علی عدم صحة قول مجامد رحمه اش 
وھی قوله تعالی: ٣‏ لوف وَبَلٌ آسیہ4 فإنە یدل علی أنە متعمد أمرٌا 
لا یجوزء أما الناسي فھو غیر آثم إجماعًاء فلا یناسب أن یقال فیه : 


حر حرلبے سم ہے تا 


لیدوف وَبال سس وہ چا والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

۱ ٭ قولہ تعالی : فلا لَكمْصََية اَل الایة. ظاحر عموم ھذہ 
الایة الکریمة یشمل إباحة صید البحر للمحرم بحج أو عمرة؛ وھو 
البر فی قولہ: ھا وم لم سید الب ما دُمَثم ح۹ فإنہ ینھم منہ آن 

مسائل تتعلق بالاصطیاد في الإحرام أو في الحرم 


المسألة الأولی: أجمع العلماء علی عنع صید البر للمحرم 
بحج أو عمرۃ. وھذا الإجماع فی مأکول اللحم الوحشي کالظبي 
والغزال ونحو ذلك: وتحرم عليه الإشارۃ إلی الصید والدلالة عليه: 
لما لبت فی الصحیحین من حدیث أبي قتادة رضی اش عنہ آنه کان 
عم ٹوم من اُصحاب رسول الہ پا وھو حلال: وشیم محرمود؛ 
ورسول اھ تنا محرم أمامھم: فابصروا حمار٣‏ وحشا وابو فحادۂ 
مشخول یخصف تعله فلم یژذنوہ وأحبوا لو آنہ آبصرہء فآبصرہ 


سورة انمائدة ۷ 


السوط والرمح: غقالوا: والف لا نعينك عليهء فغضب فنزل 
فاخذھماء فرکب فشد علی الحمار فعقرہ ئم جاء بەء وقد مات 
فوقعوا فی یاکلونہ: ثم / إنھم شکوا في أکلھم إباہ وھم حرم: 
فادرکوا النبيی قلةء غسآلوہ فقررھم علی اکلہ وناولہ آبو قتادۃ 
عضد الحمار الوحشی: فاکل منھا اڑا ولمسلم ال آشار إليه 
نان و أمرہ بشیء: قالوا: لاء قال: فکلوہ؛. 


وللہخاری : 'غل منکم اد آمرہ ان بحمل خلا او آشار 
العلماء علی ان ما صادء محرم لا یجوز الہ للمحرم آئدی صادہ 
ولا لمحرم غیرہ؛ ولا لحلال غیر محرم؛ لآئہ مستة. 


واختلف العلماء فی آکل المحرم مما صادہ حلال علی ثلائة 
اقوال قیل : لا یجوز اہ الاکل مطلًاء وقیل : یجوز مطلقا 
وفیل : بالتفصیل ہیل ما ہادہ لا جلء : وما صادهہ لا لچلہ فیمنع 
الیڈول دون الٹانی . 


واحتج أھل القول الاول بحدیث مصعب بن جثامة رضی اللہ 
عنہ (أنه أھدی إلی رسول اللہ بل حمارا وحشيّا وھو بالأبواء أو 
بودان فردہ عل فلمارأی ما فی وجھه قاں : انا لم نردہ عليك الا 
انا حرما متفق عليهء ولآاحمد ومسلم ةالحم حمار وحشی٤.‏ 


آمدی ل عضو سن لحم صید غرد وقال: انا ناکلی (نا 
یرم پا آخر جہ احمد وعمسلہم وانو داود والدسائی ۔ 


ا٘ضواء البیان 


سے ہپ ک 


راجتجوا اہضا بعموغ کو لہ تعالٰی : وحرم صيد ا بر ما 
خر ا ویروی ھذا القول عن علی؛ وابن عباس؛ واہ ہیر 
ات ٹ: والثوری: وإسحاقف وغائشت: وغیرهشم۔. 


مت 


واحتج من قال بجواز کل المخرم ما صادہ الحلال معلتًا 
بعموم الآحادیث الواردة بجواز آکل المحرم من صید الحلال: 
کحدیٹ طلحة بن عبیدالله عند مسلم؛ والامام اأحمد (أنه کات فی 
قوم محرمین فآہدیي لم طیر؛ / وطلحة راقدء فمنھم من آکل: 
ومنھم من تورع فلم پأاکل فلما استبقظ طلحة رضی اللہ عنه وافق 
من آکله وقال: ٭اکلناء مع رسول اللہ ڑا . 

وکحدیٹ البھزی ۔ واسمه زید بن کعب ۔ آنه قل للئی ٹتے 
فی حمار وحشی عقیر فی بعض وادي الروحاءء وھو صاحبه: 
اشانکم بھذا الحمار؛ فامر قٌلٍٍ أبا بکر فقسمه فی الرفاق وھم 
محرمون+ آخرجہ الامامان مالك فی موطتہ واأحمد فی مسندہ 
والنسائی ورصححه ابن خزیمة وغیرہء کما قاله ابن حجر. وممن 
قال پإہاحته مطلفًا آأہو حنیفة وأاصحابہ . 

ال مقشدھ _ عفا اللہ محله -: اظھر الاقوال واقواھا دلا ہو 
القول المفصل ہین ما صید لاجل المحرمء فلا بحل لە؛ وبین ما 
صادہ الحلال؛ لا لآجل المحرمء إنه یحل لەء والدلیل علی ھذا 


جم : 
امر ان : 


الاول : أُن الٰجمع ہیں ااادلۃ واخجحتے تی امک ؛ لأژآن ا'عمال 
الدثیلین آرلی شت اِلغاء اأحدھما ول طریق للجمع زا قل ۵ الصریق 


سورۂ الماندۃ ۹ 


الثانی : أن جابرًا شی اللہ علہ روی عن النبي پل أنە 
ا ج۔۔ا۔ البر لکكم حلال و وآنٹم حر صا ! نم تصیدو؛ أو رجا ۰ 
رواہ امام آحملد؛ وابو ناوڈے والنساتی) والترمدی: وابن یم 


وابِن حا والحاکی: والبیھقی: والدارقطنی . 


و قال الشافعی : شا۔! احسن تحدیٹگ وی ثی ما الاب 
وأقیس. 


فإن قیل: فی إسناد ھذا الحدیثٹ: عمرو بن أبی عمرو مولی 
الہطلے یک عبداللہ برن حنطب؛ ضس مولاہ المطلے ء سے . چاپبر 
وعمرو مختلف نہ قال فيه النسائ ئی: لیس بالقوی یق یی الحدث 
ون کال بل رغ٤+ڈکی‏ اه مالكث : وقال الترمدی ٹی مولاد المطلب 
أيضَا: لا یعرف لە سماع من جابرء وقال فیه الترمذي أیضا في 
موضع آخر: قال محمد: لا أعرف له سمائا من أحد من الصحابة 
الا عولە: حدثنی من شھد خطة رسول الله ت2 . 

فالجواب ان هذا کكله لیس فيه ما پقتصی رد هھذا الحدیثٹ؛ 


لان عمرا المذکور / ثقةء وھو من رجال البخاری ومسلم؛ 
روی عنه مالك بن آنس: وکل ذلك یدل علی آأئە ثمَة 

وقال فيه ابن حجر فی [التقریب]: ثقه رہما وھمء وقال فيه 
النووي في [شرح المھذب]: آما تضعیف عمرو بن أبي عمرو فغیر 
ثابت؛ لان البخاريء ومسلمًا رویا ل٭ فی صحیحیھما: واحتجا بہ: 
وھما القدوۃ فی عذا الباب . 


وق احتح بہ عمالك؛ ؤوروئ خدنے وھو التطویف و قد عم ف شس 


عادته أنه لا برری فی کتابه إلا عن ثق وقال أحمد ہن حنبل فیهہ: 
لیس - اس وقان ابو ہر ض۸ط شو نٌض2 وقال ابو حاتم: ل٭ باُس 


کا ۔ 


وقال ابن عدذدی . ۲ با٘س رہ ٢‏ لان مالکا زوضی عن؛ ولا پرڑریئ 


قلت: وقد عرف آن الجرح لا یثبت إلا مفسرّاء ولم یفسرہ 
ابن معین؛ والنساتی بھا یثیبت تضعیف عمرو المذکور. وقول 
الترمذی : إِنِ مولاہ المطلب بن عبدالل بن حتطب لا بعرف له سماع 
من جاہر؛ وقول البخاری للٹرمدی : لا اعرف له سماعَا مین اأحد من 
الصحابة إلا فولہ: حدثني من شہھد خطبة رسول اللہ 8ء لیس في 
شيء من ذلك ما یقتضی رد روایتہء لما قدمنا فی سورۃ النساء من 
ان التحقیق هو الاکتفاء بالمعاصرۃ؛ ولا پلزم ثبوٹ اللقی: وأاحری 
ہورت لماع کما أرضحه الامام مسلم بن الحجاج ےر حمه الله 
تعالٰی - فی مقدمة صحیحہہ ہما لا مزید عليهء مع أن البخاري ذکر 
فی کللامہ ھذا الدي نقله عن الٹرمدی ان المطلے مولی عمرو بن 
أبي عمرو المذکور صرح بالتحدیث ممن سمع خطبة رسول اللہ 
ڈگ وھو تصریح بالسماع من بعض الصحایة بلاشك. 

وفال النووی في [شرح المھذب]: واھا إذراك المطت تجابر 
فقال ابن أبي حاتم: وروی عن جابرہ قال: ویشبه أنْ یکون آدرکە. 
ھذا ہو کلام ابن آأبی حاتمء فحصل شک فی ادراکە: ومذھب 
مسلم بن حجاج الذي ادعی فی مقدمة صحیحہ الاجماع فيه آنه لا 
یشترط فی اتصال الحدیث اللقاء بل یکتفی بإمکانەء والاإمکان 


سورۃ الْماأنا۔ة کس 


حاصل قطعا: ومذھب علی بن المدینی: والبخاريی والاکٹرین 
اشتراط /ر ثبوت اللقاء: فعلی مذھب مسلم الحدیث عتصل؛ وعلی 
مذھب الآکثرین یکون مرسلا لبعض کبار التابعینء وقد سبق أن 
مرسل ا تابعی الکبیر بحتج به عندنا إذا اعتضد بقول الصحابة آو 
ول آکثر العلما آو غيیر ذلك مما سبؾقء وقد اعتضد ھذا 
الحدیثہ فقال به من الصحابة رضی اللہ عنھم من سنذکرہ فی فرع 
منتاشب العلماء اش. کلام اللنووی . فظهررت صحه الا حتجاج 
بالحدیث المذکور علی کل التقدیرات: علی مذاہب الائمۃة 
الاربعة؛ لان الشافعی منھم عو الذي لا یحتح ہائمرسل. ود 
عرفت احتجاجه بھذڈا الحدیث علی تقدیر إرساله. 


قال مقیدء ۔عفا الله عنه: نعم بشترط ھی قبول روایة 
ٌالمدلس] التصربح بالسماغ؛ والمطلب المذکور مدلس؛ لکن 
مشھرر مذھب مالك: وابی حنیفة وأحمد ۔رحمھم اللہ تعالی ۔ 
صحة الاحتجاج بالمرسل؛ ولاسیما إذا اعتضد بغیرهە کما ھنا؛ وشد 
علمت من کلام النووی موافقة الشافعیة. 


واحتج من قال بأن المرسل حجة بأن العدل لا یحذف 
الواسطة مع الجزم بلسبة الحدیث لمن فوقھا إلا وھو جازم بالعدل 
والئقة غِمن حذفہ: حتی قال بعض المالکیة : إن المرسل عقدم علی 
المسند؛ لأنہ ما حذف الواسطة فی المرسل إلا وھو متکفا بالعدالة 
والثقة فیما حذف؛ بخلاف المسند: فإله یحیل الناظر عليەء ولا 
پتکفل لە بالعداله والثقة وإلی ھذا آشار فی [مراقی السعود] بغوله 
فی مبحث المرسل: 


غ٦‎ 


بھی أآضواء البیان 


وھ حجے ولکن رجحجا علیه مسٹنلدل وعکس صححا 


ومن المعلوم أن من یحتج بالمرسل پحتج بعنعنة المدلس من 
باب أولیء فظھرت صحة الاحتجاج بالحدیث المذکور عند مالك 
وأبی حنیفة وأحمد مع أن عذا الحدیث لە شاعد عند الخطیب وابن 
عن بن عمر؛ کما نقله ابن حجر فی التلخیص وغیر: وھو یشویه 
وإن کان عثمان المذکور ضعيفَا؛ لن الضعیف یقوی المرسلء کما 
عرف فی علوم الحدیث: فالظاھر ان حدیث جابر ھذا صالحء وآنہ 
تس فی محل / النزاع وھو جمع بین ھلہ الادلة بعین الجمع 
الڈي ذکرنا أولاء فاتضح بھذا أن الأحادیث الدالة علی منع آکل 
الہمحرم مما صادہ الحلال کلھا محمولة علی أنه صادہ من آجلہ: 
ون الأحادیث الدالة علی إیاحة الأکل مه محمولة علی أنە لم 
یصدہ من أُجلٹ ولو صادہ لاجل محرم معین حرم علی جمیع 
المحرمین خلافا لمن قال: لا بحرم إلا علی ذلك المحرم المعین 


ویروی عذا عن عثمان بن عفان رضی اللہ عنہء وھو ظاھر 
فولہ مٹیا : ١او‏ یصد لكم! وبدل للاول ظاحمر دو له فی حدیث ابی 
قتادق: ہل منکم اأحد أمرہ أن یحمل علیھاء أو آشار ھا؟ قالوا: 
لاء قال: فکلوە8ا فمفھومه آن إشارة واحد منھم تحرمه علیهھم 
کلی ویدل لہ أ٘یضا ما رواہ آبو داود عن علی أُنه دعی وھو محرم 
إلی طعام عليه صید فقالں: ااٌطعموہ حلالاإ فانا حرم؟ وھذا مشپهور 
مذھب مالك عن أصحابهہ مع اختلاف قولہ فی ذلك. 


سورۃ المائدةۃ ۴۳ 


الم-ےالة الثائة : لا تجوز ذکاہ المحرم تلصید بأن پل ےہ مثاکت 
فان ذبحه فھو میتة لا یحل أکله لأاحد کائًا من کان: إذ لا فرق ہین 
قتله بالعقر؛ وقتله بالذبحء لعموم قوله تعالی: ٭ لا نْثلوا الصید وم 
رم ٭ وبھذا قال مالك وأصحابہ کما نقله عنھم القرطبی وغیر: 
الرأيی؛ والشافعی فی احد قوليهء وقال الحکم والٹوری؛ وآأبو ثور: 
ک2 اس باکل قال ابن الملر: ھو ہمنزلة ذبیحة السارف؛ وتال 
عمرو بن دینار وآیوب السختیانی: بأکله الحلال: وھو اأحد قولی 
الشافعی؛: گما نقله عنھم ابن قدامة فی المغنیىی وغیرم ۔ 


واحتح اأھل ھذا القول بأن من أباحت ذکاتہ غیر الصید 
ُباحت الصید کالحلال . والظاھر هو ما تقدم من أن ذبح المحرم لا 
یحل الصیدء ولا یعتبر ذکاۃ لە؛ لن قتل الصید حرام عليهء ولآن 
ذکاته لا تحل له هو أکله إجماغاء وإذا کان الذبح لا یفید الحل 
للذابح فأاولی واحری آلا یفید لغیرہ؛ لان الفرع تبع للأصل فی 
احکامہ؛ فلا یصح أن یثبت لە مالا یثبت لأصله قاله القرطی 
وو ظاھر / . 


المأله الٹالثة : الحیوان الہری ثلاٴلة اقسام: قسم عو صید 
اجماعا ورشو ف کالغز ال ×ه کل و حٹشی لال الاکل: قیمع لہ 
للمحری واتن قملہ فعلےہ الجزاء: و قسم لیس 5 سمل اجماعا: ولا 
آما القسم الذي لا بس بقتلهء ولیس بصید إجماعَا فھو 
الم اب ؛ والحدأق والعقرنےء والفارة ورالکلتب العتوںے وآما 


0.0 


نکی اأضے اء البیان 


القسم الممختلف ڈے : کالآاسد؛ والئمر والفھد والدئے؛ وقا۔ 
روڑی الشیخان فی صحیحیھما عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت : 
والحداأۃ: والعقر بت والفارة والکلب العقور. 


قخمس من الدواب لیس علی المحرم فی قتلھن جناح؟ ٹم عد 
الخمس المذکورۃ آنفاء ولاشك أن الحیة أولی بالقتل من العقرب. 


وقد أخرج مسلم عن ابن مسعود ٭آن النبی ِا آمر محرمّا 
بقتعل حیة بمنی؟ وعن ابن عمرو سثل: ما یقتل الرجل من اندواب 
وھو محرم؟ فقال: احدثلتنی إحدی نسوۃ النبي قٍ أنہ کان بأمر 
بقتل الکلب العقورء والفارق والعقرب: والحدأ: والغراب: 
والحیةڈ8٦‏ رواہ عسلم أپضاء والأحادیث فی الباب کثیرۃء والجاري 
علی الأصول تقیید الغراب بالابقی وھر الذی فيه بیاضء لماروی 
مسلم من حدیث عائشة فی عد الفواسق الخمس المذکورۃ؛ 
والغراب الأبقعء والمقرر في الأصول حمل المطلق علی المقیدء 
وما أجاب بەه بعض العلماء من ان روایات اتغراب بالاطلاق متفق 
علیھاء فھی آصح من روایة القید بالأبقع لا پتھضء إذ لا تعارض 
بین مقید ومطلق؛ لآن القید بیان للمراد من المطلق . 


ولا عبرة بقول عطاء ومجاعد ہمنع قتل الخراب للمحرم!؛ 
نہ خلاف اللص الصریح اح وقول عامة ال العحلم: ولا 
عبرة آَیضَا بقول إبراھیم / النخعی: إن في قتل الفارة جزاء 
لمخالفته أيضا للنصس؛ وقول عامة العلماء کما لا عبرة أَپضًا بقول 


الحکم : + وحماد الا یقتل المحرم العقرب ؛ ول ألحِة؛ ولاشك ان 
السہاع العادیه کالاسد؛ والتٹمیے والفھد: أولی بالقتل فی الٰكلے ؛ 
لاٹھا آفوی مله عقٴا واشد منه فتکا. 


واعلم أن العلماء اختلفوا فی المراد بالکلب العقور فروی 
سعیل ہپ متصورا عن آپی عریرۃ بإسٹاد حسن آنه الأسد. قاله ان 

وقال زفر: المراد ب٭ ھنا الذئب خاصةء وقال مالك فی 
الموطا: کل ما عقر الناس؛ وعدا علیھم وأخافھی؛ مثل الأسد 
والنمرے والفھد والذئب؛ فھو عقورء وکذا نقل آبو عبید عن 
سعہاثِں وشو قول الجمہور,. 

وقال آبو حنیفة: المراد بالکلب هنا ھو الکلب المتعارف 
خاصفت ولا یلحق به فی عذا الحکم سوی الذئب . 


سلط عليه کِلّا من کلايكء : پووم وہر باسمٹاٹ 

فال مقیدہ -عفا اللہ عنه -: التحقیق أن السباع العادیة لیست 
من الصیدء فیجوز قتلھا لٹلمحرم وغیر فی الحرم وغیر لما تقرر 
کی الاآڈصول سض ان العلة تعمم معلو تھا؛ لأان قوله : 1العثور؛ عی2 
لقتل الکلب؛ فیعلم منە أُن کل حیوان طبعه العقر کذلك؛ ولذا لم 
بختلف العلماء فی أن قولہ ق2 فی حدیث أبی بکرۃ المتفق عليه: 


ت۹ 


٦٦‏ اضےواء البیان 


۷لا یقضین حکم بین اٹنین وھو غضبانہ ان ھذہ العلة الٹيی عي في 
ظاہر الحذیث الغخضب تعمم معلولھاء فیمتنم الحکم القاضي ہکل 
مشوش الفکرء مائع من استیفاء النظر في المسائل کائنا ما کان: 
غضبًا آو عیرہ جورع وعطش مقرطین: وحزن وسرور مفرطین: 
وحقن وحقب مفرطین؛ ونحو ذلكء واإلی ھذا آشار في [مرافي 
السعود] بقوله فی مبحث العلۃ / : 
وند تخصعس وقد تعمم لاصھا لکھ الا تحرم 
ویٹل لهدا ما اخ جہ ابو داود والٹرمدی؛ واپٍِے ماجەہ؛: 
رالامام أحمد من حدیث أبی سعید الخدري ‏ آن التبی تب سئل عما 
یقتل المحرم فقال: الحیةء والعقرب: والقویسقةء ویرمی العراب 
ولا بقعله: والکگ العقور؛ والحداد والہع العادیة وھذا الحدیٹ 


تہ التومذی . 


وضعف ابن کثیر روایة یزید بن ہی زیادء وفال فيه ابن حجر 

فی التلخیصس: فيه یزیلد بن بی زیادء وھو ضعفءم وفبيه افطۂ 
ملکرۃ ة وھي قوله: اویرمی الغراب ولا یقثلہ٤‏ وغال النووي فی شرحخ 
المهذب: إن صح ھذا الخبر حمل قوله ھذا علی أنە لا یتاکد ندب 
قتل الغراب کتاأکید قتل الحیة وغیرھا. 


قال مقده _۔عفٰا ال علنه: ٹتضعیف مذا الحدیث:. ومتع 
الا حتجاح به متعقب من وجھین : 


الاول : آنه علی شرط مسلم؛ لان پزید ؛ بن آپی زیاد من رجال 
صحیحہف وآخرج لە الہخاري تعلیقاء ومنم الاحتجاج بحدیث علی 


سورۃ المائد: ۷ 


شرط مسلم لا پخلو من نظرہ وقد ذکر مسلم فی مقدمة صحیحه ان 
من آخرج حدیٹھم في غیر الشواھد والمتابعات اقل آحوالھم قبول 
الروایف فیزید بن آہی زیاد عند مسلم مقبول الروابقء وإليه الإشارۃ 
بقول العراقي فی ألفیته: 
فاحتاج ان پنزل فی الاسناد لی یزید بسن آہی زیےاد 
الوجه الثانی: انا لو فرضتا ضعف ھنذا الحدیث فإنه بفقویه ما 
ثت من الأحادیث المتفق علبھا من جواز قتل الکلب العقور في 
اللاحرام وفی الحرمء والسبع العادي إما أن یدخل فی المراد بە: آو 
یلحق بە (لحاتًا صحیخا لا مراء فيه. وما ذکرہ الامام أبو حلیفة 
۔ رحمه اللہ من آأن الکلب العقور یلحق به الذئب فقطد؛ لآانه آئےه 
بە من غیرہ لا یظھر؛ لآنہ لاشك فی أن فتك الآأسد والئمر مثلاً أُشد 
من عقر الکلب والذئب: ولیس من الواضح أن / یباح قتل ضعیف 
الضررء ویمنع فتل قویه: لان فیه علة الحکم وزیادۃء وہذا النوع 
من الإالحاق من دلالة اللفظ عند آکٹر آھل الاصول؟ لا من 
القیاس: خلافا لشاقعی وقوم: کما قدمنا فی سورة التساء. 


وقال القرطبی فی تفسیر غذہ الایة عا نصه: قلت: لی 
من آبی حنیفة - رحمه اللہ - یحمل أ لثراب علی البر بعلة الْكکیل. و 
یسل السباغع العادیة علی الکلب بعلة القسق: والعفر: کما فعل 
مالك: والشافعیء رحمھما الله . 

واعلم أن الصید عند الشافعی ہو ماکول اللحم فقط غلا 
شیء عنده فی قتل عمالم بؤکل لحمە والصغار منھے والکبار عند 
سواہ الا المتولد من ہین ماکول اللحمء وغیر ماکول؛ فلا یبجوز 


نہ 


اصسطاذہ کیبل ٹ وان کان یحرم آگلی کالسمع؛ ورشو المتولد من ہین 
الذاف دافنع وقال: لیس فی ار حم والختافس ٦‏ واقردان 
تعالی: جو میا لماش نا4 فدل ان الصید الذی حرم 


اما مالك ۔رحمه اللہ ۔ فذہب إلی أن کل مالا یعدو من 
السباع: کالھر والثعلب؛ والضبعء وما أشبهھا لا یجوز قتل: تإن 
قتله فداء قال: وصغار الذثاب لا آری أن یقتلھا المحرم فإن 
قتلھا فغداھاء وھي مثل فراخ الغربان . 

قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه ۔: آما الضبع فلیست مثٹل ما ذکر 
محھا؛ لورود اللنص فیھاء دوت غیرھا بأٹھا صید یلزم فيه الجزاء 
کما سیأتی إن شاء اللہ تعالی . 


ولم پیجز مالك للمحرم قتل الزنبورء وکكکذلك الٹمل والذباب 
والیراغیث؛ وقال؛: إت قتلھا محرم یطعم شیٹاء وثبت عن عمر 
رضی اللہ عنہ إباحة قتل / الزنبور؛ وبعض العلماء شیھه بالعقرب: 
وبعضھم یقول: إذا ابتدأ بالأڈی جاز قتله؛ ولا فلا؛ وأقیسپا ما 
ثبت عن عمر بن الخطاب؟ لآنه مما طببعته أن بژذی. وقد قدمنا 
عن الشافعی؛ وآحمدء وغیرہم: آلہ لا شيء فی غیر الصید 
الماکول؛ وھو ظاھر القرآن العظیم . 

المألة الرابعة: اأجمع العلماء علی أن المحرم إِذا صاد 
الصید المحرم عليه فعليه جزاؤە؛ کما هو صریح قوله تعالی: 


سوےرۂ المائدۃة ۹ 


زا یو س٤‏ ہر ا کشر 


کر حس نے لز ہر ہی < سر کے سی سے کے کس ں8 
لصا بن أوعدل دای صىیاما لیدوق و دال ا ان ہپ 
اہم و لأ ان المراد کو لہ : ومن قَلم منکم منعجد مع ۸ا پت از تد عہبںل 


قحلے ۔ ذ51 اح أافهھے تہا ےے ارت 9 صا صة العلساء. 
ٹر إجر عو صریح الایء وفو 


لو کان داک ا لا حر امہ لو جحبت غیلد انعشو بة لاول عو نے ۔ وقال : 6 
کان ذاکرا لإحرامه فقد بطل حجە؛ لارتکابه محظور الحرام غیر 
صحیح ؟ ولا اھر لمجالأعيه ظاھر الق ان بل دلیل < ورلان قو لہ 


تعالی : ٭ لوق وبال آم و ناای , علی آنە متعمد ارتکاب الم حظوں 


اذا عذمت ذلك فاعلم أت قاتل الصید متعمڈا عالمًا بإحرامہ 
عليه الجزاء المذکور فی الب بنص القران العظیم وہو قول عامة 
العلماء خلافا لمجاھد ولم یذکر ال تعالی فی ھذہ الاية الکریمة 


٦‏ 77 ہا ے 
حکم | سی وانمسجھیے . 


والفرق بیٹھما: أن الناسی هو من یقصد قتل الصید ناسی 
ا اھ والمخطرے شو معن پر ہی یر الصد کما ! م ر ہی غم ضا 
فبقتل الْعصید من غمیر قصد لقتله٭. 


ولا ختلاف الین العلماء الیکا ٦‏ نم عليهماء تَقوله تعالی 


ول پلٹکم جُتَاخ فا اخطلام ےہ ٭ الأیةا ولما قدمنا في 
صحیح مسلم ان النیی صلی ایت /ر عیلہ و سملم لن شر١.:‏ رسا لا 


٦۸ 


۷۰ اأضی۱اء لان 
لی عی سح 1 گے ےہ - سب 
اي سا ان هی ینا أَو مات ٭ أن اللہ قال: قد فعلت٤.‏ 

اتا جو سب الجزاء علهما فا ختاف ہے“ العلماء : 


فذعب جماعة من العلماء: منھم المالکیة:ء والحنفیة؛: 
والشافعیة إلی وجوب الجزاء فی الخطاأً والنسیان؛ لدلالة الادلة 
علی ان غرم المتلفات لا فرق فیه بین العامدہ وبین غیرہء وقائوا: 
لا مفھوم لقولہ: متعمدا لأئه جری علی الغالب؛ إذ الغالب الا 
بقتل المحرم الصید إلا عامداء وجری النص علی الغالب من موائع 
اعتبار دلیل خطابہء اعنی مفھوم مخالفتەہء واإليه الإشارةۃ بقول 
صاحب [مراقي السعود] فی موائع اعتہار مفھوم المخالفة : 


آو جھل الحکم أو النطق انجلب- للسؤل أو جری علی الذي غلب 


لذا لم بعتبر جمھور العلماء مفھوم المخالفة فی قولہ 

ی: و الے یم حُئُورستم چ4 نجریە علی الغالب: وقال بعض من 
قال بھذا القول: کالزھری: وجب الجزاء فی العمد بالقرآن 
العظیم: وفی الخطاأً والنسیان بالسنة ۔ قال اہن العربی: إِنْ کان یرید 
بالےۃ الآثار اتی وردت عن اہن عباسی؛ وعمرم فنعما ھی وما 
اُحسنھا إسوۃ. ۱ 


واحتج أھل ھذا القول بأنە إُ سثل عن الضبع؛ فقال: 4 ہي 
صید* وجعل فبھا إذا أصابھا المحرم کبشاء ولم بقل: عمدا ولا 
خطاء فدل علی العموم. وقالِ ابن بکیر من علماء المالكیة: قولهہ 
سبحانہ: ل٣‏ مَتعَمدا ۹ لم برد بە التجاوز عن الخطاء وذکر التعمد 
لبیان ان الصید لپس کاہن آدم الذي لیس فی قتله عمدًا کفارۃ. 


سورۃ المائدۃ ٦‏ 


وقال القرطہی فی تفسیرہ: إن ھذا القول ہوجوب الجزاء علی 
المخعلى ء والناسی والعامد قاله ابن عیاس وروی غرن عمر؛ وطاوس, 
واللحسرِ وإبراغی والزھری: × یہ مال عالك : والشافعی: واو 
حئیشه؛ وأاصحابھم . 

وذھب بعض العلماء إلی أن الناسی والمخطیء لا جزاء 
علھما: یے عال الطری + واحمد یں حنبلِ : فی احدی الروابتین: 
وسعید بن جبیر وأبو ٹور / وھو عذھب داود. وروي أَيضَا عن 
اىن عہاس؛ وطاوس؛ کما نقله عنھم القرطہي . 

واحتج أُھل ھذا القول ہأمرین : 

الاول: مفھوم قوله تعائی: ۶ ومن فَلزم و 
یدل علی ان غير المتعمد لیس کذلك. 

الٹانی: آأن الأصل براءة الذنعقء غمن ادعی شعلھا فعليه 
الدلیل . 

قال مقیدهہ -عفا الل عده-: ہڈا القول قوی جڈا من جھۂ 
النظر والدلیل . 

المسألة الخامسة: إِذا صاد المحرم الصید فأاکل منه قعلیہ 
جزاء واحد لقثلهء ولیس فی آکلہ إلا التوبة والاستغفار. وھذا قول 
ضا جزاء ما کل یعنی قیمته. قال القرطبی: وخالفه صاحباہ فی 
ذلك؛ ویروی مثل قول آبی حنیفة عن عطاء. 

المسألة السادسة: إذا قتل المحرم الصید مرة بعد مر حکم 


مس سے یر 


متعمد اپ الایف فقانه 


٢ 


۲ آضسواء البیان 


عليه بالجزاء فی کل مرۃ: فی قول جمھور العلماء: منھم مالك: 
والشافعي؛ وأبو حنیفة وغیرعم. وھو ظاھر قوله تعالی: ٭ ومن قَللمٌ 
ینگ متعمدا پا الایةق؛ لأن نکرار القتل یقتضی تکرار الجزاء: وقال 
بعضں العلماء: لا یحکم عليه بالجزاء إلا مرة واحدة؛ فإن عاد لمقتله 
مرة ثانیة لم یحکم عليهء وقیل لە: ینتقم اللہ متكث؟؛ لقوله تعالی: 
ومن عَاد فِستَقم الله مه الایة . 
ویروی ھا القولِ عن ابن باس؛ وبه قال الحسن؛ وإبراهیم: 
ومجاھد وشریحء کما نقله عنھم القرطہي؛ وروي عن ابن عباس 
أَیضا أنه یضرب حتی یموت . 
اٰمألة السابعة: إذا دل المحرم حلالاً علی صید فقتلهء فھل 
یجب علی المحرم جزاء لتسببہ فی قتل الحلال للصید بدلالتہ لہ 
عليه آو لا؟ اختلف العلماء فی دلكء فذھب الإمام أحمد: وأبو 
حنیفة إلی أن المحرم الدال یلزمہ جزاؤہ کاملاًء وبروی نحو ذلك 
عن علی ؛ وابن عباس؛: وعطاء؛ ومجاھلد: | وبکر المزنی: 
وإسحاق؛ ویدل لھذا القول سوال النبی ا أصحابہ: تھل آشار 
اأحد منھم إلی أبي قتادة علی الحمار الوحشي؟؟ فان ظاھرہ آنھم لو 
دلوہ عليه کان ہمثاہة مالو صادوہ فی تحریم الأکل؛ ویفھم من ذلك 
لزوم الجزاء؛ والقاعدة لزوم الضمان للمتسبب إن لم یکن تضمہن 
المباشر؛ وا لمباشر ھنا لا یمکن تضمیله الصید؛ لآأئہ حلال: والدال 
متسیب. هھذا القول ھو الأاظھی والذین قالوا بە منھم من أطلق 
الدلالةء ومنھم من اشترط خفاء الصید بحیث لا یراہ دوت الدلالة 
کابی حلیفةء وقال الإمام الشاقعی وأصحابه: لا شيء علی الدال. 


رری ےن ماگ بحو ھ قالموا: لان الصہا یمن تل وشو 
لم یقتله. 


وإذا علم المحرم أت الحلال صادہ من أجله فأاکل من فعليه 
الحزاء کاملا عند مالكء کما صرح بذلك فی موطئه+ وأما إذا دل 
المحرم محرعًا آخر علی الصید فقتله فقال بعض العلماء: علیھما 
جزاء واحد بینهماء وھو مذھب الامام أحمد؛ وبه قال عطاء: 
وحماد بن أبي سلیمان کما نقله عنھم ابن قدامة قی [المعَنی] وقال 
بعض العلماء: علی کل واحد مٹھما جزاء کامل وبە قال الشعبی: 
وسعید ہن جببر: والحارث العکلیء واصحاب الرأيی؛ کما نقله 


وقال بعض العلماء: الجزاء کله علی المحرم المباشرء ولیس 
علٰی المحرم الدال شیءء وھذا قول الشافعی: ومالكء وھو 
الجاری علیىی قاعدۃة تقدیم المباشر علی المتسبجب فی الضمان 
والمباشر ھنا بمکن تضمیلہ لآنہ محرم؛ وھذا عو الاظیں وعليه 
فعلی الدال الاستغفار والتوبة وبھذا تعرف حکم مالو دل محرم 
محرمّاء ثم دل هذا الثانی محرمًا الٹاء وھکذاء فقتله الآخیرء إذ لا 
یخفی من الکلام المتقدم أنھم علی القول الأول شرکاء فی جزاء 
وا حا ۔ 

وعلی الٹثانی علی کل واحد مهم جزاءء وعلی الثالٹ لا 
شیء إلا علی من باشر القتل / . 


المسألة الٹامنة: إذا اشترك محرمون فی قتل صید بأن باشروا 
شماے گل کما ادا حلہوہ بالححاره والعصی سی ماتبم نتعال 


٣۱ 


۷ افسواء الےانِ 


مالك وأبو حنیفة: علی کل واحد منھم جزاء کاملء کما لو قتلت 
جماعة واحذاء فإنھم بقتلوت بە جمیعَا؛ لت کل واحد قاتل . 
وكکذلك ھٹا کل واحد قاتل صیدا فعليه جزاء: وقال الشافعی 
ومن وافشه: عليهم جزاء واحد: لقضاء عمر وعبدالر حمن. قاله 
القرطبيء ثم قال أَبضًا: وروی الدارقطني ان موالي لابن الزببر 
أحرمواء غمرت ہھم ضبع؛ فحذغوھا بعصیھم فأصابوھاء فوقع في 
أنفسھمء فاتوا ابن عمر فذکروا لە ذلك؛ فقال: علیکم کلکم کبش: 
قالوا: آر علی کل واحد منا کبش؛ قال: إنکم لمعزز بگمء عليیکم 
کلم کہش. قال اللغویون: لمعزز بکمہ أي: لمشدد عليیکم. 


وروی عن ابن عہاس فی قوم اأصاہوا ضعاء فقال: عليهھم 
کبش یتخارجونه بیتھم؛ ودلیلنا قول اللہ سبحانہ: ٭ ومن قَنمٌ منکم 
متعمدا فَجراء مُکْل مَا صْل بن اتمم وھذا خطاب لکل قاتل؛ وکل واحد 
من القاتلین الصید قائتل نفَسًا علی التمام والکمال بدلیل قتل 
الجماعة بالواحدء ولولا ذلك ما وجب علیھم القصاص؛ وقد قلنا 
بوجوبه إجماغا مناومٹھو؛ فثبت ما قلناہ. 

وقال آبو حیفة: إذا قتل جماعة صدا فی الحرمء وعم 
محلون؛ فعليِپم جزاء واحدم بخلاف ما لو فتله المحرموتن می 
الحل آو الحرم فإان ذلك لا یختلف . 

وقال عالك: علی کل واحد منھم جزاء کامل بناءٗ علی أُن 
الرجل یکوٹ محرکَا بدخوله الحرع: کما یکون محرمًّا بتلبیته 
بالاحرام: وکل واحد من الفعلین قد آکسبه صفة تعلق بھا تھی 
ُھو. ھاتك لھا فی الحالتین . 


سورة الماندۃ ۷ 


و ححة أہبی حنیفة عا ذکرہ القاضی ابو ژزید الدبوسی قال : 
السر فيه آن الجنایة فی الإحرام علی العبادةء وقد ارتکب کل واحد 
منھم محظور إحرامه / . 

وإذا قتل المحلون صیڈا فی الحرم فإلّما اتلفوا دابة محترمة 
بمنزلة ما لو أتلف جماعة دایقء فان کل واحد منھم قاتل دابةقء 
ویشترکون فی القیمة. قال ابن العربيی: وآبو حدیفة آقوی مناء وھذا 
الدلیل یستھین به علماؤناء وھو عسیر الانفصال علینا. اھ من 
القرطہی . 

الہآأَلة التاسعة: اعلم ان الصید بنقسم إلی قسمین: قسم لە 
مثل عن التعم کبقرۃ الوحش وقسم لا عثل لە من النعم کالعصافیر. 

وجمھور العلماء پبعتبرون المثلیة بالممائلة فی الصورۂة 
والخلقة وخالف الڑمام أبو حتیفة - رحمه اللہ تعالی ۔ الجمھور: 
فقال: إن المماثلة معنویةء وھی القیمةء أی: قیمة الصید فيی 
المکان الذي قتلە غیەء أو اأقرب موضع إليە إِن کان : یباع الصید 
فی موضع قتلهء فیشتري بتلك القیمة عدیّا إِن شا أو یشتری بھا 
طعامّاء ویطعم المساکین: کل مسکین نصف صاع من ہرہ او صاغًا 
من شعیر؛ أو صاًا من تمر. 

واحتج آہو حلیفة _ رحمہ الله - بآأنە لو کان الشبه من طریق 
الخلقة والصووۃة معتبرًا قی النعامة بدنقء وفيی الحمار بقرةء وفي 
الظبی شاة لما أوقفه علی عدلین یحکمان بە؛ لان ذلك قد علم فلا 
یحتاج إلی الارتیاء والنظر* واإنما یفتقر إلی العدلین والنظر ما 
تشکل الحال فيەء ویختلف فیهہ وجه النظر . 


تق 


٣ 


ودلیل الجمھور علی ان المراد بالمٹل من النعم المٹابهة 
تلصید فی الخلقة والصورۃ منھا قولہ تعالی: سے رام یکل ما قنل من 
اَمَو 4 الایةء فالمٹل یقتضی بظاھرہ المثل الخلقی الصوري دون 
المعنيی: ثم قال: من الو ٭ فصرح ببیان جنس المثل؛ ثم قال: 

مر حا ور مو ہیں ں حہلد 

یکم ہو۔ دواعدل مُنہم 4 وضمیر ٢٥‏ به٢‏ راجع إلی المٹل من النعم؛ 
لانە لم یتقدم ذکر لسواہ حتی یرجع إليه الضمیر . 

ٹم قال: ش٣‏ مَدَيابَع اَلكمتَةہ والذي یتصور أن یکون هدیّا مثل 
المقتول من النعمء فأما القیمة فلا یتصور أُن تکرن ھدؿّاء ولا جری 
لھا ذکر فی / تفس الایق وادعاء أن المراد شراء الھدی بھا بعید 
سن ظاھر الایف فاتضشح ان المراد مثل من النعم . 

وقولە: لو کان الشبه الخلقی معتبرًا لما أوقفہ علی عدلین. 

ا٘جیبپ عنه بأن اعتبار العدلین إنما وجب للئنظر فی حال 
الصيید من کبر وصحر ومالا جنس لە عما لہ جنس؛ والحاق مائم 
یق عليه نص ہما وقع عليه الئص . قاله القرطبی . 

قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عله -: المراد بالمثلیة فی الأیة التقریب: 
وإذا فنوع المعاثلة قد یکون خفیّا لا یطلم عليه إلا أھل المعرفة 
والفطنة التامةء ککون الشاة مثلا للحمامة؛ لمشابھتھا لھا فی عب 
الماء والھدیر . 

وإذا عرفت التحقیق فی الجزاء بالمٹل من النعم فاعلم أنَ 
فاتل الصعد۔ مخیر بیتہ؛ وہین الطعای والصیام کما عو صررخح 
الایة الكریمة؛ لن ٭أوةە حرف تخبیرء وقد قال تعالی : س٭٭ او کئٹرۃ 


طْصَامُ مکی أَوَعَدَل ذَليكَ صيَامًا وعليه جمھور العلماء 


ہے 


فان اختار یا بالمٹل سس للع جتے وحیاہ گی الٰحرم 
خاصة؛ لآنه حق لمساکین الحرم ولا یجزیء فی غیرہ کما نص 
میلےه تعالی بقو له : ۶ مُدیا بل الْكَس کہ والمراد الحرم گلیس کغو له : 
ملا إِل ابی الشیق 77 ٭4 مع أن المنحر الأکبر مئی وإن 
اختار الطعام؛ فقال مالك: أحسن ما سمعت فيه؛ أنە بقوم الصید 
بالطعام: فیطمم کل مسکین مداء آو یصوم مکان کل مد یوگا. 

وقال اہن القاسم عنەہ: إن قَُمَ الصد بالدراھمء ثئم توم 
الدراھم بالطعام اجزاہ. والصواب الاولء فإن بقی آقل من مد 
نتصدق به عند بعض العلماء؛ وتممه مدّا کاملا عند بعض آخر آما 
اذا صامء فإٰنه یکمل الیوم المنکسر بلا خوف. 

وقال الشافعی: إِذا اختار الإطعام: آو الصیام فلا یقرم 
الدراھم بالطعام: فبطعم کل مسکین مداء أو یصوم عن کل مد 
بوھماء و یم الملکسر / . 

والتحقییقی ان الحبار نقائل اص8؛۔۔ الدی شو دافع الجزایس و قال 
بعض العلعاء: الخیار للعدلین الحکكکمین وقال بعضھم : بتبعی 
للْحَکَمَين إذا حکما بالمثل ان پُخیرا قائل الصید ہین الثلائة 
المذکورۃء وقال بعضں العلماء: إذا حکما ہالمٹل لزمہء والقران 
والصوی للتخبیر المتصو ص سلے* خرف التخیر تی الابھ , 


کہ 


۷۸ أضےراء السان 


وثال بع شس العحلماء : می علی انت نے : قفا احجے الٰھدی 
فان لہ ہےجا۔ فا طعای ان 7- بےیجل خالصو م؛ ویروی شل! عن ان 
عباسء والنخعي وغیرھماء ولا یخفی أن فی هذا مخالمفۃ لظاھر 
الع ان پا دلیل . 


وقال اپو حلیقة: بصوم عن گل صمدبن بنا واجدا اعتار 


واعلم ان ظاحر شل۔ ت الارة الکر بمة نہ تضصو ح عللل انعلعام 
المذکور ولو زاد الصیام عن شھرینء أو ثلالۃ۔ 


و قال بعضش العلہاء۔: لا بتجاوز صیام اٌجزاء سهربن ؟ لانھما 
۱ الکفاراٹت: واختارہ ان ١‏ ہف وله وجه ھن النعل ۓ 7 : 
برک ہے 
ظاھر الایة یخالفہ, 


وقال بحبی بن عمر من المالکیة: إنما یقالا: کم رجلا بشبع 
من ھذا الصید؛ فعرف العددت ثم بقال: کم من الطعام بشبع ھذا 
العدد؟ فان شاء آخرح ذلك الطعام؛ وان شاء صام عدد أمداد 
فال القرطبی: وھذا قول حسن احتاط فی لآنہ قد تکون قیمة 
الصید من انطعام قلیل: فِھذا النظر یکثر الااطعام. 

واعلم أن الاأنواع الثلائة واحد منھا بٹ بشترط لە الحرم إجماعا: 
وھو الھدی کیا تقدم؛ وواحد لا بشٹرط له الحرم إجماعاء وھو 
او وواحد اختلف فی وھو الإطعام: فذھب بعض انلعلماء 

لی 'ند لا بطعم إلا فی الحرم وذھب بعضھم !لی انه یطعم فی 
موضع آسصارة الصہدب وذھب بعفهم آی نہ یطعم حیث شامء. 


وأظھرھا آنە حق لمساکین الحرم؛ لآنه بدل عن الھديء أو نظیر لە 
وھو حق لھم إجماعاء کما صرح بە تعالی بقولہ: / طعَدَيأبلمَ 
اکب ٭ واما الصوم فھو عبادة تختص بالصائم لا حق ففھا 
لمخلوق؛ قله فعلھا فی أي موضع شاء: 

وأما إن کان الصید لا مثل لە من النعم کالعصافیر فإنه یلوم 
ٹم یعرف قدر قیمته من الطعام فیخرجە لکل مسکین مد أو یصوم 
عن کل مدیومًا۔ 

فتٌحصّل أن ماله مثل من النعم یخیر فی بین ثلائة أشباء: هو 
الھدي بمثلہ: والاإطعام والصیامء وآن مالا مثل لە پخیر فيه بین 
شیئین فقط وھما الاطعامء والصیام علی عا ڈکرنا. 

واعلم أن المٹل من النعم لە ثلاث حالات : 

الاولی: آن یکون ئقدم فبه حکم من الني اڑا . 

الثانیة : ان یکون تقدم فيه حکم من عدلین من الصحابةء آو 
التابعین مثلا, 

الثاكة : آلا یکون تقدم فی حکم منہ پل ولا منھم رضي الل 
عنھمء فالذی حکم ٹل غیہ لا یجوز لاحد الحکم فيه بغیر ذلكء 
وذلك کالضبع: فإنہ لا قضی فیھا بکیش . 

قال ابن حجر فی التلخیص ما نصہ: حدیث ‏ آن النبی کی 
فضی فی الضبع بکبش* أخرجه آصحاب السنن؛ وابن حبان 
واحمد: والحاکم في [المستدرك] من طریق عبدالرحمن ہن أبي 
عمارء عن جاہر بلفظ ‏ سالت الہي لا عن الضبع فقال: عو صید 


ث۳ 


۳/۱٦ 


۸۰ أضسواء الببان 


ویجعل فیه کبش إٰذا آصابہ المحرع ولف 7 ٭جعل رسود اللہ 
ماج إلا ا ه لم بقل تجلڑا قال ااٹرملی۔ سالت عنہ البخاری 


ق ہے ہد سیا وکذا صحعه عبدالحق . 
وقد اُعل بالوقف . 


وقال الب بھقي : ھو حدیٹ جید تقوم ره الحجة: ورراہ البھقی 
من طریق لع عن أبی الزبیر؛ عن جابر عن عمر قال: لا أراہ 


۰ قیل۔ رشعه آئه حکم فی الضبع بکبش بکبش . الحدبثٹ: وروات الشافعی 


عرح مالكث؛ عن بی ال پیر ره قو فا وصحح وقفه من ھذا الباب 
الدارقطنی: ورواہ الدارقطني: والحاکم من طریق إبراھیم الصائغ: 
عن عطاء عن جابر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ / عليه وسلم: 
االضیع صید فإذا أصابہ المحرم ففيه کیش مسمن ویژڑکل؟ وفي 
الاب عن ابن عباس رواہ الدارقطني: واليھقی من طریق عمرو بن 
ابی عمر عن عکرمةء عنه وقد أعل بالإرسال: ورواہ الشافعی 
من طریق ابن جریج؛ عن عکرمة مرسل وقال: لا یثبت مثله لو 
انفود ثم آکدہ بحدیث ابن آپی عمار المتقدم؛ وقال البیھقی : 
وروی عن ابن عباس موقوفا ضا . 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عنہ ۔: فضاؤہ پٹ فی الضبع بکبش ثابت 
کما رأیت تصحیح البخاري؛ وعبدالحق لە: وکذلك البیھقی: 
والشافعی وغیرشم؛ والحدیث إذا ثبٹ صحیحا من وجە لا یفقدح 
فی الإرسال ولا الوقف من طریق آخری کما ہو الصحیح عند 
المحدثین؛+ لان الوصل والرفع من الزیاداتء وزیادة العدل مقبولة 





تما ھو معروف: واڑےه ا شارة بقول صاحتب [مراھی الٰسعود]: 
والرقع والوصل وزید اللفظ مقبول عند إمام الءحفظ , . انح 

واما إن تقدم فبه حکم من عدلین من الصحابةء أو ممن 
بعشہم؛ فثال بعض العلماء : پتبع کیم ولا" حاحۃ لی نظطر 
عدلین وحکمھما من جدید؛ لان اش فقال: ٹا یکم بے دواعدل ینک کہ 
وقد حکما بان هذا مثل ھذا۔. 

وقال بعضس العلماء: ابد من حگم عدلین من جدید وممنٰ 
قال به مالك قال القرطبی: ولو احتزا بحکم الصحابة رضی الله 

وروی عن مالك أیضا أنه یستأئف الحکم فی کل صبد ماعدا 
حمام مکكکے وحمار الوجثٹر والظی والنعامف: فضکتفی فپا بحکم 

وقفد روی عن عمر آنه حکم ھو وعبدالرحمن بن عوف کي 
ظبی بعنز . آخرجه عالك والببھقی وغیرھما. 

ورری عض عہداثر حمن 7 عورف و سعل زضصی اللہ ہیما 
آتھما حکما فی الظبی بتیس أعفر . 

وی ابن عباس ور خمرب وعثمان وعلی وؤزید بن ثابت ) 
ؤ فعحاویٹب وابن قمسعوئ وغیرش أنھم قانوا: ۳۴ اللعامۂ یه . 
خر نہ الببھقی وغیرہ, 


وعن ابن عباس وغیرہه آن فی حمار الوحش والبقرة بقرۃ: 


۷ 


أن فی الایل بقرة / ۔ 


وعن جابر ان عمر قضی فی الضیع بکیش؛ وفي الغزال بعنرء 
وفی الأرلب بعناقء وقی الیربوع بجفرۃ. آخرجہ مالك والبیھقي . 
وروی الأجلح بن عبداللہ ھذا الاثر عن جابر عن النبيی ٹچ فو 
الصحیح موقوف علی عمر؛ کما ذکرہ البيھقيی وغیرہء وقال 
الببھقی: وکذلك رواہ عبدالملك بن أبي سلیمانء عن عطاءء عن 
جابرء عن عمر من قوله. 


وع ان عباس آنہ مغضی فی الارنب بعناق ×7 وقال فی 
تمسشي علی ارب والعنای گڈلاىی ار شی تاکل الشجر؛ و العنای 
کتدللل: می بچجتر؛ والعناقف کلنلٹ . رواپ ال ھھی . 


ےا بن شسعو ڈ نہ قضی ۂٴ في الیربوع بجفر أو جقرة رواہ 
الببھقی أیضاء وقال الببھقی: قال أبو عبید: قال أبو زید: الجفر 
من اولاد المعز : ما بلغ آربعة: اشھر وفصل عن امہ واغن آ۔ سر یح رہم آئہ 
عال : لو کان معیى حکم حکمت فی الثعلب بجی وروی غعن 
عنھما آٹھما حکما فی ضب قتله آرہد المذکور بجدی قد جمع الماء 
والشجرء رواہ البيھقی وغیرہ. 
بخُلان من الغنم: والحلان الجدی: روا الببھھی و غیر. 


ےه 


اقل ع یکون ام صن النعم عنا عَالك شاہ تجر ںی لح 


سورۃ المائشدة ۸۳۴ 


فلا جزاء عندہ بجفرة ولا عثاق؛ مستدلاً بن جزام الصید کالدیة لا 
فرق فیھا بین الصغیر والکبیرء وبأن اللہ قال: ٭ مَدا ب الَکبَز 4 
فلابد أن یکون الجزاء پیصح هدیّاء ففٰي الضب والیربوع عندہ 
فیمتٹھما طعامًا. 

قال مقیدء عفا ال عنه: قول الجمھور ٹی جزاء الصغخیر 
بالصغیر: والکبیر بالکبیر هو الظاہرےء وھو ظاهھر قوله تعالی: 
۷ محِزَاء مکل ما قد من الم کی4 قال ابن العربی: وھذا صحیح؛ اختیار 
علمائنا۔ یعنی مذھب الجمھور الذي هو اعتیار الصغر والکبر 
والمرض ونحو ذلك کسائر المتلفات / . 

المسأَلة العاشرة: إذا کانت ما أتلفہ المحرم بیضا فقال مالك: 
فی بیض النعامة عشر ثمن الیدئة وفي بیض الحمامة المکیة عشر 
ثمن شاۃ. قال ابن القاسم: وسواء کان فیھا فرخ أو لم یکن مالم 
یستھل الفرخ بعد الکسرہ فان استھل فعليه الجزاء کاملا کجزاء 
الکبیر عن ذلك الطبرء قَال ابن المواز بحکومة عدلین؛ واکٹر 
العلماء یروت فی ہیضس کل طاثر قیمته. 


قال مقیدہ - عفا الل عنه ۔: وھو الأظھر . قال القرطبی : روی 
عكرمة؛ عن اہن عباس؛ عن کعب بن عجرۃة أن النہی ٹلا قضی في 
بیضس نعام أصابہ محرم بقدر ثمنہ. أُخرجہ الدارقطنی ؛ وروی آہو 
عریرة قال: قال رسول ال قي: فی ہیضة نعام صیام یوم آو إطعام 
مسکین. قاله القرطبی. وإن قتل المحرم فیلاً فقیل: فیه بدنة من 
الیجان العظام التي لھا سنامانء وإذا لم یوجد شيء من هذہ الإبل 


۸ 


۹غ 


۸٣‏ اضواء الےان 


قال القرطبي: والعمل فيه ان یجعل الفیل في مرکب وینظر 
إلٰی منتھی ما ینزل المرکب في الماءء ئم بخرج الفیل ویجعل في 
المرکب طعام إلی الحد الڈي نزل فيه والفیل فيەء وھذا عدله من 
الطعامء وأما إن نظر إلی قیمنه فھو یکون لە ثمن عظیم لأجل 
عظامہ وأنیابەء فیکٹر الطعامء وذلك ضرر اھ. 





قال مقیدہ - عقا اللہ عنه -: هذا الذي ذکرہ القرطبی فی اعتبار 
مثل الفیل طعاًا فیيه أمران : 

الاول: آنه لا پقدر عليه غالبّا؛ لأن نقل الفیل إلی الماء 
وتحصیل المرکب؛ ورفع الفیل فیہء ونزعه منه لا یقدر عليه احاد 
الناس غالبّاء ولا پنبغی التکلیف العام إلا ہما ھو مقدور غَالَبًا لکل 
واحد. 

والثانی: آن کثرۃ القیعة لا تعد ضررا؛ لأه لم یجعل عليه إلا 
فمة ما أتلف فی الإحرامء ومن آتلف فی الإحرام حیوالا عظینًا 
لزمه جزاء عظیم؛ ولا ضرر عليه؛ لان عظم الجزاء تابہم لعظم 
الٰجنایة کیا هو ظامر. 

الع-ألة الحادیة عشرة: اأجمع العلماء علی أن صید الحرم 
المکيی ممنوع؛ وآن فطع شجرہ؛ ونباتہ حرام إلا الاإذخر لقوله یا 
یوم /, فتح مکكفھ: فإن ھذا البلد حرام لا بعضد شوکە: ولا 
بپختلی خلاہ: ولا پنفر صیدہء ولا ثلتقط لقطته الا لمعرف+ فقال 
العباس إلا الإذخرء فالہ لاہد ثھم منه فإنه للقیون والبیوت, 
فقال: ڈإلا الوذخر“ متفق عليه من حدیث اہن عباس رضی اللہ 
عنھماء وعن أبي ھریرۃ أن الئبي پل لما فتح مکة قال: ہلا ینفر 
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صیدھاء ولا بختلی شوکھا: ولا تحل ساقطتھا إلا لمنشدء فقال 
العباس: إلا الڑذخر. فانا نتجعله لقبورنا وہبوتناء غقال رسول اللہ 
ق: إلا الاذخر* مق عليه آبضاء وفی لفظ الا یعضد شجرحاہ 
بدل قولە ٢لا‏ یختلی شوکھا! والأحادیث فی الباب کثیرۃ. 


واعلم أن شجر الحرم ونبائه طرفان وواسطهء طرف لا یجوز 
قطعه إجماعًاء وھو ما أنبته اللہ فی الحرم من غیر تسبب الادمیین 
وطرف یجوز قطعه إجمااء وھو ما زرعه الآادمیون من انزروع 
والبقولء والریاحین ونحوھاء وطرف اختلف في: وھو ھا غرسه 
الآدمیون من غیر المأکول؛ والمشموم؛٠‏ کالائل: والعوسح؛ فاکٹر 
العلماء علىی جواز قطعه . 


وقال قوم منھم الشافعي بالملعء وھو آحوط في الخروج من 
العھدة: وقال بعضی العلماء: إت نبت اولا فی الحل+ ئم نرع فغرس 
فی الحرم جاز قطعہ؛ وإن نبت آولا فی الحرم فلا یجوز قطعہ 
ویحرم قطع الشوك والموسج. قال ابن قدامة في [المغني] وفال 
القاضیء واہو الخطاب: لا یحرمء وروي ذلك عن عطاء؛ ومجاعد 
وعمرو بن دیٹارء والشافعی؛ لن بؤذی بطبعهء فاثبہ السباع من 


الحیوان . 


قال مض ہل ٥‏ _ ما اللہ تی لے م+ قیاسس شوكک الحرم علی سباع 
الحیوان مردود من وجھین: 


الڈول : ان الٰسباع تعرس آاذی الثىاس: و نشصلہ ںپخلاف 
الئے أ 1 : 


٦‏ أاضواء الیان 





الثانی : آلہ مخالف لقولہ چ: الا یعضد شوکهہ والقیاس 
المخالضفب .۰- شاسا۔ الاعتبار . قال یىی [مرافی ال سعود]: 


وانخلف للاص 7 إجماغ دعا فساد الاعتبار کل من وعی 


وفساد الاعتبار قادح مبطل للدلیل: کما تقرر فی الأصول. 
واختلف في قطع الیابس من الشجرء والحشیش؛ ‏ نأجازہ بعض 
العلما وھو مذھتب الشافعيی واحمد؛ لالہ کالصبد المیت لا شیء 
علی من قدہ نصفین؛ وھو ظاہر قولہ پ: اولا بختلی خلاہ؛؛ 
لان الخلا هو الرطب من النباتء فیفھم منه أنه لا باس بقطعم 
الیابس . 

وقال بعضض العلماء: لا یجوز قطع الیایس منه: واستدلوا لهە 
بان اسنثناء الإذخر إشارة إلی تحریم الیابس وبأن فی بعض طرق 
حدیث أبي ھریرة: ولا بحتش حشیشھاء والحشیش فی اللغة: 
الیایس من العشبء ولاشك أُن ترکە اأحوط۔ 


سے 


واختلف أیضا فی جواز ترك البھائم ٹرعی فيه؛ فمنعه أبو 
حنیفة: وروي نحوہ عن مالك؛ وفيه عن اأحمد روابتانء ومذھب 
الشافعی جواز واحتج من منعہ بأن ما حرم إتلافە لم بجز أن 
پرسل عليه ما یتلفه کالصیدء واحتج من آجازہ ہأمرین : 
الأول: حدیث ابن عباس قالا؛ ا اقبلت راکبا علی ثتان 
فوحدت النبي قَلْ پصلي بالناس بمنی إلی غیر جدارء فدخلت في 
الصف وارسلت الاتان ترتع؟ متفق عليهء ومنی من الحرم. 


الثاني: أن الھدي کان یدخل الحرم بکثرۃ في زمن النبي قيِِ 


وزمن اأصحابهء ولم بنقل عن احد الأمر بسد آفواە الھدی عن 
الاکل ضر بہات الحرم وضذا القول آظھ والہ تعائی أعلم: ومن 


واختلف فی أخذ الورق؛ والمساريك من شجر الحرم إذا 
کان أخذ الورق بغیر ضرب یضر بالشجرةء غمنعهہ بعض العلماء 
لُعموم الادلف واحازہ الشافعی ؛ لآنہ لا ضرر يه علی الشجرۃ؛ 
وررری عبن / غعطاء؛ ورعجرور یں ذبنار؛ اُٹھنا رخصا فيی ورف 
الستا للاستیمباء ہو ں رخ اُصلہ , والأأحوط ترك تل گل یس 
واظاھر آن من آجازہ استدل لذلك بقیاسه علی الإذخر بجامع 
الحاحة . 


وقال ابن قدامة فی [المغنی]: ولا باأس بالانتفاع ہما انکسر 
من الأغصان وانقلع من الشجر بغیر فعل آدمي؛ ولا ما سقط ھن 
الورق: نص عليه أحمدء ولا نعلم فیه خلافا؛ لآن الخبر إنما ورد 
فی القطع: وھذا لم یقع. فأما إن قطعه آدمي فقال أحمد: لم اأسمع 
إذا فطع آنە ینتفع بە: وقال فی الدوحة تقطعم: من شبھه بالصید لم 
ینتفع بحطبھا: وذلكد لآنەہ ممنوخ من إتلافہ لحرمة الحرم؛ فإذا 
فطعه من یحرم عليه قطعه لم ینتفع بهہ کالصید بذبحه المحرم. 
ویحتمل أن یباح لغیر القاطع الانتفاع بہ؛ لآنهہ انقطع بغیر فعله: 
قابیح لە الانتفاع ہہ کما لو قطعه حیوات بھیمی؛ ویفارق الصید 
الڈی ذبحه؛ لأن الذکاۃ تعتبر لھا الأعلیةء ولھذا لا تحصل بمٰعل 
بھمة بخلاف ھذا. اھہ۔ 


وقال فی المغنی أَبضًا: وبباح أخذ الکمأۃ من الحرم؛ وکذلك 


اہی 


الفقع ؛ لآنه لا أصل لەء فاشبه الثمرۃ؛ وروی حنبل قال: بؤکل من 


شجر الحرم الضغابیس والعشرقہ ومھا سقط من الشجر؛ وعا ألبت 
الناس. واختلف في عشب الحرم المكکيی؛ عل یجوز أخذہ لعلف 
البھائم؟ والاصح الملع لعموم الادلة . 

فإذا عرفت ھذا فاعلم أن الحلال إٰذا قتل صیڈا فی الحرم 
المکكيی فجمھور العلماء مٹھم الأئمة الأربعةء وعامة فقھاء الأمصار 
علی ان عليه الجزاء: وھو کجزاء المحرم المتقدم: إلا أن ابا حنیفة 

و خالف فی ڈلك داود بح علی الظاھری محتخا بأن الاأصل 
بر ام اللمفت ولم یرد فی جزاء صید الحرم نص: فیبقی علی الأصل 
الذي هو براعة الذمةء وقوله ھذا قوی جڈا / . 


واحتج الجمھور بأن الصحابة رضی اللہ عنھم قضوا فی حمام 
النحرم المكي بشاة شاۃء روي ذلك عن عمر وعثمان وعلي وابن 
عمر وابن عباس؛ ولم ینقل عن غیرھم خلافھم؛ فیکون إجماعا 
سکو تیّا. 

واستدلرا أیضا بفیاسہ علی صید المحرم بجامع أُن الکل 
صہذ ممنوع لحق الو تعائیں وھذا انی ذکرنا عن جمھور العلماء 
من ان گل ما پضمنہ المحرم یضملهہ من فی الحرم یستٹنی منه 
گان : 


الاول : منھما القملء قإنہ مختلف في قتله في الاحرام وھو 
مباح في الحرم بلا خوف. 
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والثائيی: الصید المائی عباح غی الاحرام بلا خلاف واختلف 
فی اصطیادہ من آبار الحرم وعیونہ: وکرھه جابر بن عبدالل: لعموم 
قوله عليه الصلاة والسلام: الا پنفر صیدھا) غثہثت حرمة الصید 
لحرمة المکان وظاھر النص شمول کل صیدء ولنه صید غیر مؤڈ 
فاشڈے الظباء وآجازہ بعض العلماء محتچّا بأن الاحرام لم یبحرمه 
فكذلك الحرم؛ وعن الإمام أحمد روایتان فی ذلك بالمنع والجواز ۔ 

وکذلك اختلف العلماء ا٘بضا فی شجر الحرم المکی وخلاہ؛ 
ھل یجب علی من قطعھا ضمان؟. 

فقالت جماعة من أُھل العلم: عنھم عالك؛ وابو ٹور وداود: 
لا ضمان فی شجرہ ونبائەء وقال این المنڈر: لا اُجد دلیلا أوجب 
به فی شجر الحرم فرضا من کتابء ولا سنة؛ ولا إ(جماع: وأقول 
کما قال مالك! نستغفر اللہ تعالی۔ والذین قالوا بہضمان: منھم 
الشافعی وأحمد وابو حثیفة إلا ان آہا حنیفة قال: پضمن کلە بالقیمة؛ 
وقال الشافعی؛ وأحمد: بضمن الشجرۃ الکبیرۃ ببقرۃء والصغیرة 
بشاقء والخلا ہقیمتە: والغصن ہما نقصء فإن نبت ما قطم منه 
فقال بعضھم: یسقط الضمان؛ وقال بعضھم بعدم سقوطه. 

واستدل ھن قال: قی الدوحة بقرۃةء وفی الشجرۃ الجزلة شا 
باثار روبت فی ذلك عن بعضی الصحايه ؛ کعمر وابن عباس؛ 
والدوحة : ھی الشجرۃ الکبیرۃ والجزلة: الصخیرۃة / . 

المسأَلة الٹانیة عشرۃ: حرم المدینة. اعلم ان جماھیر العلماء 
علی أن المدینة حرم أَبضا لا يیفر صیدھاء ولا یختلی خلاھا 
وخالف أبو حنیفة الجمھورء فقال: إنَ حرم المدینة لیس بحرم علی 


۹۰ اأضواء الہيان 


الحقیق ولا تثیبت لە أحکام الحرم من تحریم قتل الصیدء وفطح 
الشجر ء والأحادیث الصحیحة الصریحة ترد ھذا القولء وتقضی 
بات ما ہین لاہتی المدینة حرم لا ینفر صیدہء ولا یختلی خلاہ إلا 
لعلف؛ فمن ذلك حدیث عبدالل بن زید بن عاصم ١‏ ان رسول اللہ 
چنا قال : إِن إبراھیم حرم مک رای حرمت المدینة گما حرم 
إبراهیم مکة؛ والحدیث متفق عليه, 





وعن أَبی ھریرة رضی ال عنه قال: احرم رسول الله جا ما 
بین لاہتی المدینةء وجعل اثني عشر میلا حول المدینة حمی؟ متفق 
عليه أیضاء وکان أبو ھریرۃ یقول: لو رأیت الظباء ترتع في المدینة 
ما ذعرتھا۔ 

وعن أبي ھریرۃ أیضا فی المدینة قال: ا سمعت رسول ال اَل 
یحرم شجرھا أن بخبط أو بعضدہ رواہ الإمام آحمدء وعن أنس أن 
النبي قق آشرف علی المدینةء فقال: ہ8 اللھم إئيی أحرم ما بین 
جبلیها عثل ھا حرم إبراھیم مک اللھم بارك لھم فی عدھم 
وصاعھم؟ متفق عليه. 

وللبخاري عنه آن النبي قَيُ قال: ٦۷‏ المدینة حرام من کذا إلی 
کا لا بقطع شجرھاء ولا یحدٹ فیھا حدث؛ من آحدث فیھا فعلیہ 
لعنة اللہ والملائکة والٹناس أجمعین؟ ولمسلم عن عاصم الاأحول: 
قال: فسالت أَنسّا آحرم رسول ال پل المدینة؟ فقال: نعم؛ ھی 
حرام لا یختلی خلاھا) الحدیث . 


قال : نی حرمت المدینةء حرام ما ہین ماأزمیھا آلا بھراق فیها دم 
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ولا یحمل فیھا سلاح ولا بخبط فیھا شجر إلا لعلف؟ رواہ مسلم. 
وعن جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول الہ کٗ: 'إن 
ابراھیہ حرم مک وإلی حرمت المدیينة ما ہین لابنبھا لا بقطع 


ضر 


عضامھایٹ ا ولا بصاد صدعاا رواہ مسلم أیضا. 


حرم ما ہین عیر إلی ثور؟ الحدیث متفق عليه. 

وعن علی رضی الله عنه عن النبی قلَِ فی المدینة ٭ لا یختلٰی 
خلھاء ولا پتفر صیدھا: رلا تلتقط لقطتھا إلا لمن آشاد یا۱ ولا 
بصلح لرجل أن یحمل فیھا السلاح لقتال: ولا یصلح أن تقطع فپھا 
شجرة الا ان یعلف رجل بعیر ہ" روا ابو داود باسناد صححں 
ورواہ الإمام اُحمد: وعن سعد ابن أبي وقاص رضی الله عنه قال: 
عضامھاء أو یقتل صیدھا؛. 


وقال: االمدینة خیر لھم لو کانوا یعلمونء لا پخرج عنھا أحد 
رغیة إلا أبدل اللہ فیھا من عو خیر من ولا یثہت أحد علی لآواٹھا 

وعن رافع بن خدیج رضي اللہ تہ قال : رسول ایل مات : پا 
إبراھیم حرم مکة وإنی أآحرم عا ہین لاہتیھا٤‏ رواء مسلم أیضا. 

وعن سهھل بن خنیف رضی ایل عده قال : وی رسوںل الہ 


نہ ہیدہ لی المدینٹف فقال : حرم اُنھا اد رواہ مسلم فی صحیحه 


٥ 


۲ أاضواء الٰیان 





وعن عبدالرحمن بن آبي سعید الخدري+ عن أبيه أبی سعید 
رضي اللہ عنھما آنہ سمع النبي گل یقول : نی حرمت ما ہین لاہتيی 
المدینة: کما حرم إبراأھیم مكة۱. 
فباخلہ فیفکه من ید ٹم برسلہ رواہ مسلم فی صحبح أَبضاء 
وعن عیدالل بن عبادۂ الزرقی؛ آنہ کان یصید العصافیر فی بئر 
إھاب؛ وکانت لهم. قال: فرآنی عبادةء وقد أخذت عصفور 
فانتزعه عني فارسله؛ وقال: ال رسول اللہ پي: ةحرم ما بین 
لاہتیھا کما حرم إبراهیم عليه السلام مكة٢‏ وکان عبادة من اُصحاب 
رسول اللہ ساٹ رواه الہ۔ لہ يھقی .- 


وعںن إبراھیم بن عبدالرحمن ہن عوف رضی اہ عتہ؟ ثال: 
اصطدت طیرا بالقنبل فجرحت بە هی یدي فلقینی أبی عبدالرحمن 
بن عوفء فقال: ماھذا فی یدك؟ فقلت : طیر اصطدته بالقتبل 
فعرلۂ اذنيی عرکا شدیدا واتتاعه من یدی : فارسلہ: فقال : لاجر م 
رسول اللہ پل صید عا بین لاہٹیھاہ رواہ البپھقی أَيضاء والقنبلة : آلة 
بصاد بھا التھیس وھو طائر۔ 

وعن آبی آیوب الآانصاری رضی اللہ عنہ ؛أنه وجد غلماا قد 
الجؤوا ثعلبًا لی زاویة فطردھم عنہ. قال مالك: ولا أعلہم إلا أن 
قال: آفی حرم رسول ال ق٤‏ یصنم ھذا٢‏ رواہ البیھقي أیضا. 

وعن زید بن ثابت رضی اللہ عنه ۲٤‏ نہ وجد رجلا بالأسواف 
۔وھو موضح بالمدينة - وقد اصطاد نھسّا ةأخلھ زید من یدہ 
فارسلهء ثم قال: آما علمت أن رسول اللہ اڑا حرم صید ما بین 


سورۃ المائدۂ ۹۳ 


لاہتیھا* رواہ البیھقی: والرجل الذي اصطاد الْنْهُس هو شرحبیل بن 
سعد. والَٹھس ۔بضم التون وفتح الھاء بعدھما سین مھملة- طیر 


والاأحادیث فی الباب کثيرة جذّاء ولاشك فی أَن النصوص 
الصحیحة الصریحة التی أوردنا فی حرم المدینة لاشك معھاء ولا 
لبس في آنھا حرام؛ لا بنفر صیدھا ولا بقطع شجرھا: ولا پختلی 
خلاھا إلا لعلف: وما احتج بە بعض أھل العلم علی أآنھا غیر حرام 
من قوله ا ما فعل النغیر یا آبا عمبر؟٦‏ لا دلیل فِه؛ لأنہ محتمل 
لان یکون ذلك قبل تحریم المدین ومحتمل لآن یکون صید فيی 
الحل ؛ ٹم أدخل المدبه . 

ود استدل به بعض العلماء علی جواز إمسالكژ الصید الذی 
صید فی الحل وإدخالہ المدینةء وما کان محتملا لھذہ الاحتمالات 
لا تعارض ہە التصوص الصریحة الصحیحة الکثیرۃ التي لا لبس فیھا 
ولا احتمال. فإذا علمت ذلك فاعلم أن العلماء القائلین بحرمة 
المدينة؛ وم جمھور علماء الامة اختلفوا فی صید حرم المدینة 
ھل یضمنه فاتله أو لا؟ وكکنذلك شجرھاء فذھب کر من العلماء 
منھم مالك والشافعيی فی الجديیدء وأصحابھماء وھر إحدی 
الروایتین عن آحمدء وعليه / اکثر أھل العلم إلی أنه موضع یجوز 
دخوله بغیر إحرام فلم یجب فيه جزاء کصید وح . 

واستدلوا ضا بقوله پل: ٭المدبة حمرم ما ہیں عیبر وثور؛ 
فمن أحدث فیھا حدٹّاء أو آوی فبھا محدثا فعليه لعنة اللہ والملائکة 
والناس أجمعین؛ لا یقبل اللہ من یوم القیامة صرفا ولا عدلًہ فذکرہ 


آَ 


۹4 أضواء الیان 


لھذا الوعید الشدید فی الآخرۃء ولم یذکر کفارة فی الدنیا دلیل 
علی ألە لا کفارةۃ تجب فيه فی الدلیا وھو ظاھر. 


الصحیحة المتقدمة بأآنه حرم المدینة مثل تحریم إبراہیم لمکة: 
وعماثلة تحریمھا لتحریمھا تقتضی استواءھما غيی جزاء من انتھك 
الحرمة فبھما. 

قال الثرطبيی: قال القاضی عبدالوهاب : وھذا الفول أُقیس 
عندی علی اأُصولئاء لاسیما ان المدہئة عند اأصحابنا آفضل من 
مكةء وآن الصلاة فبھا آفضل من الصلاۃ هی المسجد الحرام اھہ. 


قال مقیدہ ے عفٰا الله علهە _: وملذھب الجمھور فی تفضیل 
مکةء وکثرةۃ مضاعفة الصلاۃ فیھا زیادۃ علی المدپنة بمائة ضعف 


وذھب بعض من قال بوجوب الجزاء فی الحرم المدني إلی 
ان الجزاء فیه هو أخذ سلب قاتل الصیدء أو قاطع الشجر فیه. 

قال مقیده ۔عفا اللہ عنه-: وهذا القول ہو آقوی الأقوال 
دلیلڈ؛ لما رواہ مسلم فی صحیحه عن سعد بن أبي وقاص رضي 
اللہ عنہ ٴآنه رکب إلی قصرہ بالعقیق فوجد عیذًا بقطع شجرّاء آو 
بخبطہ فسلبه فلما رجع سعد جاءہ أھل العبد فکلموہ أن یرد علی 
غلامھم آو علیھم ما آمخذ من غلامھم فقال: معاذ اللہ آن رد شیٹا 
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لغلليه رسوں الله عاٹت وابی ان یردہ عليھم؟ رواہ مسلم فی صحیحد, 
واحمد. وما ذکرہ القرطبی فی تفسیرہ رحمه الہ / من أت هھذا 
انىحکم خاص بسعد رضی الله عن مستدلاأ ان قوله: انفل ےا ای 
اعطانهہ ظاھر ذی الخص صض بب دون غرەفه عندی أمراتن: 


الاول: آت ھذا لا یکفی فی الدلالة علی الخصوصی؛ لان 
الأصل استواء الناس فی الأحکام الشرعیة إلا بدلیل: وقوله: 
ا نے 1 لیس بدلیل:ء اڑا حتمال آنہ نعل کل مین وجد فاطٰع شسحخر أو 
قاتل صید بالمدینة ثیابەء کما نفل سعذدا. وھذا ھو الظاعر. 


الثائی: آن سعدا نفسه رویي عثه تعمیم الحکم؛ وشمولہ 
لغیرە فقد روی الإمام أحمد وأبو داود عن سلیمان بن آبی عبدالل 
قال: قرأیت سعد ابن أبی وقاص اخ رجلا یصید قی حرم المدینة 
الديی حرم رسوں اللہ پٹ ٹچ فسلبه ثیابہ فجاء مواليء فقال: إن 
رسول اللہ پاپ حرم ھذا الحرم وقال: من رأیتموہ یصید فیه شیا 
نلکم سلبہ فلا ارد علیکم طعمة أطعمنبھا رسول اللہ ُء ولکن 
إِن شثتم آن اعطيکم ثمته اأعطیتکم٢‏ وفی لفظ ه۲ من أخذ آحدا یصید 
فيه فلیسلبه ثیابه* وروی ھذا الحدیث أیضا الحاکم رصحح؛ وھو 
صریح في العمومء وعدم الخصوص بسعد کما تری؛ وفیه تفسیر 
المراد بقوله: انفلنيه* وآله عام لکل من وجد ادا یفعل ففھا 
ذلّك . 


وتضعیف بعضھم لھدا الحدیبٹ بأانذ فی إسنادہ سلیمان بن أبي 
عبداللہ غیر مقبول؛ لان سلیمان بن أبی عبدالل عقبول: قال فیه 


"٦‏ اضسواء الےان 


والمقبول عنده گکما ببله فی مقدمۂ تفقرییه: هو من لیس لە من 
مقبول حیث بتابع؛ وإلا فلین الحدیث؛ وقال فیه اہن آأبی حاتم: 


لیس بمشھور؛ ولکن بعر بحديثه اھ. 


سعد عند مسلم واحمد, ومولی لعد عند آبی دارد كکلأھم عن بعد 
رضي اللہ علنهہ. فاتضح رد / تضعیفه مع ما قدمنا من ان الحاکم 
پج ےج8 ی ون اٰلدمی قال کےه ٭ تذبعی موی . 

والمرآد بسلب قاطع الشجر: آو قائتل الصید فی المدینة أخذ 

والظامر ما ذکرہ بعصس مل العلم من وخوب ترک ۳ پسٹر 
العورۃ المعلظة: والل تعالی اعلم. 

وقال بعض العلماء : السلب ھنا سلب القائلء وفی مصرف 
نشیف | السلتس نار نے اقوال ا ےجھا: آنہ للسائب کالقتیل : ودلہل 
حدیث سعد المذگور . 


والٹانئی: أنه لفقراء المدینة. 


والثالث : آنه لبیت المال: والحق !لأول . 


و جتحجور العلماء علی ان حمی رسول اش يَائْ ائذی تقدام ھی 
یب یت أبی شوج المٹفی لے ان قفدرء انان کشر سلا ١س‏ حجھات 
رضی اللہ عنھما فقال: قال رسول ال ُُٹ: ہلا بیخط ولا یعضد 


حمی رسول الہ من ولکن یھش ھشا رفبفّا؛ آخرجہ ابو داود 
والببھقی: ولم یضعفه آبو داود والمعروف عن اہی اود ر ‏ سم٭ الہ 
أنه إت سکت عن الکلام فی حدیث فأقل درجاته عتدہ الحسن . 


وقال النوويی في شرح المھذب بعد آن ساق حدیث جاہر 
المذکور: رواه آبو داود پإسناد غیر قوي لکنهە لم یضعفه اھ. 
ویعتضد ھذا الحدبث بما رواه البيھقی بإسناده عن محمد بن زپاد 
قال: لاکان جدی مولی لعثمان بن مظعون وکان یلي أرضا لعثمان 
فبھا بقل وقثاء. قال: فربما آُتائی عمر بن الخطاب رضی ال عنہ 
نصف الٹھار واضمًا ثوبہ علی رأسه بتعامد الحمی ألا بعضد 
شجرہ ولا بخبط۔ قال: فیجلس إِلي فیحدثنی: وأطعمه من القثاء 
والبقعلء هقال له یومًا: آرااد لا تخرج من هھلھنا. قال؛ قلت: 
اچل . قال: إنی استعملك علی ما ہلھلاء فسن رأیت یعتضد شجرا 
او بخبط فخذ فأ٘سهء وحبل قال: قلت: اخذ رداء: قال: لہ 
وعامة العلماء علی آن صید الحمی المذکور غیر حرام؛ / لأنه لیس 
بحرم وإنما عو حمی حماہ رسول اللہ کات للخیل وإبل الصدف 
والجزیةء ونحو ذلك. 

واختلف فی شجر الحمی عل یضمله قاطعه؟ والڈکٹرون علی 
أنه لا ضمان فيهء وأصح القولبن عند الشافعیة وجوب الضمان نیہ 
بالقیمةء ولا یسلت کقاطہٹت وتصرف القيمة فيی مصرف نعم الزکاۃ 
والجزیة. 

المےألَة الثالثة عشرة: اعلم آن جماھیر العلماء علی إیاحة 
صید وج؛ وقطع شجرہ؛ وقال الشافعی رحمه اللہ تعالی: أکرہ صید 


اہی 


٠ه‎ 


۸ء۰ أخضراء البےان 


رح و حمله المحققون من أُصحابہ علىی کر اھهه التحریم . 


واختلفوا فيه علی القول تحرمتە: ھل فيه جزاء تحرم الما تب 
أو لا ےء فیه؟ ولکن یؤدب فاعله: وعليه أکثر الشافعیة. 

و حےجہھ تس فا بح مه سے ری ما راہ یو دارودی واُحمد 
والیخاری ٹی تاریحە؛ رن از پیر بن العوام رضصيی اللہ علہ ۷ ان اہی 

قَال اب خجر ٹی [التلخیص] : سکت عليه آہو داود حسسےہ 
المنتذری؛> وسکت عليه عبدالحق؟ فتعقبه ابن القطات بما نقل عن 
البخاري آنه لم یہصحء وکذا قال الازدي . 

وذکر الذھبی أن الشافعی صحححهء وذکر الخلال أن أحمد 
ضعفٰه: وقال ابن حبانِ فی راویه المنفرد بے وھو محمد بن عبداللہ 
ابن إنسان الطائفی : کان پخطیء. ومقتضاہ تضعیف الحدیث: فئإنہ 
لیس له غیر فان کان اأخطافه هو ضغعیف: وقال العقیلی : اج 
یتابع إلا من جھة تقاربہ فی الضعف:؛ وقال النوويی في شرح 
النمیدے: إسناده صضعیف. 

وذکر البخاری فی تاریخه فی ٹرجمة عبداللہ بن إنسان أنە لا 
الثقفی الطائفی المذکور: لبن الحدیث؛ وکللك آبو عبدالل الذی 
ھو شیخه فی ھذا الحدیث: قال فيه أیضَا: لین الحدیث . 


وقال ابن قدامة فی المغنی في ھہذا الحدیث في / صید 
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وج 0 احمبت ذگرہ ابخادل فی کتاب (الّعلل]. 


فإذا عرفت ھذا ظھر لك أن حجة الجمھور فی إباحة صید 
وجح: وشجرہ کوٹ الحدیث لم یثبتء والأصل براءة الذمۂڈ ووجح 
بفتح الواو وتشدید الجیم - ارضی بالطائف . وقال بعضی العلماء: 
ھو واد بصحراء الطائف؛ ولیس المراد بە تمس بلده الطائف . 
وقبیل: ھو کل أرض الطائف: وقبل: ھو اسم لحصونت الطائف : 
وقیل: لواحد منها. وربما التبس وج المذکور بوح - بالحاء 
المھمله - وھی ناحیة نعماك. 

فإذا عرفت حکم صید المحرم: وحکم صید مک والمعدیۂ 
ووح مما ذکرنا فاعلم أن الصید المحرم إٔذا کان بعض قوائمه في 
الحلء وبعضھا فی الحرمء آأو کان علی غصن ممتد في الحل: 
واأصل شجرتهہ فی الحرم؛ فاصطیادہ حرام علی التحقیق تغلیبًا 
لجانب حرعة الحرم فیھما. 

آما إذا کان اأصل الشجرۃ فی الحل؛ وأغصانھا ممندة في 
الحرمء خاصطاد طِیرٌّا واقعًا علی الأآغصان الممندة فی الحرم فلا 
اشکال فی أنه مصطاد في الحرمء لکون الطیر في ھواء الحرم. 

راعلم آن ما ادعاہ الحنفیة من ان أحادیث تحدید حرم المدینة 
مضطربة؛ لُآنہ وقع في بعض الروایات باللابتین؛ وفي بعضھا 
بالحرتینء وفی بعضھا بالجبلین: وفي بعضھا بالمازمین: وفي 
بعضھا عبر وثور۔ غیر صحیح؛ لظھور الجمع بکل وضوح؛ لان 
ابی ھما الحرتات المعروفتانء وھما حجارة سود علی جوانب 
المدینة والجبلان ھما المأزمان؛: وھما عیر وثورء والمدینه بین 
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تحرتینہ کا ان لج أُرضا ہین تور وعیرء کما یشاھله من نظرحلٹج 
وتور جبل صعیر ہب ل إلی لحمرۃ ص بتلو پر خافے احد صن یه 


1 


فخلط منهہ؛ لآزە معروف عند الناس إلی الیوم؛ مع آله ثبت فی 


واعلم آ لہ علی قاع الکو غبین . وخ اج مکل کے الابة ۔ یوین 
جزای ورفع مٹل فالامر وراضح وعلی ثر ام الجمھور کل فجزاء 
مل :. بالاضائة فاظھر الٴقوال آن الاضافة سائرف أى . جزاء ھو 
عثل ما قتل من النعمء فیرجع معناہ إلی الأول٠‏ والعلم عند اللہ 
تعالی / . 

8 قولہ تعالی : ٭* کہا آلنن مامراعا نک سک لا بش 


سیف اج کے کر 


اذا امحدیر کچ قد یٹوهم الجاھل من ظاھر عذہ الایة .7 عم 
وجوب الامر بالمعروف والٹھي عن المنکر؛ ولکن نفس الایة فیھا 
الاشارۃ إِلی ان ذلك فیما إذا بلغ جھدہ فلم یقبل منہ المأمورء 
وذلك فی فولهہ: اذا افحدیٹ کب + لن من ترك الأمم با لمعروف لم 
بهتد؛؟ وممن قال بهلا حذیفة: وسعید بن المسی: گما لقله عھما 
الاثرسي في تفسیرہ وابن جریر. ونقله القرطبي عن سعید بن 
الٰمسیب ؛ واہي عبید القاسم بن سلام ونقل نحوم اہن جریر عن 
جماعة من الصحابة منھم ابنْ عمر وابن مسعود۔ 
ہے 


فمن العلماء من قال: ٭إ إِذا اھتدیٹم٭ ايی: آمرتم فلم یسمع 


ےا 


منکم: ومنھم من قال: بدخل الأمر بالمعروف فی المراد بالاھتداء 
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ومما یدل علی أن تارك الأمر بالمعروف غیر موتد أن الہ 
تعالی اقسم آنہ فی حسر في قوله تعالی: ٭وَالتَرْ 2ء إِّ الد لی 
رت إِلا الین ءامٹیا ککیلوا الشَیکت وَتواصَزا يَالحیٌ وَنَوَصَزا 
پالشّتر ٴےٌ ٭4 فالحق وجوب الآمر بالمعروف: والٹھی عن المنکر؛ 
وبعد أداء الواجب لا یضر الأمر ضلال من ضلء وقد دلت الایات 
کفرلہ تعالی: ٭ وََتَٹرا یه لا متا الین ظلوا سکم حَاَة *٭ 
والأڈحادیث علی أن الناس إن لم پامروا بالمعروف؛ ولم بٹھوا عن 


المنکر عغمھهہم الله بعلذاب من عندھہ. 


فمن ذلك ما خرجھ الشیخان غی صحیحیھما عن آم المژعنین 
أم الحکم زینب بنت جحش رضي اللہ عنھا ‏ آن النبي ك دخل 
علیھا فزعا مرعوبا بقول: لا إلكاه إلا الہ ویل للعرب من شر فد 
اقترب؛ فتح الیوم من ردم بأجوح وماجوج مثل ھذہ باصبعيه البھام 
والتی تلیھاء فقلت: یا رسول اللہ آنھلك وفینا الصالحون؟ قال: 
نعم إذا کٹر الخبٹ؟. 

وعن النعمان بن بشیر رضی ال عتھما عن النی چا قال : 
۷امثل القائم فی حدود اللف والواقع فا کمثل قوم استھموا علی 
سفینة: / فصار بعضھم اعلاھاء وبعضھم آسفلھاء وکان الذین في 
اأسفلھا إذا استقوا من الماء مروا علی من فوقھم؛ فقالوا: لو آنا 
خرقتا فی نصیبنا خرقفاء ولم نؤذ من فوقناء فان ترکوھم وما 
أرادواء ھلکوا جمیعًاء وإن أخدوا علی أیديھم نجواء ونجوا 
جمیمًّاہ آخرجه البخاري والٹرمذي . 


۰۲ آضسواء البہان 


وعن ہي بکر الصدیق رضی اللہ عدہ قال : ٹیا یھ الناس !کم 
تقرءون ھذہ الآیة: ٭ ایا الین ءامرا علیہ اش لا يَشُدَکُم من صَل إدا 
امت پک وإائی سمعت رسول ال 8 یقول: إن رأی الناس الظائم 
فلم یأخڈوا علی یدہ أوشك أن یعمھم اللہ بعقاب منه؛ رواہ ابو داود 
والترمذي والنسائی بآسانید صحبحةء وعن ابن مسعود رضی اللہ 
عنه قال: ٭ٴ قال رسول اللہ َ: ۃًان ول ما دخل النقص علی نی 
إسرائیل آنە کان الرجل یلقی الرجل فیقول: یا ذا انق اللہ ودع ما 
تصنعء فإنه لا یحل ذلك: ثم یلقاہ من الغد وھو علی حالہ فلا 
یمتعه ذلك ان یکون أكکیله وشریبه وقعیدہء فلما فعلوا ذلڈ ضرب 
الله قلوب بعضھم ببعضر؛ ٹم قال: ٭ أ لیر ا سخَفَوا من تؤفت 
إسْرمیل علخ لان داورد وعسی آبن مَرهم مز ذَِككَ با عصواً وٌّخائواً 
معدوت ٠>‏ سقاؤا لا نام می نکر نار لبشن ما کاو 
تسار کے کے یٰ کیا مھدم پتولورے ان کَفَروا لک تا 
مت مم اَلثْنُمُمْ آت سط الہ عَليھۂ ََفِ لداب مُمّ حیضوت >٦‏ وآ 
انا إژمثوت الہ والکں وا أْر4_ لیو ما اضف( وھم اولیاہ ولین 
گڑیا مَنہُم فقوت ٣‏ پچ ٹم فال: کلا وا لتامرن بالمعروف 
ولتٹھون عن المتکر؛ ولتاخذت على ید الظالم: ولتاطرنه علی الحق 
أطرْاء ولتقصرنه علی الحق قصراء أو لیضربن اللہ قلرب بعضکم 


رواە آبو داود والٹرمذی وقال: حسن؛ وھذا لفظ أبی داود: 
ولفظ الٹرمذيی قال رسول ال پچ ھا : الما وقعت بلو إسرائیل فی 
المعاصي نھتھم علماؤھم فلم بنتھواء فجالس۔وھم وواکلوهم 
وشاربوھم فضرب اللہ قلوب بعضھم ببعضء ولعنھم علی لسات 
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داود وعیسی ابن مریم؛ ذَلك ہما عصوا وکانوا یعتدوت / فجلس 
رسول اللہ پُأ وکان متکتاء فقال؛ لاء والذی نفسی ہیدہ حتی 
أطروھم علی الحق أَطرا١.‏ 


ومعنی تأطروھم أي: تعطفوہمء ومعنی تفصرولہ: تحبسولەہ۔ 
والأحادیث في الباب کثیرۃ جداء وفیھا الدلاله الواضحۃ علی ان الآمر 
بائمعروف والنھی عن المنگر داخل فی قولەه: دا تدش پ4 وہؤ یا۔ہ 
کثرۃ الأیات الدالة علی وجوب اللأمر ہالمعروف: والٹھی عن المنکر 
کقوله تعالی: لکن يک دحُو پک ابر مرو و یھن عَن 
اشک وَأوکيک مع فیک 22 4 رفولہ: ط مم تب تو أرِجّت للتایں 
زوق التزوف کنیے مو الححصت 4 وقولہ: ‏ ای اعت 
بڑے |سکویل عل لان داد وعجسی بی مَرَيْم ذَلكَ بِمَا عَصوا وَعاوا 
سندُّوت ش‌ گاوا لا یمثتافوبت شکر تل لس ما سکَاوا 
بفعلودت ا وعولہ: 2 ول بی اق من تن کین مان این ونس کات کی 


کی مر ےچ جی 


وقولہ: طفَأَصَْع یما نَومَر ‏ وقوله: رايت ان بجر عَي الو وَأَحْدنا 
ایب میا کی یس ہکا کڑا بنمکرے ب7 وقولہ: وَتَتوا تد لا 
ےا الین ا یسک ماک 
والتحقیق فی معتاغا ان المراد بتلك الفتنة التی ت تعم الظالم 
وغیرہ ھی ان الناس اذا رأوا المنکر فلم بغیروہ عمھم اللہ بالعذاب. 
صالحھم وطالحھ وب فسرھا جماعة من العلماء والأحادیث 
الصحبحة شاھمدة لذلك گما قدمنا طرفا متھا. 


مسائل تتعلق بالأمر بالمعروف والتھي عن المنکر 
المآلۃ الاولی 75 لی: اعلم ان کل من الأمر والمامور یجب عليه 


۳ 


٤‏ أاضواء البيان 





اتباع الحق الماأمور بەء وقد دلت السنة الصمحیحة علی ‏ آن من پأمر 
بالمعروف؛ ولا مع وبٹتھی عنخ المنکر ويمعله ازہ حمار سس 
حمر جھنم یجر أمعاءہ فیھا٢۔‏ 


وقد دل القران العظیم علی آن المأمور المعرض عن التذکرۂۃ 
حمار أیفضا. آما السنة المذکورۃ فقولہ 8ي : ایجاء بالرجل یوم القیامة 
فیلھی فی / النارء فتندلق آقتابہء فیدور بھا فی التار کما یدور الحمار 
برحاءء فیطیف بە أھل النار فیفولون: أي فلان ما أصابك؛ ألم تکن 
أمرنا بالمعروفء ونٹھانا عن المنکر؟ فیقول: کنت آمرکم بالمعروف: 
ولا آتیە؛ وآتھاکم عن المتکر؛ وآتیه٢ء‏ آخرجہ الشیخان فی صحیحیھما 
من حدیث آسامة بن زید رضی الله عتھما۔ ۱ 


ومعئی تندلق آقتابه: تتدلی أمعاؤہء آعاذنا اللہ والمسلمین من 
کل سوء. وعن آنس قال: قال رسول ال پل : ىرأیت لبلة آسری 
بی رجالا تقرض شفاعھم بمقاریضس من نار کلما قرضث رجعت 
فقلت لجبریل : من ھژڑلاء؟ قال : عؤلاء خطباء من أمتك کانوا یأمرون 
لاس بالبرء وینسون أنفسھم؛ وعم یٹلون الکتاب؛ آفلا یعفلون! 
اخرجه الژمام أحمدف وابن أبي شیبة؛ وعبد بن حمیدہ والیزارء وابن 
المنذرء وابن أبي حائمء وآأبو نعیم فی الحلیةء وابن حبانء وابہن 
مر دویه والبيھفی: کما نقله عٹھم الشوکانيی وغیر: وغن اہن عبام 
رضي الله عنھما ؛أآنه جاءہ رجل فقال لە: یا ابن عہاس إنی آرید أن آمر 
بالمعروف: وأنٹھی عن المتکرء فقال ابن عباس: أو بلغت ذلك؟ 
فقال: آرجو قال: فاإندلےم تخش أُن تفتضح بنشلائث 
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أحرف فی کتاب ال فافعلء قال: وما ھیي؟ قال: قوله تعالی: 
تھ اَنَأْئْرنَ اتا پافر نو شُتگ ٭ہ الایق وقوله تعالی: 
سیر مفَتّا ند ال ان تغولوا ما لا تقعلونت ز ٭ وقوله تعالٰی عن 
العبد الصالح شعیب عليه وعلی نینا الصلاة والسلام: وع رید ان 
أَتَالنَک إِ ما اکم تچ4 الأّیةء أخرجه الببھقی فی شعب 
الزبمان وابنن مرٹدو یه ؛ وابن عساشس+ نثلہ عم ایضا الشوکاني 
وغیرہ. 
واعلم أن التحقیق أُن هذا الوعید الشدیذ الذي ذکر من 
اندلاق الأمعاء فی النار وقرض الشفاہء بمقاریض النارء لیس علی 
الناس عن فالحقی ان الأمر بالمعروف غیر ساغط عن صالح؛ ولا 
طالح ؛ والوعپد علی المعصیةء لا علی الأمر ہالمعروف؛ لآئہ في 
حد ذاته لیس فيه إلا الخیرء ولقد آجاد من قال: 
لا تته عن خلق وتاتی مثله عار عليك إذا فعلت عظیم / 
وقال الآخر: 
غیر تقی یأمر الناس بالتقی ‏ طبیب بداوي الناس وھو مریض 
وقال الآحر : 
فانك إذ ما تأتِ ما آنت اآمر بهتلف من إیاە تأمر اتا 
وأما الأیة الدالة علی أن المعرض عن التذکیر کالحمار ضا ۱ 
فھي قوله تعالی: لے ما من النڈکرز مین ١ی‏ کاتھم حمر مشتضر تن 
فرت من کصسورق وچ والعصرۃ بعموم الألْفاظِ ا بخصوص الأسباب؛ 


٦ 
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فیجب علی المدکر - بالکسر ۔ والمذکر بالفتح ۔ ان یعملا بمقتضی 
العذکرةء وآن بتحفظا من عدم المبالاة بھاء لئٹلا پکونا حمارین من 

المسألة الثانیة: یشترط فی الآأمر بالمعروف أن یکون له علم 
یعلم بە ان ما بأمر بە معروفہء وآن ما یٹھی عنه منکر؛ لّأأئه إن کان 
جاھلا بذلك فقد یأمر ہما لیس بمعروف؛ ویٹھی عما لیس بمٹکر: 
ولاسیما فی ھذا الزمن الڈي عَمٌ فيه الجھل وصار فی الحق 
منکراء والمنکر معروفاء واللہ تعالی یقول: ا قَل ھلووہ سیل آدغوا 
کی اللہ علی سر آتا و من اقبعی کچ الايةء فدل علی آن الداعی إلی الله 
ابد ان یکون علی بصیرۃ؛ وھي الدلیل الواضح الذي لا لبس فی 
الحق معهء وینبغی ان تگون دعوته إلی الله بالحکمت وحسن 
الأسلوب؛ واللطافة مع إیضاح الحق؛ لقوله تعالی: ط اذغ إِل مل 
راف با کے وَالموَعِة للےۓےة ٭ الایف فْإابَ کانٹ دعوته إلی اللہ 
بقسوۃ وعنف وخرق: فاتھا تضر اکٹر مما تنفعم؛ فلا یتبغی آن یسند 
الامر بالمعروف إسناذا مطلقاء إلا لمن جمع بین العلم والحکمۃ 
والصبر علی اُذی الناس؛ لن الأمر بالمعروف وظیفة الرسل: 
واتباعھم وھو سٹلزم لاادڈی من الناس؛ لأنھم محجبو توں پالضبع 
علی معاداة من یتعرض لھم فيی آھواٹھم الفاسدةء وأغراضھم 
الباطلةء ولذا قال العبد الصالح لقمان الحکیم لولدہ فیما قص اللہ 
عنہ " وأمر پالمعروف وآندعن الشکر واسز عی ما اصابا پ4 الایة ولما 
قال النبيی ئن لورغة بن نوفل: ‏ او مخرجي ہم؟٢٤‏ یعليی قریشًا 
آخرە ورقة ٦‏ ان هذا الدین الذيی جاء بہ / لم یأت به أحد إلا 
عردنی؟ ورروی عن عمر بن الخطاتب رضی الله رنہ آنه قان: ھاترك 
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الحق لعمر صدیبًا. واعلم ألە لا یحکم علی الآأمر بائه منکر إلا إذا 
قام علی ذلك دلیل من کتاب اللہ تعالی؛ آو سن نبيه پٹیڑ؛ آو إجما 

وآما إن کان من مسائل الاجتھاد؛ فیما لا نص فیه فلا یحکم 
علی احد المجتھدین المختلفین بأله مرتکب منکرا فالمصیب منھم 
ساجور ناصابتہ ‏ والمخطخء مم معذدورں کما شو معر وف ھی 
مِحله ۔ 


واعلم آن الدعوۃ إلی الہ بطریقین: طریق لین؛ وطریق 
ضكوة+٭ آما طربق اللین فھی الدعوۃ إلی الله بالحکمة والموعظۃ 
لد الطر ہق فھا ز لکیہمتب وھزؤو الطل ہے ولب لم نجح لنٹ 
طریق الفسو ة بالسف تی بعبلل الله و ہلت ب وتقام حعصل وٹ ث : وتمتثل 
اوامرەء ونچتئے و اھت وإلٰی ذا ال سشارة بقوله تعالی : بد 
مت زفت پاکے وَأَوَلا مَعَمّۂُ الک رَالباک ٹر اش 
الع با تق بی ات ١‏ یھ 


2 ذپست۔ 


فشے اڑسشا دشار کی إعمال السیفب بعد اقامة الحجة: فإن لم 
بالقرآن . 
المسالة الْٹالثٹة: بشترط فی جواز الأمر بالمعروف الا یڑدی 


ای مفسدۃة أعظم من ذلك المٹکر لإجماع المسلمین علی ارتکابت 


١ لات‎ 


837 


وارتکب الاخف من ضربن روخیربن لدی استوا ھذین 


ورہشترط ٹی و حخو یه مظنة انم ات جزم بعد الفائاۃ ےہ 


الرکریٰ 8 وقوله يك ابل ائٹمروا بالمعروف: ناش 1ء عون المٹکی 


حتی إإڈا رایت شکا مطاغا و وشوری متعا؛ ودنیا مؤٹرۃ واإعجاب ٹل 


زی رای ی برأیه فعليك بخاصة لفسك؛ ودع عنك آمر الہ وامہ فان من 
ورائکم ایامّا: الصاہر / فیھن کاثقابض علی الجمرء للعامل فھ 
اجر خمسین رجلا یعملون مثل عملکم؟ وفی لنظ ×قیل: یا رسول 
الله آجر خمسین رجلا مناء أو مٹھم؟ قال: بل آجر خمسین منکم) 
اخرجد الہترمذیيی؛ والحاکم وصححاہ وأبو داود؛ وابن ماج٭؛ وابن 
جریرۂ والبغريی فی معجمه؛ وابن اي حاتم: والطبرآئي: وآبو 
اْشیحخ: وابن مردویه: والبییھی في الشعب من حدیث اي ثعلبة 
ال لخشنی رضی الله عنب وقال ثراو ی لا انحدیے حینے اہو آصمة 


ےل سم 
الشعیانی: وقد سأله ع قولہ تعالی؛ یک آزہ : وا لمّد 
سألت عنھا خبیزاء سآلت عتنھا رسول الل ال نقال: ۲ لتمر4 إلی 


اخ الحدبث ۱ 


وھذه الصفات المدذگورة فی الحدیث من الشح المطاعۃ 
۰ نوہ ۳ المتع ا ےم معْله لعدم مع اف بالمعروف: تل للحدیٹ 
کے وط ےا سی می 


ىْهة 


رس 


الامر بالمعر وف ره اٹ حکم : 


سورة المائدۂ ڈًْ 


الاولی: إقامة حجة اللہ علی خلفہ؛ کما قال تعالی: ٭ رسلا 
ےد شنذر اَی عَلاقہ حجَبَّدَا 


بعد ال مل . 

الٹائیة : حروج لامر م 5 عھدة التکلیف بالأمر بائمعروف: 
شا لوا ممذرہ 07 ایق وقال تعالی: کول من کے 
لوم ت4 فدل علی آأنە لو لم بخرجح من العیدۃ لکان فا 


ااغالثة: رحاء الع للمامور کما قال : تع ممذدۃ إی رلک 
عو ملفون ہ٭ وقال تعالی : ودک ان الیکری ڑآ ۱ تفم ابی <2 4 
وقد اوضحنا هدا الہحٹ في کتابنا (دفم إیھام لاصطراب عن آیات 
الکتاب] فی سورۃ الأعلی فی الکلام علی قولہ تعالی: نل إن 
تب اللقری ۹ ویجب / علی الإنسان أن یأمر آعله بالمعروف 
کزوجتہ واولادہ ونحوھمی؛ ویٹھاھم عن المنکر: لقوله تعالی: 


تاج ادن ماما دا انفتگہ ولک با٥‏ راچ الایف ورکولے کا ٠‏ ا1 )ل5 
راع وکىکم ول یت تاد الیجد بعثء ۔ 

المسآلة الرابعة: اعلم أن من اعظم آأنواع الأمر بالمعروف 
عنەء عن البی تَا قال: 7 اأفضل الجھاد کلمة عدل عند سلطان 


نان ا اخ جہ ابو اود والترمدی وقال: حل بہیٹت حسخ ۔ 

وعن طارق بن شھاب رضی اللہ عنہ: (أن رجلا سال النبي 
3 و فا ورصضح رجله فی الغرز آو یىی الجهاد اآفض|؟ قال : گلمه حف 
عند سلطان جائ ۴ رات النسائی اسنا صسصیح ‏ گما قاله الپنوويی 


ز حسمے الله ۔ 


۸ث 


.آئی_ 


ف 


: آضسواء الببان 


واعلم أت الحدیث الصحیح قد بین آن احوال الرعیة مع 
ارتکاب الْسلطان مالا بنبغی ٹلاٹ : 


الاولی: ان بقدر علىی بصےحے اضر بالمعروف: و ےہ طرے 
السنکر سض غیر ان بحصل مته ضشضررز اکبر -- الاول قامرہ فی هن 
نحالة مجاھد سالم من الإثم ولو لم بنقع نصحهە: ویجب أن یکون 
نصحه لە بالموعظة الحسلۃ مع اللطف؛ لان ذلك هو عظنة الفائدۃ۔ 


الناےۃ : ا یقدر علی نصحھ لبطله بمن یأمرہ وتادیة نصحة 
لمنکر اآعظم: وفی عذہ الحالة یکون الانکار عليه بالقلوب : 
و تر اشة فکرم والسخط علة: وفذہ الْحاله کی ا٘ضضعف الا بمان . 


الثالئة : ان یکون راضيپّا بالمنکر الذي یعمله السلطان متَابعًا لہ 
عليه فھذا شریکه في الائم والحدیث المذکور ہو ما قدمنا ٹی 
سورة البقرة عن آم المؤمنین آمٍ سلمة ند بنت أبي آمیة رضی الله 
عنھا ”ان الني تثٍ قال: ەإنه یستعمل عليکم آمراء فتعرفون 
وننکرون؛ فمن کرہ / فقد بریء: ومن آنکر فقد سلم؛ ولکن من 
رضی وتابع: قالوا: یا رسول اش آلا نقاتلھم؟ قال: لا ما أقاموا 
فیکم الصلاة) أآخرجه مسلم فی صحیحہ. 

فشولہ 5ٹ2: اغمن کرہک یعنی بقلبەء وئم بستطع إنکارا بید ولا 
8ن فقد بریء من الائم وادی وظیفته: ومن آنکر بحسب طاتتہ 
فقد سلم من ھذہ المعصیذ: ومن رضی بھا وتابع علیھا فھو عاص 
کماعلھا۔. 


ونظیرہ حدڈیٹ اہی سعیاد الخدری رضی اع عرلد عند مسلم: 


قال : سمعت رسول الہ جا 2 قال: من ری منکم منکزا فلیغیرہ 
ید فإن لم بستطع قبلسانه فإن لم بستطع فقلبە: وذلك أضعف 


ال یمان٢‏ . 


وتوله قی ھذہ الأیة الكریمة: علتکہ انتک صفة إغرای 
بعنی: 'لزموا حفظھاء کما آشار لە فی [الْخلاصۃ] بقوله: 
والفصل من آسمائه علیيكہ بھکنادونكۓ مع الیدك 


٭ ونہ تعالی : ط ولا تَكَمْر کَہدَة افو إِنَا إِذَالين الأئینَ 7> 4. 


ذکر فی ھذہ الایة الكریمة أُن کاتم الشھادة آلمء وببن فی 
موضع آخر أن هذا الائم من الآاثام القلبیف وو فولہ: غل ومن 
لاپ ومعلوم أن منشا الاثام والطاعات جممَّا 


سے الو سی کی کے مر ایم کا 
سے انعلب ؛ زہ اذا صلح صلح سد گلتصٹ و دا سےا تسا الحسد 


ه قولہ تحالی : ود ٍِ نع الو ذف4 معناہ یں و 


- کی سی اص اے 


ہورسسچجچہ بن ا گ4 . 


پل قولے تعالی : ٭ ود حَُنمت بی إشرڑویل عنلک اذ چثتھم 
یشک او لم یذکر ھنا کیفیة کفہ إیاعم عنہء ولکند بینه فی 


آخرء عٹون ما فَلوُ وکا صَلَبوُ لیکن شَه کم پ اض 
: رت کو ناج بک وہ ا کت الایقے وقولە: اھ رَمَُلهَرٌك مرک 


2ئ 


؛ قوله تعائی: طإ و اث رق انعترژمٹ4 الایة؛ قال بعض 


۰۶ 


۰۲ اضسواء الان 


ُھل ہل العلم: المراد بالایحا۔ الی الحواریین ید ویدل له ورود 
الإیحاء فی القرآان بمعنی الإلھام کقوله: پجتی لکل ٭ الآیة 
یعنی ألھمھاء قال بعضی العلماء: ومنه: ٭ نيت ال آر سیآ 
َّضعية 4 وقال بعض العلماء: معناہ: أُوحیت ٤‏ الحواریین إیحاء 
حقیقیّا بواسطة عیسیء عليه وعلی نبینا الصلا والسلام. 





قل 7 سر 


٠‏ ۱ ےر اس ے۔ اللہ 4 4989097-2 ۔‫ 
قوله تعالی : 8٭ا کر الین کشڑوا رہم یعیلوک رن فی قولە 
تعالی: ٭ دلو ت٭۹ ورجھان للعلماء: 


احجدھما: آزہ سس العادل .- الٰشیےء بعۃلہی الانحراف والمیل 


عنە وعلی ھذا فقولہ: شرَمَمٌ٭ متعلق بفولہ: ٭ كَمَرواہ وعلي 


فالمعنی: إن الڈین کفروا بربھم یمیلوت وینحرفون عن طریق الحی 


لی الکفر والضلال وثتٍل على ھذا الو جه ؛ إن ۃالباء٦‏ ہمعنی 8 عنا 


والثانی: آن 8 الباءا متعلقة ببعدلون؛ ومعنی بعدلون پجعلون 
له نظیزا فی العبادی صن قول العرب : عدلت قلانا بفلان إذا جعلتہ 
له نظ“ وعدبات وملە قول حہ 


أتعلبے الفوارس أمریاغخا عدلت بھهم طھية والخشثاب 


بعنی اُجعلت طھیة والخشاب نظراء وأمثالاً لی تعلبة؛ وبی 

ریا ٭ وهنا الو جه لآ خبر بادل لہ لہ القران: کقوله تعالی ای الکمار 
سے 

الد ہن عدثوا رك شمبر ٥‏ ۔ ا تال إِن کتا لمی ضائل مم ریت اد سوک رب 


العَلمین: ل کچ وقوله تعالی ےھ مرے آَكًاس مَن مَكَفدُ من دُون اہ اَنَدَاما 
رش کش اکر پ وآشار تعالی فی آیات کثیرۃ إلی أن الکنار 


(۱(۱ 


۲٤‏ أضواء الببیان 


ساووا بین المخلوق والخالق ے فبحھم اللہ تعالی - کقوله: ٭ آء جعلوا 
یہ تل حَنڈرا تاد مت اعت اھ خی کی خر مَمْرَ لود التَر ٦‏ 
وقول: آفمن تعلق کمن لا لی قَل تکروت "7 پچ وقولھ: " ضرب 
کک شک من یکم ہد / لک ین املٹ انسنکم ین شرسکاء ف ءا 
رَرَفْتَ تم فَت وچ الیة إلی غیر ذلك من الاّبات: وعدل الشیء فی 
اللعة مثله ونظیرہء قال بعضی علماء العرییة: إذا کان من جنے فھو 
مدل ۔بکسر العین ۔ وإذا کان من غیر جنسه فھو عذدل ۔بفتح 
ال ۔ہ ومن الاول فول مھلھل: 


علی أنا لیس عدلا من کلیے (ذاہرزت مخماۃ الخضدور 


علی ان لیس عدلا من کلیب اذا اضط ب العضاہ من الدبور 


علی ان لیس عدلا من کلیب مفٌداہ بلابل الآمر الکِر 


یعني أن القتلی الذین قتلھم من بکر بن وائل بأخيه کلیب 
الدي فتله جساس بن مرة البکري لا یکافثونە: ولا یعادلونه في 
الشرف. 

ومن الغانيی قوله تعالی: ھ اَوعدل دَلكف اما 4؛ لان المراذ 
نظیر اللإ٘طعام ۳ الصیامِ ولیس من جن وکولہ: ٭ زان یل 
کل عدل* وقوله: ٭ وَلا بقل مّہاعدلہ والعدل : الفداء؛ لأنه کانہ 
قیمة معادلة للمفدی توخذ بدله. 

۳ - : سر لم مر وت کے کہ سے اسر رر تم کے ھٹ شور سشےم 

٭ قولہ تعالی: سس وھو الله فی السٌّوتِ وف اَلارضِ یعلم پرکم 
وھک ٭ الایڈ۔ فی ھذہ الاَیة الکریمة ثلاثة أوجه للعلماء من 
الٹقسں وکل واحد منٹھا له مصداق ھی کتاب الله تعالی : 





الاٴول: أن المعنی وھو اللہ فی السماوات وفی الأرضص؛ أ٘ي: 
وھو الاللہ المعبود فی السماوات والأرض؛ لن جل وعلا هو 
المعبود وحدہ بحق في الأرض والسماء وعلی ھذا فجملة ایعلم؛ 
حال أو خبرہء وڈ المعنی ییته ویشھد له قوله تعالی: ٭ وھ 
ای ف انکتاے ال وق )لنگس ائہ کپ ای: وھو المعبود فی السماء 
والارض بحق؛ ولا عیرة بعبادة الکافرین غیرہ؛ لھا وبال عليھم 
یخلدون بھا فی النار الخلود الابديی: ومعبودأتھم لیست شرکاء لل 
سہحانه دای عن ذلك علو٢‏ کبیا ٭ ان ہی إلا امام" موا آتم 

ومابائہر تا ا نل لہ جا من شقطی ا ظ وَمَا یتم الات بَلغوک ین شرب 
ال شرسحجء ةَ ان متغوت لا الظن و ان شم للا غ روب 7 4. 

وھذا القول یت أظھر الأقوال: واختارہ القرطبی / . 

الوجه الغانی؛ آن قولە: ٣ؿ‏ اَلمَکوتِ وَف الْيِ 4 یتعلق بقوله: 
یعلم سکم کہ اي : وغو الله یعلم سرکم في السماواتِ رفی الا رض ؛ 
ویبین ھذا القول ویشھد لە قوله تعالی: ٭ ُل اَل آانری بَسَلم ار نی 
ألسشملوتِ والارض٭ الاأیة , 

قال النحاس: وھذا القول من أحسن ما قیل غی الایة. نقله 

الوجه الٹالث: وھو ا ختبار ابن جریرء أن الوقف تام علی 
قولہ فی: ‏ اَلسَكوَتِ٭ وقولہ: ٭* وف اَلَارت پ4 یتعلق بما بعدہ؛ أي: 
یعلم سرکم وجھرکم في الإأرض. ومعنی ھذا القول: أله ۔جل 
وعلا - مستو علی عرشه فوق جمےع خلقہ؛ مع أنە یعلم سر أہم 
الارض: وجھرکم لا یخفی عليه شیء من ذلك. 


ڈ٣‎ 


و 


۲29٦‏ اضراء الیان 


ویبینح ھذا القوں کی سر تعالی : سکم من ف الہ 
نیت پک زی اکا سے ہے تموں ہہ جسسنپیت یل علتکم 
حایس تا چ4 ای وقولہ: ڑ الرجن على المرش آستو ٭ مع قوله: 
وھو سععث ان کا كٹم 4 وقول: فَلَفَصن نے جک سر جا سج 
غاببعت ٭ وسیاتي إن شاء اللہ تحقیق ھذا المقام بإیضاح فی 


سورہ الاعراف . 


واعلم ان ما یزعمه الجھمیة )من أن ال تعالی نی کل مکان) 
مستدلین بھذہ الأیة علی آله فی الأرض ضلال مبینء وجھل بالئہ 
تعالی؛ لان جمیع الامكنة الموجودۃ أحقر واصغر من آن بحل فی 
شیء عتھا رب السماوات والأرض الذی هو اعظم من کل شیء, 
وأعلی ھن کل شیےءء: محیط بہکل شرء ولا بحیط به شیء: 
السماوات والارض فی یدہ جل وعلا آسفر من حبة خردل فی ید 
احدنا: وله المثٹل الاعلیء فلو کانت حِة خردل فی ید رجل فھل 
یمکن ان بقال: إله حال فیھاء أو فی کل جزء 7 اُجزاٹھاء لٴ 
وکلا هي آصغر واحقر من ذلك: فإڈا علمت ذلك فاعلم أنَ رب 
السماوات والارض آکبر من کل شيء؛ وأعظم من کل شيء 3محبط 
بکل شیءا ولا یحیط بھ شيء ولا یکون فوقہ شیء: لا یخریبعنه 
تال درو ق لسوت ولا ق الاَرض ولا اضر من دَللے الک ولا ا حکبر الا فی 
تپ ىِِيِ ہت سبحانه وتعالی علوا کہیڑاء لا نحصی ثاء 


ہے 


سی سی سٹک سخ ال سے حم 


عليهء وھو کما آئنی علی نشسۂ: یََلَر ما بن اي ےم وَمَا خَلقهم ولا 
خطوت ہو ملعا :42 7 


قولہ تعالی: س٭ وَلو نزَأنا علَِكَ کتبا ٹی قرطاس قلمسوہ بأبد یح لَمَال 


سورۃ الأنعام ۱ؾ۲/۱۹۱ 


این کتروا إِن کا لا کر یڈ ِ42 ذکر فی عذہ الاَیة الکریمة أن 
الکقار لو ئزل ال علیھم کتاب مکتوب فی قرطاس ۔أي صحیفة ۔ 
إجابة لما اقترحوہ کما قال تعالی عنھم: ٭ وکن نؤمن رق حَیق تل 
علّينا کہا رو ٭ الأية فعاینوا ذلك الکتاب المنزلء ولمسته 
ایدیھم لعاندواء وادعغوا ان لک 7 اجل آنہ سحرشم؛ وشد! 
العناد واللجاح العظیم والمکابرۃ الذي هو شأت الکفار بینە تعالی فی 
آیات کثیرۃ کقولہ : ھإ وَلَوفَتحَتَاعَلیہم اتا ین المَمَاہ فظلوا فی تَعَرِجون 7) 
لقالوا نا شکرٹ ارتا بل عق رون 2 4 وقولہ: ٣‏ وَان روا کت 


ىن الشمل ساقطا یڈواوا حا موم رن وقولہ: غ سے وو آنا زلنا لم 
اعد وکلمهم لوق وحکرنا علییم کل شیو قبل ا کائوا لی ومڑوا ا آن 
بَكاہ ان وفولہ: ط ان الیؤت حَقت عم صلنث زی لا سرن <× 
وَآڑ جَا٤ِتهُمْ‏ صتْل عَايو الآیة وقولہ: سے وماتی الابٹ والتذرعن کور 
اون 47 وقولہ: طل ون با صل ایز لا نوا ہا إلی غیر ذلك 
من الأیات: وذکر تعالی نحو ھذا العناد واللجاج عن فرعون وقومه 
فی قولہ: ط وَقالوا مَھَعَا تنا یہ ون ايل لسم با كَمَا عنْ لكَ 


)2 سی پ+س : 
ہے َ‫ ۔ رھت 
ضس مسر سے َ‫ 


8 قوله تعالی: ط مال ول" اُرلَ علید مل 4> لم يبین نا ماذا 
بریدون بإنزال الملك المقترحء ولکنہ بین فی موضع آخر آنھم 
بریدون بإنزال الملك ان کون نذیرًا آخمر مع النبي َء وذلك في 
قوله : ھ وَقالواً مال ھددا ارول باکل الظمام وبمٹی فے الضواق اڑل أر 
ال ملاک کور مع تی ری کچ الآیة. 


٭َ٦‎ 


۲۸ أضسواء البیان 


أه لو نزل علیھم الملائکة وھم علی ماھم عليه من الکفر والمعاصی. 
لُجاءدھم من ال العذاب من غیر إمھال ولا إنظار: لأنە حکم بأن 
الملائکۂ لا تنزل علیھم لا بذلك: گما بیله تعالٰی بقولهہ: بائر 
الس کت الا بالحق وم ا کا نوا ادامنظرن : وقول: رر اکر 
دشر يَومَیذ للَمْجِینَ4 الآیة / . 


| ہے کر ہر وص کر جو جح ہی کر اتا ےل کی ہے ا مھ سی سے کر کا 


قوله تعالی: ولو جعلتتد منکا لجمانے رج لن لایس اعلیھے کا 
ہلبثوت ری ٭ آبيی لو بعثنا إلی البشر رسولاً ملکبّا لکان علی ھیتة 
ائرجل لتمکنھم مخاطبتہ والانتشاع رالآأخذ عله ؛ لانھم لا بستطٰیعون 
النظر إلی الملاٹکة من شدۃة النورء ولو کان كػذلٹ لالیس علیھہ 
الامر؛ کما ہم پلبسون علی آفسهم فی قبول رسالة للرسول 
البشری . 


وھذہ الإآیة ائكریمة تدل علی آد الرسول بابغی آن یکون من 


مک فی گی تک سک نر مگ نے مہ سے ای ق ہے و وملصسخا 


]892320 


٭ قوله تعالی: ط لد سرع نل بن ملف نکات ایت 
سَجوواً مِنھُم تا سکائا پوہ مَسَعَہَرْكونَ <7 4 ذکر تعالی فی ہذہ الایة 
الکریمة ان الکفار استھزەوا برسل قیل نہینا کل: وأنھم حاق بھم 
العذاب بسبب ذلكء ولم یفصل هنا کیفیة استھزاٹھم: ولا کیفیة 
العذاب الذي آھلکوا بەء ولکكنه فصل کٹا من ذلك غي مواضع آخر 
متعددة کی دکر نوخ وفومدے رھود وقومد وصالح وقوھ ولوط 
وقومہ وشعیب وقومہ: إلی غیر ذلك . 


سسورۃ الأنعام ۹ ۲۱۱ 


فمن استھزاثھم بنوح قولهم لە: ٢‏ بعد ان کنت نجار صرت 
5 َ‫ ۔-‫ : وج جح سے لے تم ع ےر جرے سر اہر کی نی 
نِِيّاہ وقد قال اللہ تعالی عن نوح: ٣‏ ان ذسخروا منا فانا شحر ینک کما 


مم سم ور _ سے 


قَستَرونَ بے ٭ وذکر ما حاق بھم بقولہ: ٭* یا 


سی لی سم 


گر سے 


...8ا 


لین :4 وأمٹالھا من الایات . 


ومن استھزائھم بھود ما ذکرہ اللہ عنھم من قولھم: ش إن نول 
لا آمرینك بسَض ءَالِهَينا بتوو 4 وقولہ عنھم ایضا: *٭ قالوا بَغْدُمَ 
حِنْتتا بت "َو وَما حَنٌ پتَارِق ءَالِیَيتَاعَن ولک 4 الایة. وذکر ما حاق 
بھم من العذاب فی قوله: ٭ اَنْسَلتا عَلَم ارم العقم تن 4 الایة 
وآمٹالھا من الایات . 


ومن استھزاٹھم بصالح فولھم فیما ذکر اللہ عنھم: ۶ یصیح 
ا ہ۱ ا مس جا ا 1ے پر پیر سر کپ کے کی کے جس 7 کے 
ینا یما نیدتا ان ہت بن المرَسَلین 7 وقولھم: ا صلحخ ئد کت 


گی 
عی چ لاک کرے ضیح نے 


تا جیا قَل هَذا ہچ / الایے وذکر ما حاق بھم بقولہ: شا رَآحد 
- ھ طس سے عرگ می اس رآ : کے ٭ کے تم ' 

ااذِبے ظلمرا الصبحة فَاضْبعوا ف دََِرِهم جثٹیت 2 ونحوھا من 
الایات . 


ومن استھزائھم بلوط قولھم فیما حکی اللہ عنھم: س* ك نا 
5 سرمی ال“ سس کے سے کہ لوم اب اہ لگ َ‫ "سس سے رط > -- 
کات جواب فویوء إِلا ان قکالوا اخرجوا عال لو مِن فرییکم ٭ الایة. 
۰ ےرے ِ سد سم - مر سے ہی مرک ہا مکی کس پا ھی ۱ 
وفولھم لہ ایضا: س٭* لین لیر تندے بناوط اسکوڈن من المحرےین تن ٭ وذکر ما 
حاق بھم بقولہ : ٭7 ملا لی اس افٹھا وا ئطرنا لِم چجارڈ من رڈیل 4 


٠‏ ا +ج 

رصن استھزائھم بسعیتب فولھم ما حکی الله منھم : ٢‏ دالوا 

باشعیت ما تفقھ کٹا يَمَا تغول و إنا لثریدف فا ضوبغا واولا رخطكف پرەمتاف 
ام می مس کے عجی 


می کے مر سی سے ہم ۱ : 7 ہے دک ۰ 
وم انت علويا بعغرزر تن ہچ ودکم ما حاق بھم بقولہ: ٭ ڈاخڈھم عذَابُ 


8٦ 


کے اضےواء الٰ_انْ 





:وم الظَلَدإِنَُ کان عذاب توم عظیر تل4 ونحوھا من الأیات . 


٭ قولہ تعالی: ٭ مَهر یلیم وَلَاتلمَۃٌ ٭ یعنی أنە تعالی ہو الذي 
برزق الخلائق وھو الغنی المطلق فلیس بمحتاج إلی رزفقف. ود 
ہین تعالی ھذا بقول: ما خلت اکن وا شی للا ایدو جن ما اون 
سکم من ذذ رتا ایر کن بے عمُون اد ان ال ہو ال زاق دو امو الم << 4 
وقراءة الجمھور علی أن الفعلین من الاطعامء والاول مبنی للفاعل: 
والثاني مبني للمفعول: کما بیناہ: وأوضحته الأية الآخریء وقرأ 
سعید بن جببر: ومجاھد والأعمش الفعل الآول کفراءة الجمھور: 
والٹائی بفتح الیاء والعین مضارغ طعم الثلالی بپکسر العبن فی 
الماضيی؛ أي آنه پرزق عبادہە ویطعمھم وھو جل وعلا لا یأکل؛ 
لائه لا یحتاج إلی ما یحتاج إليه المخلوق من الغذاء٭ لآأئە جل 
وعلا العنی لذائه الغنی المطلق: سبحانه وتعالی علوا کیڑا 
۶ باج التاش ا الشفَر إِ آئے وَنَد هو الم الحَیڈ 4722 . 
(القراےة اتی ڈکرنا عرزنح سعید ومجاعدف والاعمش مو أفْقَة 
لإأحد الأقوال فی تفسیر قوله تعالی: ٣‏ آلَه السَمَت ج٠‏ ٭ قال 
بعضس العلماء: ٭* الصَد چ٭ السید الذيی یلجا إليه عند الشدائد 
والحوائج: وفال بعضهم: ہو السید الذي تکامل سؤددہ وشرفهہ 
وعظمتء وعلمه وحکمتەہ؛ وقال بعضهم: قإ آَلضمَّدُ تن > ہو 
لذي لم یلد وم یولد / ولم یکن لە کلُوا أحدب علیہ تما بعد 
تفسیر لەء وقال بعضھم: ہو البائی بعد فناء خلقه بن بعضھم : 
الضَسمَد تچ ہو الذی لا جوف لٹ ولا باکل لطعام: وغو 


۲ 


محکلى التثاھدے و مہمیرل قال بہل۔! الغول ابنٰ عسعوت؛ وابن عباس ؛ 


وسعیلد بن الہسہب ؟ و مجاقل ؛ و عہد اللہ سض ہو یادت ؟ وعکرمف 
ووسعبل ہیل جببر ٭ وعطاء بن أبيی رباحے و عطة العوغی: والضحالاأ ؟ 
والسديی؛ کما نقله عنھم ابن کثیرء وابن جریر وغیرھما. 
مال مقلام _ عفا آرزہ عئلہ - اع المعروف کی کلام العىاس 
اسطلای الصمد علی السد الْعظیم : وعلی الشیء العیصمت الدی ا 
جوف لە؛ فمن الأول قول الزبرقان ؛: 
سیروا جمیعًا بنصف الیل واعتسدر' برلارھبنۂ إلا سد صمد 
وقول الآخر: 


علوته بحسام ٹم قلت لە خذھا خْديْفُ فأنت السژد الضّمد 


الا بکر الناعی بخیْری بنی سس بعمفرو پا مسعود وبالسد الصمد 
شاب حر ور ا تزاں جادہ عغورابسی یعلکن الشْکیم المصمد| 

فإذا علمت ذلك فاللہ تعالٰی و السید الذنی هو وحدہ الملجاً 
عند انٹدائد والحاحات؛ رو الدی نرہ وتقلدس وتعالئی ع 
صفات المخلوقین کأکل الطعام ولحوەء سبحانه وتعالی عن ذلك 
علو! کبیر!. 

قولہ تعالی : ط تل إِن اث آن اکوت او من اس 4 الایف 
یعنی ول صن أسلم من هھذہ الامڈ التی رسلت الا ولیس المراد 


٦۸ 


۲۲٦‏ أضواء البیٰان 


علىی و جواد المسلمیںٰ قبل وجودہ و وع جوڈ اُمتهہ: کتولہ سے 
إبراھیم: ط إِذ قَال لَ رہہ اسم قَال انمت رت العلَمنت ك4 وقولم عن 
دس کے - اس سی سی ع۰ ےے 7 ١‏ 

یوسف : ط کی ملا وَأَلَحقی بأَلضّلحنَ <4 وقولہ: ٭* کم بہا 
شارت از مک4 وقوله عن / لوط وأھله: ۶ فاومنتا فہاعر 
وَيِيَنَالمَليَ 4 إلی غیر ذلك من الآّیات. 

٭ قوله تعالی: ٭ دا ےہا شر للا کالف لد إلَاهُو وَإن 
مس۵ طبر رع کی کو وج أشار تعالی بقوله ھنا: ٭فَهوَعَل 
کل شئو قینر “+4 بعاہ قو له: بتة تر لی ان فضلہ 
وعطاء: الجزیل لا یقدر احد علی رده عمن آرادہ له تعالی؛ کما 
ضر ح ہدلك ٹی قوله: وت پروك رل0 بت بصیب بی من 
شا الایة. 

٭ قولہ تعالی: ٣‏ وَأوںَ إک کا الكَانُ لْٛدِدکم ںہ وَمَ بَلَم ۹ صرح 
فی هذہ الایة الکریمة بآنہ قلٹ2 منذر لکل من بلغه عذا القران العظیم 
کائتا من کان ویفھم من الاأیة آن الڑلڈار بە عام لکل من بلعغه وأن 
کل من بلغه ولم یؤمن ہه فھو فی النارء وھو کذلك. 

اما عہوم إنذارہ لکل من بلغه فقد دلت عليه آیاتت آخر اہضا 
کنرلہ: ۶ کل بَا اٹاف إِن رشول کو الم جھیکا ؛ وتولہ: 
وا أَسلنف إِلاحکَاقَهُ میں ہچ وفولہ: ٭ تار انی تل نعل 
عبایوء لکوت السعلیت 37ب( پچ وآما دخول من لم یژمن به النار فقد 
صرح یہ تعالی یی قو له : ومن پکر ہے۔ من الک اب فالکاز موعت66. 


وأما سن لم سلمه تقو ہ الرسول رای لہ حکم مل القت ة 
الذین لم یأتھم رسول:؛ والل تعالی أعلم ۔ 


سسورۃ الأنسام ۲ى۳۲۳؟ 


٭ قوله تعالی : ٭ ولو ردوا لمادوأ ما نھواعنۃ وَإتہُم لکررون ین کہ مذہ 
الایة الكریمة تدل علی أن ال جل وعلا الڈی اُحاط علمه بکل 
موجود ومعدوع؛ بعلم المعدوم الذي سبق فی الازل آنه لا یکون 
لو وجد کیف یکون؛ لانه یعلم آن رد الکفار یوم القیامة إلی الدنیا 
مرة آخری لا یکونء ویعلم ھذا الرد الذي لا یکون لو وتع کیف 
یکون؛ کما صرح بە لقولہ: ٭* واؤ رتو لمادھا لا جوا عنه وَاتبہ 
لكَِبتَ 7 4 وعذا المعنی جاء مصرحًا به فی آیات آخرء فمن ذلكِ 
آئه تعالی سبق قی علمه أن المنافقین الذین تخلفوا عن غزوة ثبوه 
لا یخرجوں إلیھا معہ پل / واش تُبطھم عنها لحكمة؛ کما صرح 
بہ فی قولہ: ٭ولاکی کر الله اَيْمََاتَھُمْ خَتَتَطَْمَ ٭ الایا: وھر 
یعلم هدا الخروج الذي لا یکون لو وقع کی یکون؛ کما صرح بە 
تعالی في فولہ: لو حَسمُرا فک ما زَاڈُوکج إِلا الا 4 الایة ومن 
الایات الدالة علی المعنی المذکور قوله تعالی: 48۶ واز تیم 
وَكَتَقتَا ما یھم ین ضر للا فق لعْيَهمَ بَعَمَهُويَ 422 إلی غیر ذلك من 
الا راٹ ۔ 


٭ قولہ تعالی : لک تل لم لْحزْكَ الڑی یَوأو 4 الای صرح 
تعالی فی هذہ الایة الكکریمة بأنه یعلم أن رسولہ لا یحزنە ما یقوله 
الکفار من تکذیبه پء وقد نھاہ تعالی عن ھهذا الحزن المفرط فی 
مواضع آخر کفولە: فلا تذہب ناك عم حسرات کچ الارقف وقوله: 
ئل تاس کل القَوو الکن ن٥‏ ٭ وقولہ: مك بج لنْست ظلج 
ءافَرهم إن لُر برا بِهندًا الْحیبثِ أَسَفًا ہے وقولہ: مس" لعف بلع کے اک الو 
یکووا مڑھتڈن -۔ والباخع : عو المهلكٹ نفسەہ؛ ومنه قول غیلان بن 


٠ عرارية‎ 


۹ 


ہمہ 





+۴ 


الا آُٹُھلذا الباخحم الوجدِ نفشّہ لشیء تُحَته عن بدیه المقادر 


وقولہ: ‏ لَتلكَ مخ 4 فی الایتین یراد بە الٹھی عن ذلكء 
ونظیرہ: ٭ لعل کرٹ بت ما بوحت الاک ب4 اي لا تھلك نقك 
حزنا علیھم فی الاول؛ ولا تٹرك بعفضی ما یوحی إليك في الٹاني. 

ى فوله تعالی: ل٭ والموق عم ال کے آلایةے 

قال جمھور علماء التفسیر: المراد ہالموتی فی ھذہ الایة: 
الکفار: وتدل لذلك آیات مرن کتاب اللہ؛ کقولءە تعالی : ومن کان 


ہے 0007 - -- ہر کے یت ال حم رھ کہ 9 
ما ََلَسيْتةہ الایة وقولہ: ٭* وما سی الشعا ولا لوت ٭ وقول: 


هد 


طإوَمَا ات بیع مَن ف القُور ۹22 إلی غیر ذلك من الآأیات . 


: ۱ سر سے سے کے ہر کی وب کل رک مس یا ٠ج‏ مس 
٭ قولہ تعالی : ٭٭ فل اٹ الہ فادر عق ان پارل ءایة ولیک اٛکئرھم لا 


ہے سر تچ 


ْلَمومَ 27 ٭ ذکر فی مذہ الایة الكریمة آلە قادر علی تنزیل الایة 
التی اقترحھا الکفار علیٰ رسول وأشار لحکمة عدم إ!نزالھا 
بقولہ: ٭ وَلَكنٌ اہم لا یَمَلثو :2 ۹ وبین فی موضع آخر أن 
حکمة عدم إنرالھا آتھا لو آنزلت ولم یژمنوا بھا لنزل بھم العذاب 
العاجل؛ کما وقع بقوم صالح لما اقترحوا عليه إخراج ناقة / 
عشرا وبراء جوفاء: مرن صخرة صماء فأآنخرجھا اللہ لھم منھا 
بقدرله ومشیئتہ؛ فعقروھا: وقالوا يَصلخ اخَتتا بماتیڈنا 4 فاھلکھہ 


سے سے سے سے 
.3 ک 


الہ کٹ 5ث واحلدہ بعذابپب است"تصال ؛ رذلك فی قو لے : ہے وعامتسا آن 
عفر مت تھے می مس مرو و ےک عم 


خٌٔ مر : سے ٭ے سی“ سے جح حسم 2 : : 
بل بالابات إ لا ان کدب پیہا الاولون وءَائنا ثمود النَاقة مبصرۃ فظلحوا یہا وما 


الٹی افترحوھا: وتلك لان ھی القرآن العظیمء وذلك هي قوله: 





۶ ازثر بَشنہۃ آتا آرت ملیف التب بل عَھ ی4 فإنکارہ جل 
وعلا عليھم عدم الاکتفاء بھذا الکتاب عن الایات المقترحة بدل 
علی آنه اأعظم وأفخم من کل ایق وھو کذلك ألا تری آأنه اب 
واضحةء ومعجزۃة باھرۃء أعجزت جمیع اُھل الأرض: وعی باقیة 
تتردد فی آذان الخلق غضة طریة حتی بأتی أمر اللء بخلاف غیرہ 
من معجزات الرسل صلوات الله علیھم وسلامہ فانھا کلھا مضت 


وانقشضصت. 


8 توله تعالی: ٭قل آر ٹم ان آندک عذاب آھو از آدنکہ اَلمَاعَة 
ابر اق بد عون ان کنتم صدبیقان بد مل ایام مد عون کہ الایة 

ذکر تعالی في ہذہ الایة الکریمة أن المشرکین إذا أتاھم 
عذابِ من الشء أو آتتھم الساعة اخلصوا الدعاء الذي هو مخ العبادۃ 
وحدھ؛ ونسوا ھا کانوا پشرکون بھ؛ لعلمھم أنە لا یکشف 
الکروب پإلا الک وحدہ جل وعلاء ولم یبین هھنا أبضا اذا کشف 
عنھم العذاب ھل یستمرون علی إخلاصھم: أو یرجعون إلی کفرهم 
وشرکھم؛ ولكنە بین کل ذلك في مواضع آخرہ فبین آن العذاب 
الدنیوی الذيی بحملھم علی الاخلاص ۔ وھو نزول الکروب التی 
یخاف من نزلت بە الھلاك ۔ کان پھیج البحر علیھم وتلتطم أمواج: 
ویغلب علی ظنھم أنھم سیغرقون فیه إن لم بخلصوا الدعاء للہ 
وحدہ کقوله تعالی: طحق إِذا تر ف الْلكب بحرین ہم ریچ طيْبَة 
خر با مہا رىيخٌ عاصف وَيَاَهُمْ المَيخ یں کل مکان وَطوا ہما 
ہو دَعوا الله علمی آه الينَ لن ايک من میں نکر نے من الین بن 


اسیج مر ار گر سے ہے آلا_ سی 


7 ٠س‏ امم تک سے سے اک 
فا / الم پِڈا ہم یََغُوں فی اَلاأاض بْئر الحَیٌ م*چ وقوله: ٭وَدَ 


۷۱ 


۲٢‏ ا٘ضسواء البان 


کَ سکم ال الحر ضل من توق ا اناکپ وقولہ: غ۶ فإذا وأ ق التليٍ 


دعَوا الله علصن ل الب 4 وقولھ: ٭ وَإذا عَشِب عیب مُوخ کَالطلل دع ال 
عتلصیح لہ التین4 إلی غیر ذلكگ من الایاٹ . 


وبین أنھم اذا کثفتف عم ذلك الک بپ رجعوا إلٰی عا کانوا 

من الشرك في مواضع کثیرةء کقوله: لم خر ای ال رضح 

وک رہہ وقولہ: فا انی دم رک ال ناخ مرن 22 4 

وغولھ: اللہ شیہم ٹہ وین کی کرب کم اشم شرہون ٭ وفولہ: 

و اون ہُم بَیَکوں ی الاب بکبر اَی ی4 إلٰی غيیر ذلك من 
الابات . 


وہین تعالی أن رجوعھم للشرك بعد آن نجاھم اللہ من الغرق 
من شدة جهلهم وعماھم؛ لن قادر علی ان یھلکھم في ١‏ لہ کقدرته 
علی إھلاکھم فی البحرء وقادر علی 7 یعیدھم فيی البحر مر 
آخری؛ وبھلکھم فيه بالغرف فجرأتھم عليه إڈا وصلوا ال یر لا وجھ 
لھا؛ لاتھا من جھلھم وضلالھم: وذلك في قولھ: ٭ أَفاینثُم ان 
لیف یہ اب الو از عاصکم حا صا لا دو لو کلا ٠+‏ آم 
یمر ان ب یک ذو تار اق مفیل ماش کی بن زیم فِفرقَگ تا 
کت رخ ئوک رو یگ 60. 


لا- سح 
٭ قولہ تعالی : ٭ ولا تیر الب عَلعو رَهُم بِألْمََة وَألَمنبرىُوا 
سا ٦‏ سی وک 
وَجْيَغہ تھی اللہ جل وعلا فی عذہ الأیة الكکریمة ئبیه تچ عن طرد 
جرعماء المسلمین وففرائھم الین ید دعوںل زربأم بالْعٰداۃ والعشی 
پریدوں > حجیكد!؛ وأمرہ فی آیة آخری ان پصسہر نشةسے مھ ؛ ون لا 
تعدو عپناہ عنھم إلی آھل الجاہ والمنزلة فی الدنیاء ونھاه عن 


سورۃ الأنسام ۲۷ 





إطاعة الکفرة في ذلك وھی قوله: پر سی مع الین بد 

پالفَوٰۃ وَالسٹی رَیدُوۃ وَجْھَۃُ ولا ھا عیتاقہ تم 
7 ول صم من أَطَفننا لہ عن ودنا واتہع وه وقات آئرہ ہی٠‏ ہہ کما 
مر ھنا نا بالسلام عليھم؛ وبشارتھم بر حمة ریم جل وعلا می 
قولہ: نا ج2 الیک مار رعودا مثز حَک علق کڑس / رف کم 
عَل نفیے الرَححمَةٌ 4 الای وبین فی آیات آخر آن طرد ضعناء 
المسلمین القی طليه کفار العرب ہیں تنا پت فتھا الله عنه طله 


ضا شوخ نوح ضْ لوح فابی کتو له تعائی کے . ہج 


0.0 
ا نے 


ا مرا یی الایاء وقولہ: ‏ وَتَقَور تن بنشزق بن الہ إن وٹ کہ الایت 
وقولہ: وا آتا بطارد المميْنَ 7> ٭ وھذا من تشابہ قلوب الکفار 
المذکور فی قولہ تعالی: لتَتَبَهَت تُْنوڈ 4 الایة 
٭ قوله تمالی : ٣‏ وَسکَدلاک کت بمسہُم بیَغی لیقواوا اود رک 

ال علنھر ءَ یا الس ا2 بَأَعَلم پالڈککیں تب أجری الله تعالی 
الحكکمة ان اکر اُتباع الرسل ضعفاء الناس: ولذلك لما سأل ھرمل 

ملث ملك الروم 8 سفان عن نسینا ما شر اف الناس پشعو نف 1 
ضعفاژھم؟ فقال: بل ضعفاؤھم. قال: عم آتباع الرسل . 


قإادا عرفت ذلك فاعلم آنہ تعالی آشار إلی ان من حکمة ذلك 
فتلة بعض الناس ببعشی؛ فإن أھل المکانة والشرف والجاء یقولون : 


ہے 


لو کان فی ھذدا الد ن خیر لصا سہقنا إليه عولاء؛ انا احی لہ 


بگل خيیرء کما قال ھہنا: 9ےک تللک فَدتا بمضہم یع | اي مو لوا اھت لے 
ترے الہ عَلٹھم مر یا ٭٭ الایت انگارا مٹھم أن یمن ال علی مڑلاے 


الضعَەمّاء دو ےو ز عيا شیہم أنھم احیی الخ مھم و فا اے الہ 


۷۰٦۲ 


لپ ۷ 





۲۰۰۸ أضصسواء البیان 

فولیم ھنا بشوله ٭ لیس الد باعل پالش کرد را 

ڈو سے مر ھی مس ا ہس لن ای نی سس لیے بر مرحم ہت 

الین حکفروا لن ءَاملوا و کان حا ما سَتَقونا لب یہ الأیقف ونولم: 
2 سے ٢‏ ماک اث سی سے سے زوردمہ ےجا ےج مر 

مم وَإٰذا تتلٰ عَلٹھم ادنھتا کت کال الین ککرا دن ماما ان اد یقن ئن متام 

وآحسن نیا 7> کپ 


والمعلی: أنھم لہا رأوا انفسیم احسن منازل وعمتاغا عو 
ضہعقاء المسلعمین اعتٌّد؛ ا انیم وی پیم بکل عو واآنں اتہاع 
الم سول درتا لو کاب ےم ا سا سخ ھے, الٰے گڈ۔ اززہ ات اءعهم ہا 
٦ ٠ -‏ سی کے ےرڈ - سے ۳ رگ خر وی !کے کک ے 8اظہ ھ ‏ 
عو لہ : ول الگا قِلهُم تن ری هُم احسن اٹہ ورے را 7 و کو لئ ۔ 


ریےت تل 
عو اس کات مک '×رج می عیں .ماد کا سم 
اون انما یکھر یی / من مال ون جن شارع لک فی الغبات بل لا 
مو 


٭ہ لی غبر ذلثك جا الابات. 
٭ قوله تعائی : ٭ تل لوان نیف مَاممتٹمجلون رو۔٭ الایۃ: 


أمر اللہ نعالی نب پل فی علہ الایة الكکریمة ان یخبر الکفٰار 
ان تعمجبل العذاب علیهم الذی بطلبونه مه نل لیس عند وانما 


یح عم أنہ لو کان عندہ لعجله علیھم بقولہ لے قل لوان ری ما 


کشےمحلون بد لَتچی الاہر بچعق وَبینی کم ج۔ الإرة 


ہین - مواضع خر أنھم مع حملهھم عنی اسٹععل اعد اپ 

7 الْكفو ۴ المْحثڈدیے؛ وأنیم ان عایتو لک الرقداپس علموا اہ عظیم 

ھائل لا یستعجل / بء إلا جاھل مئلھم کھو له : ظ مَلَِن ا خردا اہ 
شِٗ 


العذاب إكَ مو مصہلہ معد دو 2ے ما کڈ شڈ ای ہز ہے تو عنہم 


ام نمحر سس سے -۔ ےچ تر "یں مر سر 
وا ہم ما موا بی سروک تچ وقولہ: ٭ تل یھ ایت لا 
٠‏ - _ کے ۔ جح سر رس لر ۹ 2ے کی لم ےہ سے سے مل کے 
نون بھا والیی رے عامنوا مسفقون 9 الایفٹف ند کو لے ۔ بستع او يك 
یم 7 ٣‏ سیا سورس" ےس رم سیے ٣‏ پوس ارے ہسرےدے ھے تق“ حم 8×س 
بالہداب وإن ن جھے لمجیطة 0 آِ لسحیطة بالکفرین 0 وقول: فل آرینم لت املکم 


اتا مار ماداب مس تہ لها المجرموں ات 48, 
العذاب قبله لعجله علیھم؛ وھو قوله: تمارک الندں رَل 


ہے قرو مل سے یی سی سی 


اجل مسی لا شی الاب کہ الایة 


سے 


کے 


فوله تعالی فی ھذہ الاأیة الکریمة: ٭٭ قل لوآن ینری ماش ےمجلون 
ہو۔ لقن الاَنژٌ 4 الأیق صریح في آنہ ٹا لو کان بیدہ تعجیل 
لثعذاب علیھم لعجله علیھی: مع آئہ بت في الصحیحین من حدیث 
عرائۓة رضي الله عنھا ان الہے ان ارسل اه انے ملٹ اجیالںل غ۷ 
وقال لە: / إن شثت اطبقت علیھم الأأخشہین ۔وہما جبلا مکة 
اللذان یکٹنفاتھا _ فقال پل: بل اُرجو أُن بخرج اللہ من أصلابھم من 
بعبد اللہ لا یشركک بہ شیئا٤.‏ 


والظاضم فی الجواب: ھو ھا اُجاب به !بن کثیر - رحمہ اللہ - 
فی تفسيیر ھذہ الایق وھو ان عذہ الایة دلت علی أنه لو کان الیہ 
وقوع العداب الد بطلبون تعجیله فی وقت طلہهم تعجیله لعجلہ 
عليھمء واما اللحدیث فلیس فیه آٹھم طلبوا تعجیل العذاب فی ذلك 
الوقت؛ بل عرض عليه الملك إھلاکھم فاحتار عدم إھلاکھں ولا 
یخقی الفرق ہین المتعنت الطالب تعجیل العذاب وہین غیرہ. 


۷ ۰ 


۲٠‏ أاضواء الیان 


٭ ترله تعائی: ٭٭رَستۂ مَقَایخ اتیپ لا يَعلَمُهَا إِلا خُر پ4 
الأیةء ہین تعالی المراد بمفاتج الیے بقولهہ: س ان الہ مندۂ لم 
ال اعد ذاش انت وت مان عو رات تن کاا کضع یکا 
وماندری ضس بای رض تموبت پان الد علیخ خبیر ؟ یت “٦‏ فِمّد أآخرج البخاری 
واحید وغیرھما عن ابن عمرء عن النبی ا أن المراد ہمفاتح 
الغیب الخمس المذکورة في الایڈ المذکورة: والمفاتح الخزائن 
جمع مفتح بفتح المیم؛ بمعئی المخزنء وقیل: هي المفاتیح جمع 
مفتح؛ بکسر المیم؛ وھو المفتاح؛ وتدل لە قراءة ابن السمیقعم: 
مفاتیح؟ بیاء بعد التاء جمع مفتاحء وھذہ الایة الكریمة تدل علی 
ان الغب لا پعلمه إلا ال وھو کذلك؛ لأن الخلق لا بعلمون الا 
ما علمھم خالقھم جل وعلا 
وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ه٢‏ من زعم أن رسول اللہ 
5ے بخبر ہما یکون في غد فقد اعظم علی اللہ الفریة٤‏ واللہ یقول: 
ط ل یمک من نی المَمَوَت ولس التب إِلا ان آخرجه سلمء واللہ 
نعالی غی لہ السورة الكریمة آمرہ پیٹ ان یعلن للناس آنە لا یعلم 
الغیب؛ وذلك فی قوله تعالی ہل لا ول تک بنیی خََل اکر / 
ولا اعم الميْبَ ولا بب ولا ال لک بن مد ِن اتی گ2 4ک 3ک 


ولذا رمیت عائشة رضي ا عھا بالافك: لم یعلمء أ 
بریٹئے أء حم حٹی آخبرہ اللے تعالی بقوله: واؤتی کے بن 


شاک 


وقد ذبح إبراھیم عاے وعلی نسنا الىکلاَه والسلام صہجلأه 
للملائکۃ ولا علم لە بأنھم ملائکة حتی امحبروہء وقالوا لە: ظ إِنَا 


الإ وہ ط2 ولما جاءوا لوطٔا لم یعلم أيضّا أٹھم ملائکة: 
ولذا: ٣‏ ییء بہم وَشَاق جہِمٌ درعا وقال ھٰذا یوم عَصيب تَ 4 یخاف 
علیھم من أُن یقعل بھم قومه فقاحشتھم المعروفة حتی قالوا لە: 
سو غاص ہی لس ا . ےہ 5 
لوان ٹی یکم قوم آز ٭ارف إك رش سید 4 ولم یعلم خہرشم حتی 
قال : ٭٭ اناریسل رك لن بعس لوا إِليك 4 الا بات . 
ویعقوب عليه السلام اہہضت عیناہ من الحزت علی یوسف 
وھو فی مصر لا یدری خبرہ حتی أظھر اللہ خبر یوسف . 


کان بدري عن أھل مأرب قوم بلقیس حتی جاءہ الھدھد؛ وقال لە: 
احطث بَا لم غحط بی ملک من سا بت یقپ 4 الآیات . 


ونوح عليه وعلی نہینا الصلاۃ والسلام ما کان یدری ان ابنه 
لذي غرق لیس من أھلہ الموعود بنجاتھم حتی قال: ‏ رَبٍ ابی 
مِنْ ھی وَإنَ وعدلف الحق پچ ارد ولم یمام مشاہ الأمر سی آخہرہ 
0 . - کے سم ٣ھ‏ کر رر سی سے عو مر ہم ہہ سے سو اح حم 
اللہ بقول: ٭ وخ ات لیٹس من اشک إئم عمل عبر صلاچ فلا فَعَلي ما لی لی 
ہو. ول ِيَ أَمكلک ان تکونَ من الَجَدھلینَ 227 . 


7 ا ۱ ری اکھد پچ 

وقد قال تعالی عن نوح فی سورۃ شود وَلا اقول لُکَم عنری 
خرن اَلَو و" اعم الْعَبٌ> الأیةء والملائکة علیھم الصلاة والسلام لما 
قال لیم: ]نیو مل مل إن کم صقن 7> قَالبأ مُبْعَنَق لا عم 
نا الا ما علم تا 6 . 


فقد ظھر آن اأعلم المخلوقات وعم الرسل والملائکة لا 
یعلمون من /, الغیب إلا ما علمھم الہ تعالی: وھو تعالی یعلم 


۲۰ 


رسله من غيبه ما شا کما آشار له بقوله: وھا مان انل وج رہ مرکم 
ایب ول ال تی من مل یہ من مہ 4 وٹونہ: ہہ جج 
هر عَل وہ ناج امن ؟ ازقتیٰ من رَسُول٭۔ الا 


ٹےے 


لما جاء القرآن العظیم بأن الغیب لا بعلمه إلا اللہ کان جمیع 
الطرق التي یراد بھا النوصل إلی شيء من علم الغیب غیر الوحي 
من الضلال المبینء وبعض منھا پکون کفرا. 


ولذا ثیت عن النبی پل أنہ فال: ‏ من آتی عرافا فساأله عن 
شيء لم تقبل لە صلاة أربعین یوگا؟ ولا خلاف ہین العلماء فی منم 
العیافة والکھانة والعرافةء والطرق والزجر؛ والنجومء وکل ذلك 
یدخعل في الکھائة؛ لاٹھا ثشتمل جمیع أنواع ادعاء الاطلاع علی 
علم الغیب۔ 

وقد سثل ٌَل عن الکھان فقال: ٢۷‏ لیسوا بشی٤.‏ 


وقال القرطبي في تفسیر هذہ الاَیة ما نصہ: فمن قال: 
بنرل الغیث غداء وجزم به فھو کاثر ای عته بآمارة ادٹھا ام لاہ 7 
وکنلك من قال: اه یعلم ما فی الرحم فإنہ کاف فان لم یجزڑی 
و قال : ان النوے بنزلی به الماء غاد وإنه سبسے الماء مات وآنه 
سبب الماء علی ما قدرہ وسبق فی علمه لم یکفر إلا أنه یستحب لە 
الا یتکلم بەء فان فی تشبيها بکلمة اھل الکفر وجھلا بلطیف 
حکمےه ٢‏ ریشم مر نود کت ومرۃ دون النوء. 


سورة الأنمام 0۳" 


علی ما بأتی ہیائە فی الواقعة إن شاء اللہ تعالی ۔ 

قال اہن العربيی: وکذلك قول الطبیب: إِذا کان الثدي الأیمن 
مسود الحلمة فھو ذکر؛ وإت کان فی الثدي الآأآیسر فھو أنئی؛ وإن 
کانٹ المرأة تجد الجنب / الأیمن أثقل فالولد آنٹی: وادعی ذلك 
خرادة لا واجبًا فی الخلقة لم یکس ولم یفسی . 


وآما من ادعی الکسب فی مستقبل العمر فھو کافر آو أخبر 
عن الکوائن المجملة؛: ار اقسلد 2ر ان تکون قبل أن تکون فلا 
رییة في کثرہ أیضاء ناما من أخبر عن کسوف الشمس والغمر فقد 
قال علماؤنا: یوزذت ولا یپسچن . أُما عقدم کغرہ لان حماعة قالوا: 
إِنه آمر یدرك بالحساب وتقدیر المنازلء حسبما أخبر اللہ عنہ من 
قولہ: * وَالْتم فَدَرتة مَتَارِل ۴ . ۱ 

وآما أدبھم فلنھم یدخلون الشك علی. العامةء اِذ لا یدرون 
الفری بین ھدا وغیرہ؛ فیشوشون عقائدھمء ویترکون قواعدھم في 
لیقینء فأدبوا حتی یستروا ذلك إِذا عوفوہ ولا یعلنوا یہ. 

قلت : ومن ھذا الباب ما جاء في صحیح مسلم عن بعض 
ازواج النبي لا أن النبی آٌل قال: :من آتی عرافًا فسأله عن شيء 
لم تقبل له صلاۃ أربعین لیلة“ والعراف: هو الحازيی؛ والمنجم 
الذيی یدعي علم الٰغیبء وھي العرافة وصاحبھا عزراف؛ وھو الذي 
یستدل علی الامور باسیاب ومقدمات یدعی معرفتھا؛ وقد بعتضد 
بعضش ال ھا۔! ان ثيی ذڈلك پالز جر والطرق والنجوم: واسباب 
معتادة فی ذلكء وھذا الفنْ هو العیافة بالیاءء وکلھا ینطق علیھا 
اسم الکھانة . قاله القاضی عیاض . 


۷۷ 


٦ پت‎ ۰ 


۲٤‏ أشےراء السان 


والکھانة: ادعراء الحیب . 


قالپ أبو عمر بن عبدالبر ی ([الکافی]: من المکاستف 


اللٰسجتمسع علی تحر یمھا الرباے رمچهور الغایا والسحتء وائرشا 
واخذ الأجر ج علىی ازڑناحة والعنای وعلی الکھانۂٹ وادذعاء ا لغب 


وآخبار السماء؛ وعلی الزمر واللعب والباطل کلہ. اھ من القرطبی 
وقال البغوي: العراف الذي یدعی معرفة الأمور بمقدمأات 
پستدل با علی المسروی ومکاتن الضاله وتحو ذلك: وتال ابو 
اعیاس ان ة4 : 1 النعراف : اسم للکاھسن والمنجم والرمال 
و بورشم ہے لے یتکلم ٹی مع گا الامور پان الطرق . 
والمراد بالطرق قیل: الخط الذي یدعی بە الاطلاع علی 
اعى وقیل : اہ ابر بس بابحصی الدی رفُعله ا۹-ےاء : والزجر و 
السصافھت و گی التشاژم والتیامن بائطی ورآدضاء معر مه الامور صن 
کفیة طیرانھا ومواقعھا وآسماتھا وآلوانھا وجھاتھا التي تطیر إلیھا. 
ومنه قول علقمة بن عبدۃ التمیمي : 
ومن تعرض للغربان یزجرھا علی سلامتے لابد مٹلٹئوم 
خبیر بتو لھب فلا تك علفیْا مقالۃ ثھبي إِذا الطبر مرت 
وإليه الإشارڈ بقول ناظم عمود النسب : 


فی مدلج بن ہکر القیافة کماللهب کانت العیافۂ 


ولفّد صدق من قال : 
لعمرك عا تدري الضوارب بالحصی ‏ ولا زاجرات الطیر ما اللہ صائع 
أنه ادعی لنفسه ما استأثر اللہ به دون خلقهء وکذب القران الوارد 
بذڈلٹ کقولہ : ہل فل لا یل من فی السَمواتِ وَالالاض العیب إِلا ال 4 وفولہ 
7 ہے ہو اپ خر سو یرہ سس کے وت 
ھنا: ما ٭٭ مد مفَام ایپ لَایعَلَمُھا إِلا مو ونحو ذلك. 
وعن الشیخ أبي عمران من علماء المالکیة ان حلوان الکاھن 


لا یحل لەء ولا یرد لمن أعطاہ لە بل یکون للمسلمین؛ فی نظائر 
نظمھا بحض علماء المالكيۃه بقوله: 
وای صال خرصوا ان ینتضع مسوشوبہے+ بے وردہ ماع 
حلوان کاھن وأجرة العغنا ونائح ورشوۃ مھر الزنا 

هکذا قیل . والل تعالی أعلم / . 

٭ فولہ تعالی: ٭ وَقُو الّری بَتوتَظم اَل دََتلہُ کا جَیَعْثم 
أَلتَار 4 الایة. ذکر فی ھذہ الایة الکریمة أن النوم وفاۃء وأشار في 
موضع آخر إلی أنہ وفاة صغری وآأن صاحبھا لم ہمت حقیقةء وآنہ 
تعالی برسل رز و جح لی بدنهہ حتی بلقضی اجلہ: وذلك في فوله 
تعالی: ٭ الہ بَتوَقی الكّتس ہیں مَوتھسا وَالق لم گنت مَتَايها 
ےو ود سک سے کے ےل کے الفخانرن سے َ‫ رح کے سر ۔ گر مرخ خ٭ظ کا م> ے کی 
اگ الق فی عَلیہا الموت ورس الشخر الع ال سی إِن فی ڈللاک 
لاپ لقوم بلفکرو ۹)7 . 


٭ قولہ تعالی: لبیل عَلک حَقَللةً 4 لم ہین ہنا ماذا 


۹۹ 


۸)۰ 


َ۲ آضسواء البیان 


یحفظوئہء وبینە فی مواضع آخرء فذکر أنْ ما یحفظونه بدت الاإنسان 
بقولہ: ٣‏ اَم مميکَت مب دی وین عَلویہ توم ین آئي او 4 وذکر ان 
مما یحفظونه جمیع أعماله من خیر وشر بقوله: رات عليّکم 
ذ این لی یدام یں یت بل ما عون اچ وقولہ  :‏ ےق الین 
الین بین انال کیک ڑکا کا بیط ون کول الا لد تک حَییڈ ڑکا چ وقولہ: 
ا عسبون آنالا سمع پرشم وجوتهھد بل ورس انالد عم یکشجوت ]ا , 


ہےر -۔ 


٭ قولہ تعالی : سا وَردا ران الین حوصوں ےہ اتا کشر عَنہمم و 
بخوطُوآفی حَدیث طَی ُء تھی اللہ تعالی نبیە لی في ہذہ الاّیة الكریمة 
عن مجالة الخائضین فی آیاتە: ولم یبین کیفیە محوضھم فیھا التی 
ھی سہب منع مجالستھم؛ ولم یذکر حکم مجالستھم ھہناء وبین 
ذلك کله فی موضع آخرہء فبین أن خوضھم قیھا بالکفر والاستھزاء 
بقوله: ط و تر حلسم ق الپ ان دا لی مامت الو بکتر ار بَّْکہْتَا 


اَل لفْعِدَوا مَمَهم ٭ الایة. 


وبین ان من جالسھم في وقت خوضھم فبھا مثلھم فی الاإئم 
بقولہ: طإ إِلك فِا بَنلهَم چ٭ وبین حکم من جالسھم اسپّاء ٹم ٹذکر 
بقولہ ھنا: ٭ وَِتَا ينييَنَكَ التَيِطلنُ فلا نقمد بَهْدَ الیُکری مَع انور الین ۹ء 
کما فی سورۃ النساء / . 





تل 


8 فولہ تعالی : م لمج لہ ا را ڑکا 2دا ر4 الآبات: 
قولہ: ٭ مذادق 4 غي المواشع الثلاثة محتمل لآله کان یظن ذلكء 
کما روي عن ابن عباس وغیرہء ومحتمل لنه جازم بعدم ربوبیة 
غیر اللہ؛ ومرادہ ھذا رہی فی زعمکم الباطل: آو أنہ حذف آداۃ 
استفھام الإنکارء والقرآن یبین بطلان الأول؛ وصحة الثاني . 


أما بطلان الأول فا تعالی نفی کون الشرك الماضی عن 
رادم تی فو ما کان من المشرکین 45 في عد) آبات : وتغی 


عليه شرك یومًا ما۔ 


واما کكونه جازمًا موا بعدم ربوبیة غير اللہ فقد دل عليه 
ترتیب قوله تعالی : تم خدَارَقہ لی اخرہ 
ابالفاء٤‏ علی قوله تعالی: ٭ و وکدَلاف ری ایم علنکوت المسلوات 


وَلَكرضس رَلِيَکون من المُوقِيینَ 2> ٭ ندل علی أنه قال ذلك موکَتا مثاظ 
ومحاجا لہ کما دل علے ترلہ نعالی : کا واج فقوم 4 الایف 


وقولے: _ وَتَلفَ حجسنا ٤‏ اتا اسیے عن قومد ہچ الأية . والعلم نل 
اللہ تعالی . 
٭ قوله تعالی: ان ماما وربا ليشوا ! انت َکَھُم بِظلي 4 1 الاب 


وغیرہ من حدیث عبداللہ بن مسعود رضصی اللہ دے۔ 00 
اج کے لا سی ۔ ۰ یہ سای ال حم فٍٗ 

تعالی : ارگ شرف لظلم عیب سا وفوله: والگٹرون ھم 

سی لہ ہے ےی 

الظطلموں 2> . 


خی ٠.0‏ مر ہے سم رم ٭َ 


وقولہ: ۴ ولاتلع من دو اللہ ما لا نفعك ولا ر بل کان کہ خاتای |ذا 
و لع ن دوب ائلو ٍ نات |إ 
بَنَ الظَليینَ 472 . 


٭ فوله تعالی : ٭ وَتَكَ حُجَتٌا ءا تنا اکور ٭ الآیة۔ 


قال محاشلک نو بر ٠۵‏ خی کو آ* تعالی ؛ ٭ وحخحیف اخاف ما 3 
سر سر کم مہ 


اش رکم ولا عخافوت اتک اش رکم یاندو ما لم یل رےے عَُْکم لات 


سلاطدتا برح 


۸۹ 


۲۳۰۸ آضسواء البیان 


ای الفررقن اح بَا 4 الاية وقل صدقه ات وحکم لە بالامر' 
والھدایة فقال: ٭ الین ءامنوا ور یلیسوا ایمٹھر بظلی اولمك شم آلاشن 
زغم مھندن 706 


والظاھر شمولھا لأُجمیع احتجاجاته علیھم: کما فی قولەہ: 
أیث ال ذرت تت) ە: لأن الأفول الواقع فی الکوکب والشمس 
والقمر أکبر دلیلء وأوضح حجة علی انتفاء الربوبیة عنھاء وقد 
استدل إہراھیم عليهء وعلی نبیئا الصلاة والسلام بالافول علی انتفاء 
الربوبیة في فولہ: لآ اث الاب :2پ فعدم اإدخال ہذہ الحجة 
فی قولہ: ف٣‏ وَِلكَ حمصُا ہچ غیر ظاھرء وبما ذکرنا من شمول 
الحجة لجمیع احتجاجاته المذکورۃ صدر القرطیي . والعلم عند اللہ 
تعالی . 

وکح 


٭ قولہ تعالی: ٭ وَلَ اَتَرََالَحیط عَنہُم ا کَاؤاتَتحَلود 42 ذکر 
تعالی آن ھڑلاء الآأنبیاء المذکورین : فی ہذہ السورة لو آشرکوا باللہ 
لحبط جمیمع أعمالھم. 


وصرح ٹی موضع آخر بآنہ اُرحی ھذا لی سنا والآنساء قله : 
سس کہ بس اللہ نے اوھو قوله ‏ مد ا يك تل 
رہ یقتضی جواز الوقوع کقولہ: ھچ بن کا اتیپ" 4 الأایقت علی 
القول بن ن٤‏ شر طیة: وقولہ ٭ے کر زا ان تن کراپ الایف وقوله: 
٭ لو آزاد آقدآن پکچد ولد ان الایة. 

٭ قولہ تعالی : ٭ل ومن قَال سال کل ما آزل انڑ کہ أي لا أحد أظلم 


ہے ڑےے-۔ 


ممن قال: سأنزل مثل ما أُنژزل اللہ ونظیرھا قوله تعالی: ٭* وَإِذَانَْ 


سورۃ الأنمام ۰ 





س ٠ہ‏ 


میم ءَ'يَتتَافَالْراقد سَیمَتالَزَتكَآ٥لَقنتَ‏ بل مِدًا 4 وقد بین افقہ تعالی 
کذبھم في افتراٹھم ھہذا حیث تحدی جمیع الْعرب بسورۃ واحدۃ 
من کما ذکرہ تعالی فی البقرۃ بقوله: مَانوا ُورَمَ لہ ونی 
یونس بقولہ: ٭ قل موا يِسُور تَٹیی ہ وتحداھم فی ھود بعشر سور 


لہ فی قولہ: ال قل کا مت یسور لت موالہ پاميي٭ وتحداھم به کلە 


سے سے 


نی الطور ہو له : 2-0 7 ثہ صرح 
فی سورۂ بنيی اسرائیل بحجز جمیع الخلائق عن الإئیان اہمثاہ في 
فو لن اجشعت آلانش ال حا اھ بمٹل مذا ا لان لا یاتون 
بل بسنلم۔ وَلو کات بعضہم لہ ھا ۲ ٭ فاتصح بطلان دعواھم 
اللکادیۂة . 


٭ قولہ تعالی : فا َلَنكَيكَد بوَاأْدِيهمٗ 4 الایق لم یصرح 
رتا بالشی ء اللی بسعوا يہ ال بدی ولگکٹه اشاء آئی 7+ انتعدیس 


ک۲ 


خرجا ےڈ الیزم چرورے عَذَابَ هن ہہ الايف وصرح 
بذلك فی فوله: فڑواوزثتری يَترَقَ اب سکَترا المکیکڈ بضرقت 
وَج وهَهم وَادَرَممْ4 وبین فی مواضم آخر آنە یراد سط الد التناول 
بالسوء کقولہ: لاوش لطوا الَْہ بَدِتُم وَأليکُم بش 4 وقولہ: 8٭لیں 
جسطت اق بد لدفاکی 4 الاي 


:ىد قولہ تعالی : ٭* وَلدد جۃ چٹعموتا فرادیٰ کا خلضتتکع ول موی وٹرلتم وتر کت 

پ ےم کے تر جا برع توئے 7 کر کے رھ ہے سے اڑج ۔ 
یکپ وراء طس وَتا تی ممکم شتَمَاگ ا ان رعمتم عو 
3ی ) ذڈثر تعالی ٹی شی ۵ ااایة الکر یمة ان اللکمار تو ن ہے کر 
اقیامة کل واحد منھم بمفردہ لیس معھم شرکاؤ ہ وصرح تعالی 


نگ 


ان کل واحد باتی فر ڈا ٹی نول : ٭ ۳ م ءاتيه توم أََفيحمو فردا دج 


ە٥٦‎ 


۳ھ 


وقولہ فی ھذہ الأیة: ٭*٭ ہما خافلکہ آول مر ٭ آي منفردین لا مائ: 
ولا آاٹ ولا رقیق؛ ولا خول عندکم حفاۃ عراۃ غرلا ای غیر 

ن: ٣‏ کمابدانا ول لق شید وَعدا ۲ کی و کک سے 
فدہ غرقت ضن الإڈرة ان واحد الثرادی فرٹ وبقعال فے اضا: داد 
بالتحربلئٹء وعنه قول تابغة ذسان: 


من وحش وجرةۃ عوشی أکارعہ ‏ طاوی المصیر کسیف الصیئل الفرہ 


٭ قولہ تعالی: ٭القد لَنَطعَ بَیْتكُم تَصّل مم کا مم 
رَعمون لت 4 ذکر فی هذہ الأیة الكریمة آن الآنداد العی کانوا 
یعبدوٹھا فی الدنا تضل عٹھم یوم القبامک وینقطع ما کان ینھم 
وبیٹھا من الصلاة فی الدنبا وأوضح ھذا المعتی فٹی آیات کش 
جذا کقولہ: لوَنَا خی اش کائا کم دہ ھا دترم کفرن ×) پچ 
وقولہ: اک دح لن کی ملا 7 وفولہ: ط تم 


۰- مہ ہیر کا کے عر ابی 
اض رین ڈو او اھ موہ کی الخ وو الدیا ٹم ٹوھ القلمة 


رج باق لو کرت 


کش بعضحکم بخض ولعو بتشسظم بتک تاور النَار وَنَا 


جب ےم سے چا 


حم 3ے 
سکم ون کیرک 15 -: وقو لھ: ز پل او ما ہر تسد ون یس من دوب الله هُل 
دلو آز مَتَيثینَ 427 وقولہ ھنا: رتا تری مک متماءک الین 


7 سرت مر سے سح ےگ‎ 0 ٠ 
٭ قولهہ تعالی: ہل وَجَسَل الّل سکاہ٭ آی مظلمًا ساجيّا لیسکن‎ 
٤ مرمرکسے پر بش بای ۔‎ ے٤٣‎ “٦ بی کک‎ 
۶خ ای للخ ال کمکۂا نو راک تی4 وقولہ: ڑل‎ 
ریشم ان جعسل ال صلے سکم ال سریدا ا ہیر لق می رہ مٌَ او یکم‎ 


جا رر مم سے ا گے عم 


وھد جب الا سم سے مہ سی سی جج 
یضام فلا شسمعوبت :: 7 ات ل أَرءیشم إِن جسل جعل اللہ علٹگع النھار سسزمدا 


سورۃ الأنعام ۲۱ 


کپ اق من ِلد عبر لہ چیہ لیل تشکتوبے قے آقاد یرون 7 
وین لیو جعل لہ الیل والٹھار اہ ای بن أ من فصلے بن انت 
وقولہ: ہل لن کوا فی ہپ بی الیل 8 وَلنتا ین صلی یعني 
بالتھار: وفوله: ٭ کات کا6 الايةے 


و قوالہ تعالی : وھو ای جصل لک اك لنجوم آپندو ا ا فی ظَلمّتٍ 
ال الع پچ الایة. ظاھر ھذہ الآیة الکریمة ان حکمة خلق النجوم 


سے ا ے۴ لع حر - مہ 


ٹی ااشتداء تھا ا لقط تھول٭ە: ٭ و بالحے هم ندوت ٦‏ ہچ ولکلهہ تحالی 
بین فی غیر ھذ' الموضع أن لھا حکمتین أخریین غیر الاہتداء بھاا 


کس ےچ سی اکر عو 


وھما تزبین السماء الدنیا: ورجم الششاطین بها؛ تقولهہ: ىا وَلفَد ریا 
7 سم مال سے کی سے سے ٢٣ا‏ می سی بث َ‫ 
الِسسماء : بابصیح لیا مال ہی الابف پر ٴ۶ نان نا السا 


ت-020ە ۴ 7-7 رك اب بت کین یت قاع 
ہا مات ٠‏ پچ وقو لہ ٭ا وسا السماء ادا یمصییح مَحِفَطًا دَلافَ تق 


٦ل‏ ۳ے 


ال التبی 47 


خوله تعائی: م و وھو ای انشآ کم من تدیں واچدڑ فست 4 الاية: 


لم بین ہنا ػفیة إنشاٹھم من نفس واحدة؛ ولکنه بین في مواضع 
آخر ان کیفينه / آنه خلق من تلك النفس الواحدة التی ھی آدم 
زوجھا حواء: وبث منھما رجالاً کٹیزا ونساء کقولہ: ۶باج الم 
تو تق ود و وکا یبا زجھا وت نما رکال کیا سا 


وقولہ: ظ 0 هو الی جَا کم من نس ود وجعل مہا روجھا لیسکن 
اجک الایةے 


. ے٢‏ ۲ وی کر مھ لے ہر - 2٦‏ ۰ 
٭ فوله تعالی: ٭ لا تذرسکة اَم ٭ الأیة. اشار فی 


ق۸ 


ث ہر ا 


۲ أفسواء البیان 


مواضع آخر: إلی أن نفی الإدراكک المڈکور ھنا لا بقتضی نفي مطلق 


- : بے ہے سی سی سے 
الرؤیة بت وہ نتر کاو ج2 ای یا ناڈ 2 4 وقول: 
سد 
لہ تزنہ ابین احست حسسلواً احَسي کس ہو انجنة وازیاد التظر إلی 


ان المؤمئین ےرا مجو ہین عو وھو کللک۔- 


٭ توله تعالی: ٭ ولٹوثوا درمّت ٭ الایةء یعنی لیزعمرا أن 
ابی قُ !نما تعلم ھذا القرآن بالدرس والتعلیم من غیرہ من أھل 
الکتاب؛ کما زعم کفار مکكة آئہ يثُ تعلہ مھذا القران من جبر 
وبسار؛ وکانا غلامین نصرائیبن بمکةء وقد أوضح ال تعالی بطلان 
افتراتھم ھذا غي آیات کثیرۃ: کقوله: رد تلم ا یقولوت ِا 


اہی کل لے سخ 4 


لے ےر سشات زی ب بلجدورتے ڑے آعی عحےی مَِِھَذا سان کرٹ 


لک لے 


وک 472 وقوله: ا ا ال خولا اش دب 


تَأُنيِمِسَقَرَ 42 ومعنی یوئر: برویہ محمد قة عن غیرہ فی زعمھم 
تو ہر ےج 

الیاطل ؛ وقولھہ: ٭ وقال الدت کفروا إِن ھٰذا ا إِفَكُ هك آفارینہ وأعان علیند قوم 

ہے ےش ہیی سنہ ا٘گتَتَهاقفیَ 

لاح ے۴ سر س تک ےرہ 9 


تق ايد مسر وأےیل () مُل آزلة اَی بَْكَمْ ایز ن حون 
رض الایة , ا ھی ذلكتھ الاأبات . 


کی قولہ: س٭* دزسّت پ۰ی٭ لاٹ قراءات سبعیات: قرآأء اہن 
کثیر وآأبو عمر ٥دارسّت)؟‏ بألف بعد الدال مع إسکان السین 
وفتح العاء مع النمفاعلةء ہمعنی: دارست اُسل الکتاس وڈٹارسواك؛ 
حتی حصلت ھذا العلم /ء وقرأہ بقیة السبعة غیر ابن عامر 
اد رسہت؟ٴ باسقاط الألف مم اسخكان ألسین وفتح التاء ضا بی 


سور الانعام ۲۳ 





ٹذرستۓ هذا علی آأ ھل الکتاب حتی تعلمته می وفراہ ابن ات * عامر 
٥درسّث٢‏ بفتح الدال والراء والسین وإسکان التاء علی آتھا تاء 
التانیٹ: والفاعل ضمبر عائد إلی الایات المذکورۃ فی قوله: 


قال القر طہی : واحسن ما قہل ضی فراءۃ این عامر أنْ المعنی : 
ولثلا بقولوا: انقطعت وائمحتت؛ ولیس یأتتی فمےحمل ا بغبر شا 


اھ 


وقال القرطٔبي : ٭ ولیٹواوا درسنت 4 الواو للعطف علی مضمر 
أى نصرف الابات لتقوم الٰحجة ولیقولوا: درست؛ وفیل: لا وَليقُولواً 


کے سے چ۔ 


درس تک صہ فناعا . 

قال معشبلہ _ عہُا الله عله -': ومعناغما ایل لی شیء واحن 
ویشھد لە القرآن فی آیات کثیرة داله علی أله یہین الحق واضخًا فی 
ھذا الاب لیھدی بە قوما ویجعله حجة علی آخرین کول : 
تفر بے لے ور ہو و ڑچ وقولە: ہر مُر یت 


ہے ال سے ح الد 


صن ماف رکا والد لا وت فق داوم وش وھو عليّھم 


یہ وقو لہ: ۶ تن ال را ائکب وررداد ا ان با ا ایت ولا لاب ادن 
او الجتب والمویو تَ ولِقول الین ٹی قلویہم عرش ش وا لکترون ماذاً آراد الله مہا مکل کلف 


مض اد من بک دی من ماک کما قال ھنا: ٭ وَلغولواً درست وكٹىنم 
او یت پچ فالاشتاء یو لون : تھلوعه صس الیشر بالد: راسڈف 
ھل العلم - والسعادة یعلمون أنە الحق الذي لاشك فیه. 
٭ قولہ تعالی : رَكَتَلفَ جَعَلتا لِگل تی عَڈًا شون آایں 
وحن ٭ الأیةء ذکر تعالی فی لہ الاآیة الكریمة أنه جعل لکل نبي 


۸ر 


٢٤‏ اأضواء الببان 


عدوٌاء وبین هھنا أن آعداء الأنبیاء ھم شیاطین الإنس والجن: 
وصرح فی موضع آخر ان أعداء الأنبیاء من المجرمین: وھو قولەہ: 
وَکدَيكَ جَمَلا لکل تی عَدُوا من الْْجَرمِنٌ ۹ غدل ذلك علی ان المراد 
بالمجرمین شیاطین آلائنی والجت وذکر فی غذہ الأیة ان من 
الانس شیاطین؛ وصرح بذلك في قولہ: ىا دَإلَاعَلوا إی شَ"َعِِينھم / 
َال لامک الاأیة. وقد جاء الخبر بذلك مرفوغا من حدیث أبی 
کر عتد الا مام اُحمد وغیر٥؛‏ والعرب نسمی گل متمرد شیطاتا سواء 
کان من الجن أو الانسء کما ذکرنا أو من غیرعماء وفی الحدیث 
الکلتف الأاسود سثہطان٥.‏ وقوله: شیاطین بل من قوله العدوٌّا 
ومفعول آول لہ ٥جعلئاہ‏ والٹائی ٭عدوًاه أيی جعلنا شیاطین الاِنس 


٭ قولہ تعالی: ٣‏ تن تلم اسر من فک الات بیس لود عُن 
سییل اللہ ہہ ذکر فی هذہ الایة الکریمة أن إطاعة آکثر أھل الأرضی 
ضلال: وبین في مواضع آخر أن آکٹر مل الارض غیر مؤمنین: 
وأن ذلك واقع فی الأمم الماضیةء کفولہ: ٭ وَلَلْكنَ اُسکُٹر النَایں لا 
ثمثورت تن 4 وقولہ: ٭ وَتَا اُستَت ال ایں وا خرضت بمؤ‌ن >4 


کے لے ٦‏ 


وفرلہ : ٭ وَلَقَدذ صَل قَلهَع احخمّر الْػَرَلِیَ :2 وقولہ: ۴إ انف ديك ڈیڈ 
وَمَاکَانَ ا اطم تُقِننَ اک إلی غیر ذلك من الاّیات . 

قوله تعالٰی: ٭٭وقفدفصلل؟ ما حرم ]کا پچ الایة. التحقیق 
آنہ خصلہ لھم بقولہ: ہل ہل لپ لیف کا ادن لع رماع ابر بحم 
لا آن یکو 4 الأي ومعنی الایة: أي شیء یمنعکم أن تأکلوا ما 
ذکیتم وذکرتم عليه اسم اللہ والحال أن ال فصل لکم المحرم 


٢٤ 





زِ_ ٠‏ 
حذف ما اوحیئ الایق؛ ولیس ھذا منه. 


وھا یزعمه گٹم عرمہ المفسریم من آنه فصله لیم بقولہ: 
فا رمث علک الستة کہ الایة فھو غعاط: لان قوله تعالی: حرمت 
ملک الد کے من سورۃ المائدةء دمی من آخر ما نل من القران 
بالمدبت وقولہ: وفد فصل لکم ما حرم علیک پچ من سورہ الانعا 


ج نی مکصف قالحیق ھو ما دک یا والعلم عندہ الله تعالی . 

جا تقو لے تعالی : ٭ وَکذ(ك جع ق کل وت کر مجر میھت تص | 
ہل عم 7ے یں 1ج ۔ 
لنکورو ا فیا ا یہ . 

ذکر تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: أنه جعل فی کل قریة أکابر 


اح میں ملا لیمکروا فیا ۰ پسرن الم اد الا کائر سا۱ وا 


"۔۔ 


ای بی ول ٹر کو جا ا کشروں ئن پچ 
وقوله: وك ما اسنا من قبلك ‏ فریقر بن تدم الا قال متردوما انا وجدتا 


'ے۔ 


ماعنا عل و کی کیم تہ رنحو ذلك من الابات وہین 
ان مکر الاکاہر المذگور: ُمرعہ بالکفر باشل تعالی؛ وجعل 
أنداد لہ بقول: ٭ وَتَال اَللِنَ 2-7( این سکرو بل سک ال 
وَلنهار پا نامروبتا ان تکفر با وختعل لشہ ابدام4 وقولہ: ٣ے‏ ومکروا مکر 
گار ٠‏ وقاوا لا رن ےالی تک الأیق وأظھر أوجه الإعراب 


المدکورۃ فی ااة عندی انا 


اسدیی: ان 3 آکاں ٢‏ مصاف لی مجرمپا: وھو الممقعول الاول 


ا یار ا 





والثانی : ان مجر میھا مشعول آولں واکاہرا مقعول ثان؛ أي 
۱ ٭ قولہ تعالی: لإ وَإنَا جآ ٹھم ءَايد قالوا لن من حق وق یمل ما 
اوف رسل اشک یعنون أنھم لن یؤمنوا حتی تأئیھم الملائکة بالرسالة: 


ہے جی قر 


کما آأُتت الرسل؛ کما ببنه تعالی فی آیات آخرء کقولہ: ٭* سک وَقَال 
۱ : 


۳ 3 گم سس حر سد و مرک حی تومم رت - مر اس حرمہ ا یئم 7 0 
الین لا ہجوت لِقانا لوا آزل متا الماتیکة آو ری بنا 4 الایية؛ وقوله: 
٣‏ آو تاق بالل وَالملَي َو مَہليٌْ٭ الایةء إلی غیر ذلك من الآیات. 


َ‫ 
سے 


۔ے کا مت ملا مکی سے 


قوله تعالی : لفن برد الله آت یھدیم شرع دو اللہ > 
لیڈ ۔ 

جاء عن اللبی پَُ أنه سٹل عن ھذہ الاأیة الكریمةء غقیل: 
گیف پشرح صدرھ یا رسول اللہ؟ ‏ ئل ۔ قال؛ انور یقلف فی 
غینشرح و رینعسح! فالو١:‏ فھل لذلك صن آمارۃ بعر ف بہا؟ قال : 
۷إ اه لی دار الخلود: والتجافی عق دار الغرورے والاستعداد 
للموت قبل لقاء الموت؟ ویدل لھڈا قوله تعالی: ٭ افمن شرع الله 
شر س رف گے بے لے اح عحثہ گر ر_۴۔ر کاب ٤‏ 
سدرم للإسل فھو علع پور من ر4 7| 

- 0 ۱ خی سم سی چا ڑے ساوڑنںٍ ‏ را حم ۶ جک 

۱ 8 قوله تعالی: ٭ یلممئر لن وَالحس آألز بایکخ رسل تنک >> 
ا یھ 

قالی بعضی العلماء : المراد بالرسل سن الجحن نذرھم الذین 
یسمعون کلام الرسل: فیہلغونه إلی فو میم ؛ روینی لہذا أن اللہ دذکر 


جرئیی 
سے سم اہ 


أنھم منذرون لقومھم فی قولہ: ٣۷‏ وا صرفتا إللِك تفرا هن انج 





مر سے ۳ ود ى سیر کے سم 
ئیثوتک الَشْرَانَ فَلَمًا حشروہ قالوا انيزا فَلتا فی ولوا 


وفاں بعضصس ااعاماء لن سّل سک ٭ یىی من سجموعکم 
الفصاذف بخصو ضص الائنس ؛ نہ لا رسل من الج ویستانیس لَھٰذا 
القول بأن القرآن ربما اطلق فیه المجموع مراڈا بعضهء کقوله: 
و وَتَمَل لٹ میں 4 وفولہ: ىا فَکَذَبوم تمَقَروف ا مع أن العاقر 
واحد منچھم: گما بيله مشولة: ام ای تر :7پ واعلم آن 
صا ذکرہ الحافظط ابن کٹبر ر حمه ارزہ وغیر۵ من احلاء العلماء فی 


لیگ سی سے -اد 


تفسیر ھذہ الأیة: من ان قولہ: دح نما الو وَالسناٹ ٍ ہہ براد 
به البحر الملح خاصة دون العذب غلط کبير: لا بجوز القول بە؛ 
لأنه مخالف مخالفة صریحة لکلام الله تعالی؛ لن اللہ ذکر البحرین 

والعذدب قولهە: ٭٭ ریا دس توی البَحرانِ مٰداعذب فرات ساپم رای 
نی کک لم صرح باستخراح اللؤلؤ والمرجان مٹھما جمیحا 
عولہ: کے یں کل تاصغل لمکا کا زکستخر بے سوا 4 
والحلیة المذکورة ھی اللؤلؤ والمرجان؛ فقصرہ علی الملح منافقض 
للایة صریشاء کما تری . 


فوله تعالی: ٭ داد آن آج یکن رك مھ نک اڈ لو ا 
عََفلونًَ ×× ہچ النفی نی ذہ الاأیة الكریمة عنصب علی الجملة 
الحالیةء والمعنی آنہ لا بھلك قوٹا فی حال غفلتهم؛ أي عدم 
إنذارعہ؛ بل لا بھلك ادا إلا بعد الإعذار والڑنڈار علی 7 
ائرسل علیھم صلوات ال وسلامہ؛ کما بین ھذا المعنی ئي 


و کے سے کے سر نظ 


کئی ‏ بر ابی 


شسر5) کھولە: رما ھا معذیین حق کک رر 7 پچ وقوله: و 


۸ ۹ 


۲۸ اضےاء الےان 


سام ِ سب وے۔ : بج سر سر کُ سے سے سر سفٹ مر سس ار ع ََ 
مسب وصْورِیٌ للا کون ناس على ار حَجة بعد الرسل چ وقولة: 
ِسِ ہ٠‏ ۲ ت۔ : یو ٤‏ یڈ تر -‫ ےآ مم تو اس رم سے نے کر حم و 
ین من امو للا خلا پا در ت42 وقولہ: ٭ وَلمَذ بَتشت ق کل تد 
ولا نف أعمدوأ لک وَاَجْتنبوا الطدعّوتَ 4 إلی غیر ذلك من الاأّیات/ . 


ً" سس ۔- 


3 
قوله تعالی : ٭ وَلککل درجنث یکا یلوا 4 بین في موضع 


آخر: ان تمعاضل در نات العاملین ئی الا خرۃ کی وآن فضلھا 


اعظم من درجات اُھل اندتیا وھو قولہ: ٭ انظر کٹ فضلما یعسہم 
رم ری جے می عم لچ تی ری ہے مرج سو کٹ کے پر 
علنٰ بعض وَلْلاخرۂ أ کیں درجلی وا کین نق یا ران 

٭ قوله تعالی: ٭ وءاتوا حَقع وم حمکاووک الایة, 


اختلف العلماء فی المراد بھڈا الحق المذکور ھناء وھل هو 
منسوخ أو لا؟ فقال جماعة من العلماء: ھذا الحق هو الزکاۃ 
المقر وضة وممن قال بھڈا انس بین عالك؛ وابن عباس وطاوس: 
ومالك , نقلہ عھم القر طبیں وَنْقَاه ان کثیر عن انس 4 سعکل 
وغيیرھما؛ ونقله ابن جریر عن اہن عباس: ونس واحسن: وجاہر 
ابن زیذء وسعید بن الٰمسيم: وفتادۃ: وطاوسء ومحمد بن 
الحنفۂے: رال(ضحاك وابن زرل . 


وقال ٹوم : لیس المراد به الزکاق؛ وإنما المراد ه أنْ یعطی 
من حضر من المساکین یوم الحصاد القبضة؛ والضغٹ ونحو ذلك: 
وحملہ بعضهم علی الوجوب؛ وحمله بعضھم علی الندب. قال 
الفرطبی: وقال علی بن الحسینء وعطاء والحکمء وحماد 
وسعید بن جبیر؛ ومجاہد: ہو حق فی المال سوی الزکاة آمر الله 
به ندبّاء وروی عن اہن عمر؛ ومحمد بن الحنفیة أیضاء ورواہ 


سسورۃ الأنعام اپ 





اہو سعید الخدری عنه لٹا . 


قال مجاھد: إذا حصدت فحضرك المساکین فاطرح لھم من 
السنبلء وإذا جذذت فالق لھم من الشماریخء وإذا درستهہ وذریته 
وقال قوع : ھو حق واجب بر ال کاف وھو غبر محدد قدر 


الشوکانی فی تفسیرہ لجمھور العلماء وآیدہ بأن ھذہ السورۃ مکیةء 
وایة ائزکاۃ نزلت ہالمدینة فی السنة الثانة بعد الھجرة /ر . 

وقال ابن کثیر: فی القول بالدسخ نظر؛ لأنه قد کان شیٹا 
واجبّا فی الأصلء ثم إنه فصل بیائەء وہین مقدار المخرج وکمیتە: 
قالوا: وکان عذا فی السنة الثائیة من الھجرۃ۔ واللہ أعلم۔ انتھی من 
ابن کثیر . 

ومرادہ أن شرع الزکاۃ بياى لھذا الحق لا نسخ لەء وممن 
روی عنه القول بالسخ ابن عباس؛ ومحمد بن الحنفیة والحسن؛ 
والنخعی وطاوسء وآبو الشعثاءء وقتادةء والضحاكء وابن 
جریح. نقله عنھم الشوکانی والقرطبي أبضاء ونقله عن الہدی؛ 
وعطیةء ونقله ابن جریر أیضا عن ابن عباس: وابن الحنفیڈ وسعید 
ابن جہیر وإبراھیم والحسن؛ والسدی؛ وعطیة. 

واستدل ابن جریر للنسخ بالإجماع علی أن زکاۃ الحرث لا 
تؤخذ إلا بعد التذریة والتنقیقء وزکاۃ التمر لا تؤذ إلا بعد 


"٦ 


۰ ۲ اضواء السان 





وعلی ان المراد بها الزکاةۃ غقد آشير إلی أن ھذا الحو 


انمدگکور ھو جزء الما الو ا جت فی النصب تنصاب فی آیات ال کاۃ پ+ وھو 


َء 


ور 2۰ قول: نت ا من طیبتِ ما کََیٹم 


کم مرن ارک الایت وو نہہنة اا..ة 
اڑول : تعیین ما تجب فيه الزکاۃ مما تنبته الأرضی ۔ 
التانی : نعہیں انمدر انی پک گے ا کا قہلة ۔ 
انال 


الا 


تعین القدر الواجےئفت سشھا 5 کاء اللہ مع اھ 
'علم أ لإ ازہ لا لاف ہین انعلماء ٹی و وب الزکام . 
اح زط والشعیںں والتمر؛ و الزسے۔ 
واختلف فبما سواھا مما تنبته الأارض فقال قوہ: لا زکاۃ فی 
عم ھا من حجمبع ما لمت الارض: و روک دلٹك عم الحسن؛ 
سیرینء والشعبیہ وقال به من الکوغبیین ابن آپی لیلی؛ والٹوری 
وانحسن بن صالح وابن المبار ویحبی بن ادم: وإليه بڈھے آبو 


وروی ذلك عن ابی موسی ٠‏ عن ٹن نی وھو مذھب / 


والثتمر والزبیب۔ دکرہ وکیم من طلحة بس بیس ؛ عن آپی بردة 


سورۃ الأنسام ۱ 


واستدل أھل ھذا القول ہما رواه الدارقطنی عن عمرو بن 
شعیبء عن أبی عن عبدالل بن عمرو أنه قال: إنما سن رسول الله 
نے ال کا فی اللحنطة: والشعیر: والتمر ء والزبیب+ وکٔيی رواية عن 
أبیں عن جدہء عن ال نبی ال آنه قال : ٭ والعشر في التمرء والزبیب 
والحنطةء والشعیر؛ وعن موسی بن طلحة عن عمر أنه قُال: ‏ إنما 
سن رسول ال قٌيُ الزکاة فی عذہ الأربعة: الحنطة والشعیرء 
والتمر: والزبیب6. 


وعن أبی بردة عن موسی؛ ومعاذ 7ن رسول الہ لے بعثھما 
إلی الیمن یعلمان الناس أمر دینھمء فأمرعم الا پاخذوا الصدفۃ إلا 
من ھذہ الأربعة الحنطةء والشعیرء والتمر : والزبیب؟ رواھا کلھا 
الدارقطنی . قاله این قدامة في المغني۔ 


"جے 


قال مضہ _ عغغا اللہ سے _-. اما ما رواهہ الدارقطنی سن غمرو 


بن شعیپں عن أہیھ عن جدہ من آنهە قٌله إنما سن الزکاۂ في 
ار بعة المذدکوزۂه فاستادہ وا لزہ من روایة محمد بن عد الله 


العزرمی؛ وھو مترو۔ قاله ابن حجر فی [التلخیہ 1. 
وعا رواہ الدارقطنی من حدیث موسی بن طلحةء عن عمر أنہ 
ا إنما سن الڑکاۂ قی الأربعة المدکورہ , قال فیه ابو زرعھ: مہو سی 


وھا عغزاہ الدارقطنی غن أبی پر ١٥ت‏ غن أبي فو سی ومعاڈ 


۹٦آ‎ 





وقال مال واصحابه: تجب الزکاة فی کل مقتات مدخر 
وذلك عندہ فی ثمار الأاشجار إنما هو التمر والزبیب فقطء ومٹھور 
مذھبه وجوب الزکاۃ في الزیتون إذا بلغ حبہ خمتة آوسقء ولکنھا 
تخرج من زیته بعد العصر؛ فیخرج عشرہ؛ أو نصف عشرہ علی ما 
سپأاتی۔ فإتن لم یباغ حبہ محمسة أوسق فلا زکاۃ / عندہ فی زیته؛ 
وحکم السمسم؛ وبڈر الفجل الاحمر والقرطم کحکم الزیٹون فی 
مشھور مذھبه+ یخرج من زیتھا ان بلغ حبھا النصاب . 


وفال اللخمی : ا یضم زیت بعضھا إلی بعضی؛ لاختلاف 
اجناسچا: ومشیور مذھبه عدم وجوبها فی التبین؛ واوجبھا فیه 
جماعه من اص جات بمقتضی اصولھ, 


وقال ابن عبدالبر: أظن مالکا عا کان بعلم أن التین پیس 
ویقتات ویدخر. ولو کان یعلم ذلك لجعلءه کائزبیبء ولما عدہ مع 
الفواکه التي لا تیبس؛ ولا تدخر کالرمان والفرسك. والذی تجب 
فيە من الحبوب عنده هو ما بقثات ویدخر؛ وذلك الحنطة والشعیر 
والسلت والعلس والدخن والذرة والارز والعدس والجلبان واللوبا 
والجلجلان والٹرمس والمول والحمص والبسیلة. 


ومشھور مذھبه ان الکرسنة لا زکاۃ فیھا؛ لاتھا علفء وعن 
'شھب وجوب الزکاۃ فیا وھي من القطانی علی مشهھور مذحبه فی 
باب الرباء دو باب الزکاۃ, وقیل ھی البسیلة. 


سورتة انام رت 


وجسبع أنواع القطانی عند عالْكگ جنس واحد فی الزکاۃ؛ فقلو 
حصد وسفّا من فول ووسفٌا من حمصء وآخر من عدسء وآخحر من 
جلبانء وآخر من لوبیا وجب عليه أن یضم بعضھا إلی بعض: 
ویخرج الزکاء مٹها کل راحد بحمبوف وکذلك یضم عندہ القمح 
واشعیر والسلت بعضھا إلی بعض کالصنف الواحد؛ وتخرج الزکاۃ 
مھا کل بحسبه ولا یضم عنده تمر إلی ربیبہ ولا حنطۃ إئی 
قطنية ولا تمر إلی حنط ولا أي جنس إلی جنس آخحر غبر ھا 
ذکرنا عنهہ ضمد لتقارب المنفعة فيه عند والنوع واحد کاائمرة 
والزبیب؛ والحنطة یضم بعض آنواعه إلی بعض کصیحاني وبرئی 
وسمراء ومحمولۃ وزبیب آسود وزبیب احمر ونحو ذلك. 

ولا زکكکاۃ عند مالك رحمه الله فی شیوء من الفواکه غیر ما 
ذکرناء کالرمان: والتفاحء والخوخء والإجاص٭ والکمٹری: 
وائلور: وائنجوزء والجلوز: ونحو ذلك؛ کما لا زکاۃ عندہ فی 
شیےء من الخضروات . 

قال فی الموطأً: السلة الٹتی لا اختلاف ففھا عندنا:ء والذی 
سمعت من أھل العلم أنه لیس فی شیء من / النواکه کلھا صدقة 
الرمان والفرسك والتین وھا أشبه ذلك؛ وعالم یشبھه إذا کان من 
الفواکہ . 

قال : ولا فی القصب+ ولا في البفول کلھا صدقةء ولا في 
ُلماٹھا إذابیعت صلقة حتی بحول علی أئثما: تھا الحول من یوم 
بیعھاء ویق8یض صاحبھا ٹمنھا وھو نصاب ١٢ھ.‏ 


والشرسٹ ۔ بکسر الفاء والسین بیٹھا را ساکنة آخرہ کاف ‏ 


۳ 


٥٤‏ اضواء الانِ 


الخوخء وھي لغة یمانیق وقیل: نوع مثله فی القدرء: وھو آجرد 
أملس آحمرء وأصفر چیدے وقیل: ما لیس ینفلق عن نواہ من 
الخوخ . 

وإذا کان الزرع آو الثمر مشترکا ہین اثنین فأکٹر فقد قال یه 
مالك فی الموطاً فی النخیل یکون ہین الرجلین فیجذان عنه ثمائیة 
أوسقی؛ من التمر: إنه لا صدقة عليھما فیھاء وأنه إن کان لإأحدھما 
منها ما یج منه خمسة أوسی وللاخر ما یجذ اربعة آوسقء أو 
اقل من ذلك في آرضی واحدۃ کالت الصدقة علی صاحب الخمسة 
الڑوستقء ولیس علی الذی جذڈ آربعة آوسقء آو أقل منھا صدفة: 
وکذلك العمل في الشرکاء کلھم فی کل زرع من الحبوب کلھا 
پحصدء آو النخل یجذء أو الکرم یقطفء فإنه إذا کان کل رجل 
منھم یجذ من التمرہ آو بقطف من الزبیب خحمسة أوسیء أو یحصد 
من الحنطة خمسة أوسق فعليه الزکاۃق ومن کان حقه أقل من خمسة 
أرسق فلا صدقفَة عليه. 


وانما ٹجب الصدقه لی سس بلغ حلہ ات ہ َو كَطِلامه أو حصادہ 


إذا أسسك ذلك الحب آو التمر الذي آحخرج زکاتہ سنینء ٹم 
باعہ فحکمە عند مالك ما ذکرہ فی موطئہ حیث قال: السنة عندنا 
أن کل ما آنمحرجت زکاتہ من ھذہ الأصناف کلھا الحنطة والتمر 
والزبیب والحبوب کلھاء ثم اُسکه صاحبہ بعد أن آدی صدفتہ 
سنین ثم باعەء: آنه لیس عليه في ثملہ زکاۃ حتی پحول علی ثمنەه 
الحول من یوم باعه إذا کان أصل تلك الأصناف من فائدۃ ا 


- 
- 


غیرھاء وأنه لم یکن للتجارة /ء وإنما ذلك ہمنزلة الطعام 
والحبوب والعروضص یفیدھا الرجل؛ ثم یمسکھا سلینء ئم پیبیعھا 
بذھب أو ورق فلا یکون عليه فی ٹمتھا زکاة حتی یحول علمیھا 
النحول من یوم باعھا:ء فإن کان اصل تلك العروض للتجارۃ فعلی 
صاحبھا فیھا الزکاة حین یبیعھا إذا کان حبسها سنه من یوم زگی 
المال الٰذي ابتاعھا ب٭. انتھی من الموطأ. وہذا فی المحتکر آما 
المدیر فإله یقومھا بعد حول من زکالە. کما في المدونة عن ابن 
اسم . 

ہذا هو حاصل مذھب عالك رحمه اللہ فیما تجب فنيه الزکاۃ 
من الٹمار والحبوب . 


ومذھب الشافعی رحمه اللہ آنە لا تجب الزکاۃ فی شيء من 
ثمار الأشجار أَبضَّا إلا فیما کان قوبًا یدخرء وذلك عندہ التمر 
والزبیب فقطٰ: کما تقدم عن مالكثء ولا تجب علدہ فی سواھما من 
الثمار کالتین والتفاح والسفرجل والرمانء ونحو ذلك؛ لنہ لیس 
من الأقوات ولا من الأموال المدخرة؛ ولا تجب عندہ في طلع 
المحال؛؟ لانہ لا یجيء منە الثمار . 

واختلف قولہه فی الزیتونء فقال فی القدیم: تجب فیه الزکاۃ 
لما روي عن عمر رضی اللہ عله آئە جعل في الزیت العشر وعن 
ابن عہاس رضي اللہ عنھما أنه قال: في الزیتون الزکاۃء وقال في 
الجدید: لا زکاۃ في الزیتون؛ لآنه لیس بقوت فھو کالخضراوات . 

واختلف قول الشافعی رحمه اللہ أبضا في الورسء فقال في 
القدیم: تجب فيه الزکاڈ؛ لما روی أُن أآبا بکر الصدیق رضی اللہ 


تِ ۹ 


۲۲ أخسواء الْبیىانِ 


عنه کتب إلی بني خقاشض: آن آدوا زکاۃ الذرة والورسء وقال فی 
الحدید: لا زکاۃ فیە؛ لآنه لبت لا یقتات: فاسشيه الحخضراوات : 
رثال الشافعی رحمم الله من قال: لا عشر في الورس لم یوجب في 
الزعفرانء ومن قال: یجب في الورس فیحتمل آن پیوجب في 
الزعفران؛ لآنھما طیبانء وبحتمل آٗلا یوجب في الزعفرانء ویفرق 
بیٹھما بأن الورس شجر لە ساق؛ والزعفران نبیات؛ واختلف فقوله 
اأیضا فی العسل فقال فی القدیم: بحتمل ان تجب فيهء ووجھه ما 
روی ان بني شبابة بطن من فھمء کانوا یؤدون إلی رسول اللہ ہي 
من نحل کان عندھم العشر من عشر قرب قریة؟ وقال في الجدید: 
لا تجب لآه لیس / بقوت: فلا یجب فیه العشر کالبہض . 

واختلف قوله أیضا فی القرطم - وعو حب العصفر - فقال غي 
القدیم: تجب إن صح فیه حدیث آبی بکر رضي اللہ عنہ؛ وقال فی 
الجدید: لا تجب لآأنه لیس بقوت: فأشبه الخضراوات . قاله کلە 
صاحب [المهذب]. 


وقال النووی لی شرح الدب : الائر المروی عن عمر (آنہ 
جعل ھی الزیت انعشرا ضعیف,: رواہ الٰبیھھی ؛ وقال: إسنادہ 
منقطع وراویه٭ لیس ہقوي . 

قال: واصح ما روي في الزیتون قول الزھری: مضت السنة 
فی زکاۃ الزیتون أن پؤخذ ممن عصر زیتوله حتی یعصرہ فیما سقت 
السماء آأو کان بعلا العشر؛ وفیما سقي برش الناضح نصف العشر. 


قال البیھقی: وحدیث معاذ بن جہل :ء وابي مو سی الآشعري 


سےورۃ الانسام ۲۷ 


رضي اللہ عتھما أعلی وأاولی أن یؤخذ بە. یعني روایتھما أن البی 
لٹ قال لھما لما بعٹھما إلی الیمن: لا تأخذا ۂ فی الصدقة إلا من 
ھدذء الاصتاف الاربعة : الشعیر: والحتطة والتھء والرییے٤.‏ 


وأما الأاثر المذکور عن ابن عباس فضعیف أیشا: والاٹر 
المذکور عن أبي بکر الصدیق رضی اللہ عدہ ضعیف أیضا. ذکرہ 
الشافعی وضعفه ھو وغیرہ؛ واتفق الحفاظ علی ضعفہ: واتفق 
أصحابنا فی کتب المذھب علی ضعفه. 


والاأاصل عم الو جواب: فلا زكاة فيما لم پرد فیه حدیث صصح 
و کان في معتی ما ورد به حدیث صحیح؛ وأما حدیث بئی شبابة 
ٹي العسل فرواہ اہو اود والبيھقيی وغیرھما سس روایة عم رر بن 
عیب ٤‏ غن ارت مین جدؿ باستادذ صعیف١.‏ قُال الترمدی - 
سامعه : لایصح عن النہی تَا فی ھذا کہیر شيء . قال البيھقي : قال 
الٹرمذي فی کتاب العلل . قال البخاری : لیس فی زکاة العسل شيء 
یصح. فالحاصل أن جمیع الاثار: والاحادیث التي ني عذا الفصل 

وقال ابن حجر في [التلخیص] في آثر عمر المذکور فی 
الزیتون : زوا الہبھمھی ہإآسناد منقطع والراوی لہ عثْمان 7 ععط(اء 
ضعیف. قال: بپو"اأصح ما فی الہاب قول ابن شھاب : 7مضت السنة 
فی زکاۃ الزیتوت؟ الخ ۔ 

وقال فی [التلخیص] آبضا في أثر ابن عباس المذکور في 
الزیتون ؛ ذکرہ صاحتب [المیذب] عن این عباس ہ و مشاہ النووی؛ 


ہد ال حجمی : ووغو الو قفاصی مترو اللجدیٹ . 


زار چا .۔ : ۱ 7 ا ٦‏ لپ 
لگا عر: جے العصعر ۔وھو انف طم -. لہ احد له اص 


ونقل انحاکم فی اتاریخ ٹیساہورهٴ عن ابن أبی حاتم عن أبی: 
فال: حدث محمد بن بحپی الذھلی بحدیث کاد أٹ يھلٹ: حدث 
مہ عارم من ان المارٹ عو آأسامة لئ بل عی ارہ رن ا 
اأساعة ہن ربا عون مرو بن شعت:؛ .- أرے من حدہ کگلدلگ 1 
حد لاہ عارصِ وغیرہ۔. قاں : و لعلہ سٹقط صن کاے قصروؤ سعس 
نف خله جدا الوغم . 


سورۃة الأنمام ۲6۹ 
قال الترمذي؛ وفی الباب عن عبدالل بن عمرو۔ 


قلت : رواہ أبو داود: والنسائی من روایة عمرو بن الحارٹ 
المصري؛ عن عمرو بن شعیب؛ عغن آببە؛ عن جده قال: ہ 
علال أحد بنی متعان إلی رسول اللہ قَلل بعشور نحل لە: وساله أن 
یحمي وادیا بقا۔ کح ۷سلة۷ فحماہ قد اي عم کہ ا 
نشور تخل قاسے الم ملیئ والا قائما ہر ذیات غبٹ پاعلہ سے 
نام ۔ 


قاںل الدارقطنی : یپروی معن عبدالر حمن ںن الحارث: وابن 
لعف عن عمرو بن شعیب سثا ورواہ یبحبی بن سعید الآأنصاری: 

قلت: فیله علته٭ء وعبدال حمن: واہن لیعة یسا سس مل 
الاتقانء ولکن تابعھما عمرو بن الحارٹ احد الثٹقات: وتابعھما 
أسامة بن زید عنْ عمرو بن شعیب عند ابن ماج وغیره گما 

قال الترمذی : وفیه عن بی سیارة. 

قلت: ھو المتعی: قال: ٥‏ قلت: یا رسول الله - ہگ - ات لی 
نحلا. ال: اد العشورء قال: قلت: پا رسول اللہ ا کی جیلو 
روام ابو تداود وابن ماج والببھشی بر روایة سلےمان ری ہو سی 
عن آبی سیارق وھو منقنطم . 


قال الہخاری : لم ہدرگ سلىمان أحدًا سن الصحاٹف ولیس 


۹٦ 


فی زکاة العسل شيء یصح . 


وتاں ہو غسو ۔ لا تقوم لا جحجھ. قال : رعن ای کو بر ٥‏ ۔ 


'. -_ ]- 


قلت: روا الببھقی. وفی إسنادہ عبدالل بن محررء وھو 
مٹروكء رواہ أبضا من حدیث سعد بن أبی ذباب: ‏ ان اي کل 
استعمله علی قومہ؛ وآنه قال لھم: أدوا العشر فی العسل٠‏ واتی بہ 
عمرء فقبضۂ: فباعہ ئُم جعله فی صدقات المسلمین؟ وفی إسنادہ 
منبر بن عبداھ ضعفه البخاري؛ والازدی؛ وغیرھما /. 


النبی پل لم بأمر فیه بشیء؛ وأنه میء راہ ہو فتطوع لە بہ قومه. 
وقال الزعفرانی عن الشافعی: الحدیث فی آن فی اۃتعس العشر 


وقال البخاريی: لا یصح فیه شيء. 

وقات بن المنڈدر : لیس ڈے 0۔2 امت . زی [ال طا] عن 
عبدالل بن أہي ہکر قال: ۷٢جاء‏ کتاب عمر بن عبدالعزیز إلی أي: 
وھو بمنی الا تاخذ من الخیل: ولا من العسل صدقف٢‏ اتھی کلام 
ابن حجر بلفظہ . 

وقال ٹی [التلخیص] أیضا: إِن حدیث معاذ أنه لم باخذ زکاۃ 
داود ی [المراسیل] والحمیدي کی (مسندج] وابن ٢بی‏ سے 
واسهقی سض صربق طاوس: رنہ و کہ اْقطاع نمو طاوس وععاد 
لکن قال البيھقی: و اُلاقوی؟ لان طاوسًا کان عارفا بقضایا معاذ. 





قال مقیدہ -عفا اللہ عنه۔: ولاشثك ان إخراج زكاته احوط: 
وھو مذھب الامام أحمد - رحمہ اللہ _ ونقله صاحب [المعْني] عن 
مکحول: والزھريی؛ وسلیمان بن موسی: والاوزاعی وإسحاق . 

وحجتھم الأحادیث التي رأیتء ولا شيء فيه عند مالكٹ:؛ 
والشافعی فی الجدید وابن ن ابی لُیلیء والحسن بن صالج وابن 
المندر وغیرشم. 

وحجتهھم عذم صحة ما ورد فی وآأن الأصل براءة الذمة 
وآئه مائعم خارج من حیوات غآشبه اللبن . 

وقال ابو حنیفقة: إن کان فی أرض العشر ففيه الزکادۃء وإ 
فلا زکاة فيهە؛ ونصاب العسل قیل: خمة افراق. وہو 7 
الزھريی؛ وقیل : خمسة أوسق:؛ وبە فال أبو یوسف؛ ومحمد. 

وقال آبو حنیفة: تجب فی قلیله وکثیر والفرق ستة عشر 
رطلا بالعراقي؛ وقیل: ستون رطلاء وفیل: مائة وعشرون رطلا 
وقیل: ثلائة آصعء وفیل: غیر ذلك . قاله في [المغتي] /. 

واما الحبوبء فلا ٹجب الزکاۃ عند الشافعی إلا فیما یقتات؛ 
ویدخر مٹھاء ولا زکاۃ عندہ فی شیء من الفواکہ التی لا تقتات : 
ولا تدخر؛ ولا فی شیء من الخضر اوات ء قفملشہ یوافق مذّذمقتے 
مالك: کما قدمناء إلا أن الشافعی لا یضم بعض الأنواع إلی 
بعضس؛ ومالك بضم القطانی بعضھا إلی بعض في الزکاۃ: وکذلك 
القمح: والشعبرء والسلتء کما تقدم. 


وأما مذھب الإمام أحمد _ رحمه اللہ فھو وجوب الزکاۃ فیما 


۹ 





بنلجھ الارض مما پیس ویبقی مما یکال؛ فاورصاف المز کی عندہ 
مما تشنه الأارض کا 0ے ۔ وی الکیل ؛ والقاء والپیس فا کان 
کذنںل صن الیحو ب والثمار وحت قيه عنّدہ سواء خان قوتا ام ا 
وما لم یکن کذلك لم تجب فیه؛ فتجب عندہ قی الحنطة والشعیر: 
والسلت:؛ والارز والدرةء والدخن؛ والقطانی : کالنافلٹ والعدس؛ 
والحمص: والأآبازیر: کالکمون؛ والکراوبا والبزر گیزر الكکانِ: 
والقثاء والخبار وحبا الو ل : کالرشادت وجب الغجل: والقرطم: 
والسمسم؛ ونحو دلك می ساثر الحبوب؛ کما تی عندہ ضا 
والفستق والندف؛: ولا زکاہ گنلکہ ٹی سے ہہ الْمُ و اکهھ ؛ کالخوخ 
الىخضر : کالثتاء والخیار : والہاذتنحااِ وائلغت : والجزں وتحو 
دلْك ۔ 


ویروی نحر ما ذکرنا عن احمد فی الحبوب عن عطاء وابی 
یو سے محملہ ) وتال ابو غبدالله بن حتنافذ : لا شیء یی الآبازیں؛ 
ولا الہزرے ولا حب البقول. 


قال صاحب 1[المغنی]: ولعله لا یوجب الزکاة إلا فیما کان 
قوتاء او أَدمًا؛ لان ما عداہ لا نی ف ولا عو کی معنی 
المنصوص؛ فیہقی علی النفي الاأصلي : ولا زکاة فی مشھور 
مھ احمد ۔رحمه الله - فیما بنبت من المہاح الذی لا یملك إلا 
باخذہ: کالبطمء وشعیر الجبل: وبزر قطوناء وبزر البقلةء / وحب 
الثمامء وبزر الأاشتان ونحو ذلكء وعن القاضی أنہ تجب ئبه 





الزکاۃ إذا نبت بارضه. 


والصحیح الأول. فان تساقط می اأرضهہ حب کحنطة مثلا 
فنبت ففيیه الزکاۃ؛ لآله یملکە . 


رلا تجب الزکاة فیما لیس بحب؛ ولا ئمر سواء وجد فيه 
الکیل والادخار؛ أُو لم پوجداء فلا تجب في ورق مٹل ورق 
السدرء والخطمی: والأشنان: والصعتر۔ والاسء ونحوہ؛ اآنہ 
لیس بمنصوص عليهء ولا فی معنی المنصوص؛ ولا زکاۃ عندہ فی 
الأزھار: کالزعفران والعصفر: والقطن؛ لأنھا لیست بحب؛ ولا 
ٹمرء ولا ھی ہمکیل؛ فلم تجب فیھا زکاۃ؛ کالخضروات . 


قال الامام أحمد رحمە اللہ: لیس فی القطن شيء؛ وفقال: 
لیس فی الزعفران زکاۃ؛ وھو ظاھر کلام الخرقی؛ واختیار آبي 
بکر ۔ قاله ابن قدامة فی [المعنيی]. 

واختلفت عن أحمد -۔رحمه اللہ - الروایة فی الزیتون؛ روک 
عنه ابنهە صالح أن فيه الزکاۃ: وروی عنه أنەه لا زکاة فيە؛ وھو 
اختیار آبی بکرە وظاھر کلام الخرقی یقتضبيِه. فاله أیضا صاحب 
المغلی , وأما ابو حنیفة - رحمہ اللہ - فإنه قائل بوجوب الزکاۃ فی 
کل ما تنبته الأرضش طعامًا کان أو غیرہ وقال آبو بوسف عنه إلا 
الحطب والحشیش: والقصب والتہن: والسعف وقصب الدریر: 
وقصت السکر ١ھ.‏ والذریرة: قغقصب یجاء يە من الھند کقغصب 
النشاب؛ أحمر یتداوی به. وعمن قال مئل قول أبي حلیفة النخعيء 
وروي نحوہ عن عمر بن عبدالعزیزء وھو قول حماد بن أَبي سلیمان 
شیخ أبی حنیفف ونصرہ اہن العربي المالکي في احکامہ. قال: 


ۓ أاضسواء البیان 





وأما آبو حثیفة فجعل الایة مرآته فأابصر الحق. ھذا ہو حاصل 
مذاھب الائمة الأربعة رضی اللہ عنھم فی تعیین ما تجب فیه الزکاۃ 
مما ثثبته الارضں؛ وسنشیر إن شاء ال إلی دلیل کل واحد منھم 
فیما ذھب إليه. 


اما آبو حتیفة؛: فقد احتج علی وجوب الزکاۃ فی کل ما تنہتہ 
الارض من / قلیل وکثیر بعموم ھذہ الاأیة الکریمة التی تح 
بصددھا؛ لان الله قال فیا: ٭ او اتا حفے جم کعصایںں 4 الٴرة 
وبعموم قوله تعالی : ٭یَتایُھا اليِنَ ءَامَثرا افٹوا من طیبَت ما کَسیئر 
وکا لَمْتِتا لَػہیَنَ الَیں4 الآیة. وبعموم قولہ کل : افیما سقت 
السماء العشر؟ الحدیث . ولم بقبل تخصیصه بحدیث الیس فبما 
دون خمسة أوسق صدقةہ لأن القاعدة المقررة فی أصولہ رحمے اللہ 
ان العام قطعی الشمول والتناول لجمیع افرادیء کما أشار له فی 
اامراقی السعود؟ بقوله: 
وھر علی فردیدل حخثمٗا وفھم الاستغراق لیس جِزما 
بل هو عند الجل بالرجحان والقطع فیه مذھب النعمان 

فما کان اقل من خمسة أوسق یدخل عندہ دخولاً مجزومًا بہ 
فی عموع الایات المذکورۃ والحدیث: فلا پلزم عندہ تخصیص 
العام بالخاصء ہل بتعارضان: وتقدیم ما دل علی الوجوب آولی 


صن تقدیم ما یل علی 230 للا حساط ثی الخروج لت غعپهلة 
الطللت . 


وآما ماك والشافعيی ےر حجمھما اللہ تعالی - فحجتھما ٹی 


فولھما: إنهھ لا زکاةۃ فی غیر النخل والعنب من الأشجار: ولا فی 
شیء من الحبوب إلا فیما یقتات ویدمحرء ولا زکاۃ قی الفواکەء ولا 
الخضراوات+ لان النص والإجماع دلا علی وجوب الزکاۃ ٔي 
الحنطة والشعیر: والتمر والزہیبء وکل واحد منھها مقتات ملدخر 
فألحقوا بھا کل ما کان فی معناھا؛ لکونە مقتاتا ومدخراء ولم یریا 
ان فی الأشجار مقتاتا ولا مدخرّا غیر التمر والزبہب: فلم یشارکھما 
فی العله غیرھما من الثمارء ولذا قال جماعة من أصحاب مالك 
بوجوبھا فی التین علی اأصول مذھب مالك؛ لآنه کالزبہب فی 
الاقتبات والادخحار. 


وقال این عبدالبر : الظاھر أن مالکا ما کان یعلم أن التین 
کنل وأما الحبوب ففیؤخذ ففھا الاقتیات والادخارء فالحقا 
پالحنطة والشعیر کل ما کان مقتاتا مدحرٌّا کالارز والذرۃ والدخن 
والتطانيی ونحو ذلكء ۔فھو إلحاق منھما۔ / ۔رحمھما ال ۔ 
للمسکوت بالمنطوق بجامع العلة التيی عي عندھما الاقتیات 
والادخار؛ لآن کوئە مقتانًا مدخرا مناسب لوجوب الصدقة فی 
لا حتیاج المساکیں إلی قوت یأکلون مئه ویدخرون. 

وآما احمد ۔رحمه ال _ فحجتہ فی قوله: إن الزکاۃ تجب 
فیما یہقی وییہس ویکال آأن مالا یییس ولا یہقی کالفواکهہ والنخضراوات 
لم تکن تؤخذ منه الرکاۃ فی زمله ا ولا زمن الخلفاء الراشدین . 

ودلله نی اشتراطه الکیل قوله پل : 8لیس ضما دون خحسۃۂ 


آوسی صدقة* قال: فبین النہی قلاٍ ان حمل الواجب فی الوسق وھو 
خاص بالمکیل: کما سیآئی بیائە إإن شاء اللہ تعالی ۔ 


۲٦‏ اأاضواء الیان 
واما دلیل الجمھور منھم مالك والشافعی وأحمد رحموم اوژہ 
حاہىی ان الفواکه والخضراوات لا زکاۃ فبھا فظاھر؛ لن الخضہ راوات 
کانت کثبر : بہالمدینة جدَاء والغعواکہ کانت کٹیرۃ بالطائفء ولم بنقل 
عنم ےچ ولاعن آحد من اصحابه آنه أخذ الزکاۃ من شیء من ذلك. 


قال القرطبی فی تفسیرہ عذہ الأیة: وقد کان بالطائف الرمان 
والھمر سٹ والاترج قما اعترضه رسول اللہ این ولا ذکریت ولا احد 
من خلفائه . 


۰ 


قلت: وھذا وإتن لم یذکرہ فی الاحکام هو الصحیح فی 
المسألة ون الخضہ اوات ٘ٗ لیس فیھا شیء. 

وأما الاّية فقد اختلف فھا: ھل ھی محکمة آأو مضموخةء أو 
محمولة علی الندب؟ ولا قاطع ہین أحد محاملھا بل القاطم 
المعلوم ما ذکرہ ابن بکبر فی اأحکامه ان الکوفة افتتحت بعد موت 
انی پٹ وبعد استقرار الأحکام بالمدینف آفیجوز آن پتوھم 
منوھمء أو من لە ادنی بصیرة ان تکون شریعة مثل مذہ عطلت فنم 
یعمل بھا فی دار الھجرۃ ومستٹٹر الوحی؛ ولا خلافة آبی بکر حتی 
عسل بذلك الکوفیون؟ (إن هذہ لمصییة فیمن ظنْ ہذاء أو قال 

فقلت: وعما یدل علی ھذا من معنی الٹٹزیل قولہ تعالی : 


" آر ےپ ئا سس کے سی 
5 


یا بنا تاج الرسول بَلع ما زرل نیلک بن يك ون پر تمل ا بلغت رسا تم 
اتراہ یکٹم شس٘بيثًا أمر بتبلیغه أو ببائه _ حاشاہ من ذلك ۔ / وقال 
تعالی : ل٭ الوم كت لک ویک ٭ ومن کمال الدین کونە لم یأخذ من 
الخضراوات شیئٹا. وفقال جاہر بن عبداللہ رضی الله عنھسا ۔فیما 


رواہ الدارقطنی -: إن المقائی کانت تکوك عندنا تخرج عشرۃ 


آلافء فلا یکوت فیھا شیء. وقال الزھری والحسن: تڑکی آثمان 
الفو اکه ۔ 

ولا حجة فی قولھما لما ذکرنا۔ 

وقد روی الٹترمذی عن معاذ آنہ کتب إلی النبی ٌ ا یسالہ عن 
الخضشہ اوات؛ ری البقول یاں : لیس ف پا سے و قل۔ وی بشرف | 

وقال الترمدی: لیس یصح فی مذا البابس عن البی کے شیء . 
بن موسی؛ عن منصورء عن إہراھیمء عن الاسود؛ عن عائشة 
قالت : قال رسول اللہ گل : افیما أنبتت الأرضں من الخضر زکاۃ٤.‏ 

قاں اہو عمر . و ہلا حلدابث لم پروٰهە معن تنقات اہےجاب 
منصور احد ھکذاء واإنما ھو من قول إہراهیم. 

قلت: وإذا سقط الاستدلال من جهة السنة لضعف آسانیدھا 
لم پبق إلا ما دکرناہ من تخصیص عموم الادئ وعموع قولھ سو : 
فیما سقت السماء العشر ہما ذکرناہ اھ کلام القر طبی . 

وحجة من قال بأنه لا زکاۃ فی غیر الأربعة المجمع علیھا 
قد مت فی اول ھا المحٹ:؛ وفها حذ بت معا وابی مو سے الدی 


تقدم عن البیھقی نہ فوی متصل ۔ 


اأضےواء البیان 





وقال آہو یوسف ومحمد: لیس فی شيء من الخضر زکاۃة إلا 
ما کانت له ثمرۃة باقیة سوی الزعفران ونحوە عما یوزن؛ غفيه 
الزکاۃ. وکان محمد بعتبر في العصفر والکتان البزر؛ فإذا بلغ 
بزرھما من القرطم والکتان خحمسة أوسق کان العصفر والکتانِ تبعا 
للبزرء وآخذہ منە العشرء أو نصف العشر؛ وآأما القطن فلیس عندہ 
فیما دون خمسة احمال شيء والحمل ثلاثمائة من بالعراقی: 
والورس والزعفران لیس فيما دون خحمسة أمنان منھسما شیءء فإذا 
ہلغ احدھما حمسة أمنان / کانت فیه الصدقةء وقال أبو یرسف: 
وكکذلك قصب السکر الذنی پکون مثەه السکرء ویکون فی أرض 
العشر دون آرض الخراح فيە ما فی الزعفرانء وأوجب عبدالملك 
بن الماجشون الزکاۃ فی اأصول الثمار دون البقولء وھو مخالف لما 
عليه أھل مذھبہ مالك وأصحابه. قاله القرطبی. 


من قال: لا زکاۃ فی الرماتن ۔وھم جمھور العلماء۔ ومن 
قال : لہ کا في الزیتون یلزم علی قول کل عنھم ان تکون الآیة 
التی حون بصدادھا التيی ھی فوله تعالی : او حقة تو 
اوہ۹ منسوحة أو مرادًا بھا غیر الزکاۃ؛ لھا علی تشدیر آُٹھا 
محکمةء وآٹھا في الزکاة المفروضة لا یمکن معھا القولِ بعدم زکاۃ 
الزیتون والرمان؛ لانھا علی ذلك صریحة فبھا؛ لن المذکوراٹ فی 
ول تعالی : < را تخل َال کلت اکا والا شرب انار می 
وک مككيقٌ برجم إلی کلھا الضمیر في قول: ۶ سظلواین روہ 


سے کے لو سر میں حر 


وقولھ: * وعاتوا حقۃ وم حصادیہ 4 کما هو واضح لا لس فی 


فیدخل فغیه الزیتون والرمان دخولا أولیّا لاشك فيهء فقول آکٹر أھل 
العلم بعدم الزکاة فی الرمان بقوي القول بنسخ الایةء أو أُنھا فی 
غیر الزکاۃ المفروضة ‏ واللہ تعالی أعلم -. 


وغعن ابی یو سفت رہ أوحب الزکاۃ فی الحناء . 


واعلم أن مذھب داود بن علی الظاھري فی ھذہ المسالة وی 
جدًا صبنخ جهة النظر؛ لآأنه قال: ما آنبتهہ الأرضیں ضربان: عوسق 
وغیر مو سی فما کان مو سقا سصہا الزکاة فيیما ہبلغ منەہ خمسة 
اوسق لقولہ پلل: الیس فیما دون خحمسة أوسق صدقةہ ولا زکاۃ 
فمعا دوتھا مل ٣‏ وما کات غیر موسق ففی قلیله وکثیرہ الزکاۃ؛ لعموم 
تولہ تل: افیما سفقت السماء العشر؛ ولا بخصص بحدیث لیس 
فما دوت خمسة أوسق صدقة؛ لأآنه غیر موسق اصلا۔ 

قال مشل _ خلا اللہ عملھ -: وھذا القول شو اُسعد الاقوال 
بظاھر النصوص؛ وفیه نوع من الجمع بیٹھاء إلا آنە یرد عليه ما 
ولا الفواکه مع کٹرتھا بالطائف؛ ولو کان العموم شاملا لذلك لبینه 
وإذا عرفت کلام العلماء فی تعیین ما تجب فيه الزکاۃ وادله 
أقوالھم مما ذکرنا فاعلم ان جمھور العلماء قالوا؛ لا تجب الزکاۃ 
إلا فی خمسة أوسق فصاعدا؛ لقولہ ٹ: الیس فیما دون خمسۃة 
الخدري - رضي اللہ عنه - ومسلم من حدیث جاہر - رضی اللہ عنه -. 

وممن قال بھذا الائمة الكثلالة: مالك والشافعی وأاحمد 
۔رحمھم ال _ وأصحابھ؛ وھو قول ابن عمرء وجاہر وآبی أمامة 


می آضواء الببان 


بن سھل؛ وعمر ہن عبدالعزیزء وجابر بن زبد والحسن؛ وعطاء 
ومکحول؛ والحکم؛ والنخعی: وأآھل المدینڈء والثوری: والاوزاعی 
وابن آبی لیلی وابي یوسفے؛ ومحمد؛ وبسائر اھل العلم ؛ ما نقله 

عنھم اہن قداآمة وغیرہ. ۱ 


وقال ابن قدامة فی المعتی: لا نعلم أُحدا خالف فيه إلا آبا 
حنیفة: ومن تابعد ومجاہذاء وقد أجمع جمیع العلماء علی ان 
الوسق ستون صاعًاء وھو بفتح الواو وکسرھاء والفتح أ 
وآصح . وقیل: ھو بالکسر اسم؛ وبالفتح مصدرء ویجمع علی 
أوسق في القلة وأوساق؛ وعلی وسوق فی الکٹرة, 

واعلم أن الصاع اربعة آمداد بمدہ پل والمد بالتقریب ملء 
الیدین المتوسطتینء لا مقبوضتین ولا مبسوطتین؛ وتحدیدہ بالضبط 
وزٹ رطل وٹلث تالبغدادیں فمبلع الخمسة الاوسقل من الآمداد 
الف مد ومائتا مد ومن الصیعان ثلاثمائةء وھی بالوزن ألف رطل 
وستمائة رطل: والرطل وزن مائة وثمانیة وعشرین درهمًا مکَبّا؛ زاد 
بعض أھل العلم أُربعة أسباع درھم؛ کل درھم وزن خمسین 
وخمسی حبة من مطلق الشعیرء کما حررہ علماء المالکیة: ومالك 
- رحمه اللہ -۔ من اأدری الناس ہحقبیقۃ المد وانصاغ: کما ھو 
معلومء وقیل فيه غیر ما ذکرنا۔ 

وآما الحکم الثالث من أحکام ھذہ المسألة الثالثة المذکورۃ 
فی آول ھذا / المبحث ۔ بھو تھے الفدر الو اجب إخراجه _ فلا 
خلاف فيه بین العلماء وھو العشر فیما لیس فی سفيه مشقة: 
کالذي یسقیہ المطر أو النھر و عروقہ فی الأرضء؛ وأما ما یسقی 





بالآلة کالذي یسقی بالنواضح ففيهہ نصف العشرء وھذا ثابت عنہ 
پا من حدیث جابرء واہن عمرء فإن سقي تارۃ بمطر السماء مثلا 
وتارۃ بالسائیةء فإن استوپا فثلاثة آرباع العشر ہلا خلاف بین العلماء 
وإن کان أحد الأمرین أغلب فقیل: یغلب الآکٹر ویکون الاقل تَبعًا 
لەء وبە قال أحمد: وأبو حنیفةء والثوری؛ وعطاءء وھو اأحد قولي 
الشافعی؛ وقیل : یؤخذ بالتقسیط . وھذذان القولان کل منھما شھرہ 
بعض المالکیة؛ وحکی بعضھم روایة عن مالك ان المعتبر ما حيي 
بە الزرع وتمء وممن قال ہالتقسیط من الحنابلة ابن حامد. فإن 
جھل المقدار وجب العشر احتیاطاء کما نص عليه الإمام أحمد بن 
حنبل - رحمه اللہ - فی روایة عبداللء قاله فی المغتی۔ وعلله بأن 
الاأاصل وجوب العشر والما پسقط نتصفه بتحقق الکلفت وإِذا لم 
یتحقق المسقط وجب البقاء علی الأصلء وھو ظاھر جذدا۔ وإن 
اختلف الساعی ورب المال فی أپھما سقی ہە اکثر؟ فالقول قول 
رب المال بغیر یمین؛ لن الناس لا بستحلمون علی صدقاتھ ولا 
وقص فی الحبوب والثمارء بل کل ما زاد علی النصاب آخرج ملنه 


دہ 
مسائل تتعلق بھذا المبحث 


المسأَلة الأولی: قد قدمنا إجماع العلماء علی وجوب الزکاہ 
فی التمر والزبیبء وجمھورھم علی آنھما یخرصان إذا بدا 
صلاحھما؛ لن المالکین بحتاجون إلی اأکل الرطب والعنب: 
فبسبب ذلك شرع خرص التمر والعنب؛ ویخرص کل واحد ملھما 
شجرة شجرة حتی یعلم قدر ما في الجمیع الان من الأوساقء ٹم 


۲۲٢‏ أضسراء الببان 


یسقط عنه قدر ما بنقصه الجفافء غلو کان فيه خمسة أوسق من 
العنب أُو الرطب: وإذا جف کانت أربعة أوسق مثلا فلا زکاۃ فہ؛ 
لان النصاب معتبر من التمر والزہیب الیابسینء لا من الرطب 
والعنب / ء وإذا مخرص علی الوجه الذي ذکرنا خلی بین مالکیه 
وہپنہ وبعد الجذاذ یأتون بقدر الزکاۃ علی الخرص المذکور تمرا 
أو زبیبّاء وبذلك بحصل الجمع ہین الاحتیاط للفقراء والرفق بأرہاب 
الٹمارء فإن أاصابته بعد الخرص جائحة اعتبرٹ وسقطت زکاۃ ما 
اجتاحته الجائحةء فإن بقی بعدھا خحمسة أوسق فصاعدا أخرج 
الزکاۃ وإلا فلاء ولا خلاف فی الجائحة بعد الخرص بین العلماء. 


وعممن قال بخرص النخیل والأعناب الأئمة التلالة : مالك: 
والشافعیء وأحمد ۔رحمھم اللہ تعالٰی- وعمر بن الخطاب؛ 
وسھل بن أبيی حثمةء ومروانء والقاسم بن محمد: والحسن؛ 
وعطاء والزھري؛ وعمرو بن دیتار وعبدالکریم بن آبی المخارق؛ 
وابو عبید وأہو ثورء واکئثر أھل العلم کما نقله عنھم ابن قدامة فی 
المختی؛ وحکی عن الشعبی ان الخرص بدعة. ومتعه الثوری؛ 
وقال آبو حنیفة وأصحابہ: الخرص ظن وتخمین لا یازم بە حکمء 
وإنما کان الخرص تخوبًا للقائمین علی الثمار لئلا یخونواء فأما 
ان یلزم بهہ حکم فلا , 


قال مقیده -عفا اللہ عده ۔: لا یپخفی أن ہذا القول تبطله 
تصوص الستة الصحیحة الصریحةء غمن ذلك ما أخرجهە الشیخان 


- ۰ سس 


خرجنا مع رسول اللہ پل فی غزوۃ ٢تبوك‏ فاتینا وادي القری علی 
حدیقة لامرأة: فقال رسول اللہ ئپئ: اخرصوھاء فخرصناما: 
وخرصھا رسول ال پل عشرۃ آوسی؟ وقال: احصیھا حتی نرجع 
إلیكء إنْ شاء اللہ وانطلقنا حتی قدمنا تہوكۂ؛ فذکر الحدیث . 


ال : اٹم اُفبلنا حتی قدھنا وادی القغری؛ فىال رسول الله کا 
الم أة عن حدبقتھا کم بلغ ثمرھا؟ قالت: بلغ عشرة أوسی؟ قھذا 
الحدیث المتفق عللهہ دلیٍل واضح علی مشروعية الخرصیصی؛ تما 


ری . 


علی الناس من بخرص علیھم کرومھم وثمارھم؟ أحرجہ أبو داود؛ 


وعن عتاب رضي اللہ عنە أیضا قال: ؛أمر رسول اللہ ا أن 
بخرصی العنب؛ گما یخرص النخلء فتؤوخذ زكاته زہیاء کمھا تؤخحد 
ہل فة النخل تم'"|۴ خر جه ایضا اہو داوٹے والترمدی: والنسائيی 
واین حبان والدارقضی . 


والنحفیق فی حدیث عتاب ھذا أنە من مراسیل سعید بن 
المسیب رحمه الله تعالی؛ لآنە لم بدرلا عتابًا؛ لن مولد سعید في 
خلافة عمر؛ وعتاب مات یوم مات اہو بکر رضی الله عنهھماء وقد 
بت الحجة بمراسیل سعبد کثیر ممن یقولوت بعدم الاحتجاج 
بالمرسل. وقال النووی فی شرح المہذب: إن من اأصحاہنا من 
قال: یحتج ہمراسیل ابن المسیب مطلتًا. والآوضح أنه إنما یحتج 
بمراسيله إذا اعتضدت بأحد أربعة أمور: ان یسند؛ أو پرسل من 


۲۷ اضسواء الٰہان 





جهھة آخری؛ أو یقول بہ بعض الصحابةقء أو اکثر العلماء: وقد 
ورجحد ذلكک بہناء فمد ا٘جمع العلماء من الٰصحابة والتابعین ومن 
بعدعم علی وجوب الزکاۃ في التمرء والزبیب . 

فال عقیده ۔عفا اللہ عنه-: ہما ذکرہ النوويی تعلم اتفاق 
الشافعیة علی الاحتجاح بھذا المرسل؛ والائمة الثلائة بحتجون 
بالمرسل مطلقاء فظھر إجماع المذاھب الأربعة علی الاحتجاج 
بمٹل هذا المرسل؛ وروی ھذا الحدیث الدارقطنی بسند فہ 
ال وافدی منصکٹ فقال : عن سعید بن المسیےء مد المسور سض 
محر مرف عن عتاب بن اسیلدہ. 


وعن عائشۃ رضی الله عنھا فالت: * کان رسول اللہ بلط ییعث 
عبدالل بن رواحة فیخرص النخل حین یطیب قبل ان یڑکل مل ثم 
بخیر یھودہ يأخذونہ بذلك الخرصء أو یدفعونہ إلیھم بذئك 
الخرصء لکكي یحصي الزکاة قبل آن تؤکل الثمار وتفرق؛ آحرجہ 
احمد واہبو داود. ود اُعل بن فی واسطة بین ابن جریج والزھری: 
ولم بعرف. وقد رواہ عبدالرزاق والدارقطنی بدون الواسطة 
المذکورقت وابن جریج مدلىیء فلعله ترکھا تدلیسًا. / قاله ابن 
حجرء وقال: ذکر الدارقطني الاختلاف فی قال: فرواء صالح بن 
أبي الآخضرء عن الزھريء عن ابن المسیبء عن آبی ھریرة, 
وأآرسلہه معمر ومالكث٠٭‏ وعقیل٠‏ فلم بذکروا آبا ھریرۃ؛ وآخرج آبو 
داود من طریق ابن جریج اُخبرنی آبو الزبیر آنه سمع جابرا یقول: 
خرصھا ابن رواحة اربعین الف وسق. 


وقال ابن حجر فی التلخیص أیضا: روی أحمد من حدیث 


سسو ر8 الانسام ث۵ ك٢۲‏ 





این عمر “ آنہ پل بعث عبداللہ بن رواحة إلی خیبر بخرص علیھم؟ 
الٰحسدیٹ ۔ 


علی رسولہ خیبر أقرھم: وجعلھا بینہ وبیھو قبعت عبدالله بن 
رواحهھ فخرصیا عليھم؟ الحدیث . ورواه اب ھاجه من حدیث ابن 
عبام 


بب 

وروی الدارفطئی عن سھل ہن أبيی خہٹمة ! آن رسول اش تل 
بعث آباہ خارضًا فجاء رجلء فقال: یا رسول ا إن أُہا خیٹمة قد 
زاد علی؟ الحدیٹء ٹم ذکر ابن حجر حدیث عتاب؛ وحدیث 
عائشة اللذین قدمناھماء ثم قال: وفی الصحابة لابي نعیم من طریق 
الصلت بن ژہید بن الصلث:٠‏ صن آبیە عن جدہ ان رسول الله اہ 
استعمله علی الخرصض؛: فقال: آُئثبت لٹا النصف؛ وابق لهم 
النصف: فإنھم یسرقونء ولا تصل إلیھم. 

فبھذا الذي ذکرنا کلەه تعلم ان الخرص حکم ثابت عن رسول 

اللہ پ2 لا ظن وتخمین باطل: بل ہو اجتھاد ورد بە الشرع في 
معرفة قدر الثمرء وإدراکہ بالخرص الذي ہو نوع من المقادیر 
والمعاپیرء فھو کتقویم المتلقات . 


ووقت الخرص حین یبدو صلاح الثمر؛ کما شدعنا ما قدمنا 


من الروایة هبآنہ فآ کان یبعث الخارص فیخرص علیھم النخل حین 
بطیب قبل آن بڑکل؟٢‏ ولا خلاف فی ذلك ہین العلماء. 


والجمھور القائلونِ بالخرص اختلفوا فی حکكهەهء فقیل: ھو 


٠ٹ‎ 


٦‏ ْ اأضے اء الہب۹ان 


سنة؛ لان النبي کچ کان پأمر ب وقیل: واجب؛ لما تقدم ئٹی 
حدیث عتاب من قولہ ‏ آمر رسول اللہ پل ان بخرص العنب١‏ / 
الحدیث المتقدمء قالوا: الأمر للوجوب؛ ولأنہ إن ترك الخرص قد 
یضیع شيء من حق الفقراء. والأظھر عدم الوجوب؛ لان الحکم 
بأن ھذا الأآمر واجب یستوجب ٹرکہ العقاب بحتاج إلی دلیل ظاھر 
قوي . والل تعالی اعلم . 


واختلف العلماء القائلون بالخرص ھل علی الخارص أن 
یترك شیئاء فقال بعض العلماء: عليه أن یترك الثلث أو الرہعم؛ لما 
رواہ الإإمام احمد واصحاب السنن ۔ إلا ابن ماجه - واہن حبانء 
والحاکم وصححاہ؛ عن ۔سھیل بن أبي حثمة رضی اللہ عنه تال: 
قال رسول ال 8ےڑ: 'إذا خرصتم فخذواء ودعوا الثلثء فإن لم 
تدعوا الئلٹ فدعو! ار بع۷۔ 


فإن قیل: في إسنادہ عبدالرحمن بن مسعود بن نیار الراوي 


فالجواب ان له شاھدا بإسناد متفق علی صحته أن عمر بن 
الخطاب آمر بہ؛ قاله الحاکم . 


ؤعغن شواهدہ مارواہ اپب عبدالبر عن جاہر مرفوعا اخفقوا فی 
الخرص٢ ‏ الحدیث . وفی إسٹادہ اہن لھیعة, 


وھممنٔ قال بھڈا القو ل الامام احجمد؛ واسحاف؛ واللیہٹٹ؛: 





سسورۃ الانعام ۲۷ 


الشافعی أن الخارص لا یترك شیٹا. 


قال مقبدہ - عفا اللہ عده -: والقول بآأنه بترك الثلثٹ أو الربع 
هو الصواب؛ لٹبوٹ الحدیث الذی صححہ ابن حبان: والحاکم 
بذلك: ولم یثبت ما بعارضه: ولن الناس بحناجون إلی ان پاکلرا 
وبطعموا جیراثھم وضیوفھمء وأصدقاءھمء وسؤالھم؛ ولان بعض 
الثمر یتساقط وثثتابه الطیر وناکل عنه المارة: غإْن لم یترك لھم 
الخارص شیٹا فالظاھر آن لھم الاکل بقدر ما کان یلزم إسقاطە: ولا 

وھذا مذعے الامام رحمه اللھ 
الحدیث المذکورء / فان زاد الثمر آو 
انخارصس؛ فقال بعضی العلماء: لا ڑکاةۃ عليه ما زادے وتلزمه فبما 
نقص ؛ لآئه حکم مضی. 


سم ےا ۰ ۰ : آرایے ٦‏ حاع ھ٭ - ۔- 5 : ۱ہ 

وعَال بعضھم: بنذب الإخراج فی الزائذ: ولا تسقط عنه زکاة 
ما تقصی . 

قال مقیدہ ۔ عفا الله عنه -: آما فیما ببنه وہین اللہ فلاشك آنهہ 
لا تجب عليه زکاۃ شیء لم بوجد: وأما فیما بینە وبین النس؛ فإنھا 

قال خلیل بن إسحاق المالکی فی مختصرہ: وإن زادت علی 
تح ربص خارف قالاحبف ال خراحج وغل علی اھر ہ أو الہ جو ب٢‏ 
تاویلان . 


قال شارحم المواق: ام المدونة: قال مالث: من خرص 


ہے 


ه۲۷۸ آشےراء البان 





عليه أربعة أوسق فرقعم حمسة أوسق أحیبت لە أن یزکی۔ 
الا پجانیء وشو صضصواب ؛ کالحاکم یحکم بحکم ٹم پظھر اه خطا 
صراح ۔ 

ابن عرفة: علی ھذا حملھا الاکٹرء وحملھا ابن رشد وعیاضی 
علی الاستحہابس٥.‏ 


فا مقیدہ - عفا اللہ عنه -: ووجوب الزکاةۃ فی الزائدة مو 
الأظھر: وعليه آکٹر المالکكیة: وھو الصحیح عند الشافعیة وآھا 
اللقص ؛ فإذا ثبت ببیٹڈ آٹھا نقصت عما خرصت بە فالظاھر أنه 
تسقط عنه زکكاۃ ما نقصت ٹ وإن ادغی غلط الخارص ققد قال 
بعض اُھل العلم: لم تقیل دعواہ؛ لأن الخارص أمین؛ وقال بعض 
العلماء: تقبل دعواء غلط الخارص إذا کانت مشبھة: آما إذا کانت 
بعبدۃ: کدعواہ زیادۃ الخصف أو الثلئین فلا پقبل قوله في الجمیع, 
وھذا التفصیل ھو مذھب الشافعی وأحمد إلا أن بعض الشافعِي 
قال: یسقط عنه من الکثیر الذی ادعی قدر النقص الذی تقبل دعواہ 
ف وأما إٍِن اذعی ان الخا رص جار عليه عمذا فلا تقبل دعراہە عليه 
ہلا خلاف: کما لو ادعی جور الحاکمء أو کذب الشاھدء رکذا إذا 
ادعی آنە غلط فی الخرص: ولم یہین قدر ما زادلم یقبل منه. نص 
عليه علماء الشافعبة. وإن ادعی رب الئمر از اصاربتہ جائحة اُذھت 
بعضه فالظاحر تصدیقہ فیما یشبه فولە کما لو ادعی أن ہعضه سرق 

۰۲ باللیل مثلا قبل بیمین / . وقیل: لا 
وإن اُضاف علاك الثمرۃ إلی سبب یکذبه الحسں؛ کأن یقول: 


۔ رزگ ۳ 





علکت بحریق وقع في الجرین في وقت کذاء وعلمنا أنە لم بحترق 
فی ذلك الوقت لم یلتفت إلی کلامہ؛ فإن علم وقوع السبب الذي 
ذکر؛ وعموم آثرہ صدق بلا یمین؛ وإن اتھم حلف؛ قیل: وجوبا: 
وقیل: استحبابا. وإن لم یعرف عدم السبب المذکور ولا وجودہ 
فالصحیح أنه یکلف بالبینة علی وجود اأُصل السبب؛ ثم القول قوله 
یی الھلاك بم وہذا التفصیل الآاخبر للشافعیة. ذکرہ النوويی في 
شرح المهذب: ووجھه ظاھرء وا تعالی اعلم. 

وجمھور العلماء علی آنه لا یخرص غیر التمر؛ والزبیب: فلا 
بخرص الزیتون والزرع ولا غیرھماء وأجازہ بعض العلماء في 
الزیتون: وأجازہ بعضھم فی سائر الحبوب . والصحیح أنە لا یجوز 
إلا فی التمر والعنب ثثلائة أمور: 


الأول: ان النصی الدال علی الخرص لم برد إلا فیھما: کما 
تقدم کی حدیثٹ عتاب ہن أسید وغیرہ من الأحادیث . 

الثائی: ان غیرھما لیس فی معناھما؛ لآأن الحاجة تدعو غالبًا 
الی أکل الرطب قبل أن یکون تمرّاء والعنب قبل آن یکوٹ زببّا: 
ولیس غبرھما کذللك . 

الثالث : أن ثمرة النخل ظاھرۃ مجتمعة فی عذوتھا: والعنب 
اھر أیضا مجتمع فی عثاقیدہء فحزرھما ممکن؛ بخلاف غیرھما 
شر الجوتب؛ فإله متفرق فی شجرں والزرع مستتر فی سنبله. 

والظاحر أن عا جرت العادة بالحاجة إلی أکله لا یحسب؛: لما 
قدمناء وقال المالکیة: یحسب علیھم کلما آکلوە من الحب؛ ولا 


مکی 





الالۃ شا ره : ×8 ہجوز اخراح زٌٗ کا الثمار لا ع اتمم 
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.ا 1 ال تب الا 1 کللکكل ‏ کا ا بے آ٭ ِ أاے احیا 
پابسںے والزییہ پای ںا و : سد ا پچوز إاخراجھا 


۲ ٹڈ سس ائیابس بعل۔ الاصعیدف و ھا۔| آ* شاف ےہ نیںں ااعایا وس 


مال رب الثمرة والزرع. فان دقع زکاۃ التمر سز و و رطبا او دغع 
کات ال السا عرللا ٭ بجرہ ذلك ٢‏ [زہ دقع غیر غير الوراجبے؛؟ ان 


۱ - 
اہو ٗحتبت تےہواے ادس یابسان اجماع 


وقد قال ابن قدامة فٔي المعنی: فإن کات المخرج للرب رب 
شال لم یجز ولزمه إخراج الفضل بعد التجفیف؛ لآنه آخرج غیر 
لفرض فلہ بجز؛ کنیا ' و آخرج الصغیر عن الشائة ائیاں' ل شش 
تس صریح منه فی ان ار طب شے الو | جس ؟ ون مز لہ سن ار 
لی ھو الواجحب گمئ ل4 صغار الماشسةے سس الکبار التی ھی م 
فی ز کاڈ اہماشة. 
و قال النووی یی اشرح ادب٢‏ ما ئصه: فنو آخرج : 


والعنب قی الحال لم یجزئە بلا خلاف؛ ولو أخذہ آلساعی غرمه بلا 


ڈکرھما المصنف فی آخر الاب . 

الصحح : الدی قطع بە الجمھور : وص عليه الشافعی رصی 
اللہ عرد أزہ پل مه شمتہ والٹائی بلزمه مٹلھ, و شی مبنیان علی آت 
ال طبے والعنے مان آ 0 و الصحیح المشھور انھکا سا 


کہا 


سورۃ الأنمام ۲۱ 


التفاوت؛ آو أآخذہ. کذا قاله العراقیون وغیرھم؛ وحکی ابن کج 
وجهّا أنه لا پجزیء بحال؛ لفساد القہفضی۔ ٹال الر افعی : وھذا 
الو جه اولی والمختار ما سہی. انتھی کلام النووی بلفظهء وھو 
صریح فی عدم إجزاء الرطب والعنب بلا خلاف عتد الشافعیة . 

وقال صاحب المھذب ما نصه؛ فإن اخذ الرطب وجب ردہ؛ 
وإن فات وجب رد قیمته؛ ومن أصدحاہنا من قال: یجب رد مثله: 
والمذھب الأاول؛ لآنە لا مثل لە؛ لآنه یتفاوت؛: ولھذا لا یجوز بیع 
بعضه ببعض اھ. عنە بلفظہء وھو صریح في عدم إجزاء الرطب في 
زکاۃ التمر. 

وھذا الڈی ذکرنا عن عامة العلماء من أت الزکاۃ لا تؤخذ إلا 
من التمرہ والزبیب الیابسین هو مذھب مالك وعامة اأُصحابه. 


وفی الموطاأً ما لصهہ: / قال مالك: الأمر المجتمع عليه 
عندنا أن النخل تخرص علی آھلھا وثمرما غی رؤوسھا إذا طاب 
وحل بیع وپڑخل مث صدقته تمرٔا عند الجذاذ إلی آن قال: 
وکدذلك العمل کی الکرم . اتھی محل الخرضص مه بلَفْفه۔ وه 
الزکاۃ تخرج تمرٗا. وھو یدل دلالَة واضحة علی آن من ادعی جواز 
اخ اجھا سض الر طب أو الیسر فدعواء مخْالمقة لاأمر المجتمع علےه 
عنل مالكٹ وعلماء زمنهہ۔ 


ومن أوضح الڈدلة علی ذِلك ان الہلح الديی لا یتتمر والعنتب 


الڈيی لا یٹزبب کبلح مضر وعنبھا لا یجوز الإ خراج مته مع تذر 
الٰوا جت اندی شو التمر والزپیے الہابى2ان؛ ہل تذقع الإ کاه مر لميه 


۲4 


٣ت‎ 


والقیمة إِن اأکل . 


قال خلیل فی مختصرہ: وٹمن غیر دی الزیت ومالا بحفے. 
ومراندہ مُوله : ومالا ںحشف ان ال طتے والعنت اللذین ا سان 


وفي المواق فی شرح قول خلیل: وإن لم یجف ما نصە: قال 
مالئكگ: إن کان رطب ھذا النخل لا پکون تماء ولا ھذا الب 
زبیّا فلیخرص آأن لو کان ذلك فيه ممکا فان صح فی التقدیر 
خیسة آوسق أخذ من ثمثه. انتھی محل الغرضی منہ بلفظەء وو 
نس صریح عن مالك آنە لا یری إخراج الرطب؛ والعنب فی 
الرکاۃ؛ لعدوله عنھما إلی الثمن فی حال تعذر التمر والزپیب 
الیابسین؛ فکیف بالحالة الٹی لم یتعذرا فبھا. 


والحاصل آن إخراج الرطب والعنب عما پییس من رطب 
وعنب لم بقل به أحد من العلماء ولا دل عليه دلیل من کتاب ولا 
سئة ولا قیاس, 

وآما الذي لا پییس کہلح مضر وعتبھا ففيه قول مرجوح عند 
المالکیة بإجزاء الرطب والعنب. ونقل ھذا القول عن اہن رشد: 
وستری إن شاء اللہ فی آخر / ھذا المبحث کلام الشافعیة والحنابلة 


, ٤گ‎ 


فان قبل: فما الدلیل علی أنه لا یجزیء إلا التمر والزییب 


مسورۃ الأنعام ٢,۳‏ 





فانجو اب : ان لک دلت عل عدة ادلة: 


الأول: هو عا قدمنا من حدیث عتاب بن سید رضی اللہ عنہ 
قال: ٭ أمر رسول اللہ لئ ان بخرص العنب؛ کما بخرص النخل 
فوخ زکكاته زسبّاء کما توخذ صدقة النخل تمرا؛ وقد قدمنا آن 
ھهذا الحدیٹ أخرجہ أبو داود والترمذي والنسائی وابن حبان 
والدارقطنی؛ وقد قدعنا أنہ من مراسپل سعید بن المسیب؛ وقدمنا 
ضا ان الاحتجاج ہمثل هذا المرسل من مراسیل سعید صحیح عند 


الائمة الأربعة . 


فإذٰا علمت صحۂ الاحتجاح بحلدیپٹ سعید بن المسیب ھذا 
فاعلم أنە نص صریح في ٭آن النبي قلٍ آمر بخرص العنب والنخل, 
وأن نؤخلذ زکاۃ العنب زیّاء وصدقة الٹخل تم را١‏ غمن ادعی جواز 
اأُخذ زکاۃ النخل رطبًّا أُو بسرا؛ مدعواہ مخالفة لما آمر به رسول اللہ 
8؛ لآنہ أمر باخذھا فی حال کونھا تمڑا في النخل؛ وزبیبًا في 
العنب؛ وععلوم آنِ الحالِ وصف لصاحبھاء قبد لعاملهاء فکون 
زکاۃ النخل تمڑا وصف لھا آمر انی ٹل بإخراجھا في حال کونھا 
متصفة ب وکذلك کوٹھا تمرٗا قید لاخذھاء فھو تقیید من النِي ہچ 
لأخڈھا بآن یکوٹ فی حال کوٹھا تمرّاء فیفھم منە آنھا لا تڑخذ 
علی غیر تلك الحال: ککونھا رطبًّا مثلاء وإذا اتضح لك ان اأخذما 
رطبّا مثلاٗ _ مخالف لما آمر بہ ُ فاعلم آنه قال فی الحدیٹ 
المتفق عليه: ٭ من احدث فی آمرنا ھذا مالیس منه فھو رد وکيی 


روایة فی الصحیح لام عمل عملا لیس عليه أمرنا فھو رد وفي 


۔ 


ْ 


۲ اضسواء الببان 





الکتاب ا ر. 4 ناے۔ فلیحڈر الین عغالِمون عن آک یچ ا رڈ . 


ومما بوضح لك آن إخراج الرطب مثلا فی الزکاۃ مخالف لما 
سنھ وشرعه بلق من أغڑڈھا تم درا پابسے: ے ما ذکرہ البھقی 
فی الستہٴ ن الکبری فی باب ہف توخا رکا النخا ل واعب؛ اہ 
نیا بش اپ احمد مد بن الحسیں بن نصر الحذاء کا عل 


اسید ان یخرص العنب کما یبخرص النخل: ٹم تژدی ڑكاته زبیا 
کہا  ×‏ نو یئ ر کات النخل ت ور کال : فتلك سٹة رسول الله لیے کی 
اللٹخل والعنب ۔ اھہہ عنهہ بلفظهہ. وفيه التصریح بأن اخراح التم 
والزیے سو سبمة رسو اك مات قمخرح ال طب والعنے مخائف 


٢ 


الدلیل الثانی: إجماع المسلمین علی أن زکاۃ الثمار وا 
من نوع ما تجب الزکاۃ فی عینہ والعین الواجبة فھا الزکاۃ عي 
تمر والزبیب الیابسانء لا الرطب والعنب؛ بدلیل إجماع القائلین 
بالنصاب فی الثمار علی أن خمسة الاوسق التی ھی النصاب لا 
تعتبر عنْ الرطب. ولا من العنبء فمن کان عنده خمسۂ أوسق من 
الرطب آو العنبہ ولگتھا إڈا جفت نقصت عن خحمسۂة أوسق فلا 
زکاۃ عليه؛ لان النصاب معتبر من العمر والزبیب الیابسین؛ فلو 
اخرج الزکاۃ من الرطب أو العنب لکان مخرجًا مر 


۰ - : 
ن غیر مس یتجب ٹی 


ا ال کا گی سی ؛ ویدل لہ ما ذػگرہ الزرقانی ئی شر حخ الموطا٘ 





فإنه قال فیه فی شرح قول مالك : اثم یژدون الزکاۃ علی ما خروص 
علیھما ما نصه: 4 ومبنی التخریص آأن بحزر ما في النخل أو العنب 
من التمر الیابس إذا جذ علی حسب جنسە: وما علم من حاله آنہ 
بصبر اليه عند الاثمار؛ لن الزکاۃ اما تؤخذ مله تم ا١.‏ انتھی 
وقد تقرر عند جماھیر العلماء أَنِ لفظة إنما للحصر و 
الحقء فقول الزرقانی: ۷ لان الزکاۃ إنما تؤخذ منه تمرٌا؟ معناہ حصر 
اآخذ زکاة النخل فی خصوص التمرء دون غیرهە من رطب ونحوہ؛: 
معللا بذلك اعتبار النصاب من الثمر الیابس؛ لن الآخراج مما 
تجب فی عینه الزکاة من الثمار والحبوب / وھو واضحء ولا یرد 
علی ما ذکرناہ ان وقت وجوب الزکاۃ هو وقت طیب التمر قبل أَن 
یکو یابسّا؛ لإجماع العلماء علی آنه لا یجب إخراجھا بالفعل إلا 
بعد أن یصیر تما يابسّا؛ ولإجماعھم أیضا علی آنە إن آصابتہ 
جائحة اعتبرت؛ فتسقط زکاۃ عا أجیحء کما تسقط زکاۃ الکل إنَ لم 
یبق منه نصاب . سی زی ایضاح . 


الدلیل الثائٹ : أنِ النبی پل کان یأخڈھا تما بعد الجذاذ لا 

بلخا ولا رطبّاء والل : وعلا بقول: قد کان لع فی تشول او 
سوہ مت ٭ الایةء وبقول: و واد نک ول شش ڈو کہ الایقف 
ویقول : شن بط ارول مك الع ال4 اید ویقول : ٭ کل إن کنٹر 
تبون الله له حَامون >ہ الأیةء إلی غیر ذلك من الأیات . 


قال الخاری فی صتیحہ: ایا اآخذ جی۔ا_ ظ2 التمر عند رام 


النخل؛ وھل یترك الصبی فیمس الصدفۃ . 


۲/۲ 


کہ 


۲۱ اأضےاء الٰیان 


حدثنا عمر بن محمد بن الحسن الآسدی؛ حدثنا آبیء حدثنا 
برا یم بس طھمان ؛ سس دےحفنکگ بن زیاد من ابی شریپرہ راضصضی الله 
عله قال؛: ‏ 8 کان رسول اللہ و بپڑتی بالتھو عثل صرام النخل : 
فیجیء ھنا بتمر وھلا من تمرە حتی بصیر عئده کومّا عن نمر: 
فجعل الحسن والحسین رضی ال عنھما یلعبان بذلك التمرء فأخذ 
اأحدھما نمرة فجعلھا فی فیه فنظر إليه رسول اق تپ ء فأخرجھا من 
فا . فقالل: ‏ اما علمت ان ال محمد - پٹ _ لا پاکلون ا صا ئھ ا 


اھ ۔ 


فھذا الحدیث الصحیح نص صریح فی آنہ تل کان يأخذ 
صدقة النخل تما بعد الجذداذ وقد تقرر فی الأصول ان صیغة 
المضارغع بعد لَفَظة کات فی نحو کات بفعل کذا: تدل علی کٹرۃ 
التکرار والمداومة علی ذلك الفعل: فقول أبی ھریرة فی الحدیث 
الحدیث۔ یدل دلالة واضحة علی أُن إخراح التمر عند الجذاذ هو 
الذي کان یفعل دائمًا فی زمنہ پل وھو الذی بأاخذ فی الزکاۃ / 


و کال بن حججر ٹی افخ الہاری٤‏ کی صرح هذا الیحدیٹ 
المذکور انفا ما نصه: اقال الڑسماعیلی: قوله عند صرام الیخل: 
اي بعد أَنَ بصیر تمڑا؛ لن الٹخل قد یصرم وعو رطبء فیتمر في 


ار ید ولکكن ذلكثك لپ بتطاول: کحسی ان سا ای الصرام ٰ 
۱ ۱ جی سی سی لی مر سے عط 


سسورى ایام ۸ر ٢‏ 


یداس ویثقی والل تعالی أعلما اھ. منه بلفظه وعو واضح ففیما 
ذکرنا. 

وہما ذکرنا تعلم أن ما یدعیه بعض أھل العلم من المتأخرین 
من جواز إخراج زکاۃ النخل رطبًا وبسرٌا غیر صحیحء ولا وجه لت 
ولا دلیل عليه. وآما إن کان اٹمر لا پییس: کبلح مضر وعنبھا فقد 
قدمنا عن مالك وأصحابه ان الزکاۃ تخرچ من ثمته إن بیع او قمتہ 
ان آکل: لا من نفس الرطب آو العنب. 


وقد قدمنا عن اپن رشد قولا مرجوخًَّا بإجزاء الرطب والعلب 


و ملدقتت الشافعی رحمه ال فی زکاہ مالا پپیس : أزہه علی 
الول بأن القسمة تمییز حق لا بیع فیجوز القسم ویجعل العشر أو 
نصفه متمیرا في نخلات: ئم ینظر المصدق: فإن رأی أت بفرق 
علیھم فعل. وإن رأی البیع وقسمة الئمن فعل؛ وأما علی القول بأن 
مشاعاء بالتخلیة بینه وبیٹھاء ویستقر عليه ملك المساکینء ٹم یبیعه 
ویاخذ ثمنه ویفرقه عليھمء وھکذڈا الحکم عندہ فیما إذا احتیج إلی 
فطع الثمرة رطہبًا خوفا علیھا من العطش ونحوہ. 

وحکم ھذہ المسألة فی المذھب الحنبلی فيه قولان: 

اُحدھما: أنه یخیر الساعی بین أَنْ یقاسم رب المال الثمرۃ 
قبل الجذاذ بالخرصە ویأخذ نصیبھم لخلة مفردةء ویاخذ ثمرتھا؛ 
وہبن ان بجذھا / ویقاسمه إیاھا بالکیل: ویقسم التمرة فی 


ث۲ 


شر اضصواء البسان 
النغھراس 9 بئیں اك مو لس رے المال او یرہ ثبل الحد'د و بعیلج ںپ 


ا جرف -8_۔ جم 


ویقسم تمنھا فی العق 


القول انتانی : ان شرّے 1 سز کات مر ٹھو ورنت ہایسین . قال 
٠ ٰ ' ٠ 0 7 ۱‏ . خ 7 : 
انی , و قل| ای دث نا و حاصل مدشت احمد ز ہہ ار - کی 
۱ اھ ہے. ١ے‏ : 1 ۱ 1 . 1 ۳ 
العسالتين: اعنی التمر ائديی لا پپیسسں؛ والدی احتیج لقعطعه قبل 


آپپیس . 
المسالة الشالتڈ: اختلف فی وقت وجوب الڑکاۃ فما تدبتہه 
الارٹس سس تم و ےی فُعال جج مخ ر العلمےء : بپجب ٹی الیحتے (ڑا 


انل وی انٹمر 2 بل۔| ے ا می متعلق ا لم حخوب عند طے الثم 
ووجوب ا'لاخراج بعد الجذاذ, 


و قائدت الخالاف انم ! تضصرف یىی الثم وائیحتب بل الو حجوبب 


لم یکن عليه شيء وإت تصرف فی ذلث بعد وجوب الزکاۃ لم 


تسقط الز کاة 


ومن فوائدہ أ٘یضا: آنه إذا مات بعد وقت الوجوب زکیت علی 
ملک وإن عات قب الو جوب زکیت علی ملك الورئة. 

وقال الفرطبی فی تفسیر عذہ الایة؛ واختلف العلماء فی وقت 
لوجوت علی اہ افو أ 

الاول: أُنه وقت الجذاذ. قاله محمد ببن مسلمۂء ئقوله 
تعالی : ٭* یوما حصحادو ہ4 . 


الثانی: یوم الطیب؛ لان ما فبل الطیب یکون علفًا لا قوتا 


0ں 


سورڈ الانمام ,۲ 





ولا طعامُاء فادا طاب وحان الڈکل الدی اأنعم اللہ تة وحجنا النحی 


الثالثي: آأنه یکون بعد تمام الخرص؛ لأنہ حینثذ یتحقق 
الواجب فيه من الزکاۃء فیکون شرطٔا لوجوبھا کمجيء الساعي في 
الغٹمء وبە قال المغیرۃ. والصحیح الأول انص التنزیل: والمشھور 
فی المذھب الثانيی: وبە قال الشافعی اھ مله / . 


وقد قدمنا أن مالگا -رحمه الله - یقول بن کل ما کل المالك 
و تصدق به یحسب عليهء وجمھور العلماء بخالفونه _ رحمه الله - 
فی ذأك ۔ 

واحتجوا لآن ما یأکله لا پحسب عليه بقوله تعالی : ٭ گلا 
مِن تحروۃءإذاأثمو وءاثوا حقَم وم حصادوہ4 وبالحدیث المتقدم؛ ان 
علی الخارص أَن بدع الثلث آو الربع وقولہ تعالی: ٭ يَومٗ 
حصادی 4 قرأہ ابن عامر وأبو عمرو وعاصم فتح الحاء والہاقون 
بکسرھا:ء وھما لغتان مشھورتان کالصرام والصرام والجذاذ و الْجًذاذ 
والقطاف والمطاف . 


فائدة: یتبغی لصاحب الحائط إذا آراد الجڈاڈ آلا یمنع 
المساکین من الدخولء وآن یتصدق علیھم؛ لقولہه سے ا : 
اصعحاب مل الجنة المذکورۃ فی سورڈ القلم: ٣د‏ اَمَو 
مصحن 7 4 الایات: والعلم عند اللہ تعالی . 


_. ھْ کہ سک ا ہے شر یھو 
٭ قولہ تعالی: ٭ فل لا اف ما اوح ال عَرما علق طایمر نام2 


"٤ 


۲۹ اضواء البیان 





ِلآ آن تک میڈ آق ماب الاّیة ہذہ الأیة الکریمة صریحة فی أئە 
لم یحرم من المطعومات إلا عذہ الآاربعة المذکورة فیھاء التيی ھی : 
المیتةء والدمء ولحم الخنزیرء وما أھل بە لغیر اللہ ولکنە تعالی 
ہین فی بعض المواضع تحریم غیر المذکورات کتصریحہ بتحریم 
الخمر في سورۃ العائدة بشوله تعالی: ٭* ایا الین ءامٹوا انا الخٹر 
یئ لھا 1لا یم بن کی اک تَجَیَ فلخ کیش633)> . 


وقال بعض العلماء لا پحرم مطعوم إلا ہذہ الاریعة المذکورۃ؛ 
وعو قول یروی عن ابن عمر واہن عباس وعائشة . 


قال القرطبي: ویروی عنھم ضا خلافہ . وقال البخاري نی 
اصحیحہ*4: حدثنا علی بن عبدا حدثنا سفیاث؛ قال عمرو: 
قلت لجابر بن زید: یزعموت ان رسول ال پل (نھی عن لحوم 
الحمر إالأھلية) فثال: قد کان پقول ذِلك الحکم بن عمرو الغفاري 
عندنا بالبصرةء ولکن أبی ذلك البحر ابن عباسء وقرأ: ٭ قَل لا لد 


وقال ابن خویز منداد من المالکیة : تضمنت غذہ الابة تحلیل 
کل شیء من الحیوان وغیرہ إلا ما اسٹٹنی قي الایة من المیتة: 
والدمء ولحم الخنزیر ٤‏ ولھڈا لنا: إن لحوم السہاع وسائر 
الحیوان ما سوی الانسانء والخنزیر مباحة. 


وفال القرطبی: رُوي عن عائشة وابن عہاس وابن عمر إباحة 
اگل لحوم السباغ والحمر؛ والبغالء وذدئر حدیث الخاريی الذديی 
فدمنا انفا . " 


سور الأنمام ۲۹ 

ٹم قال: ورُوي عن اہن عمر أنه سئل عن لحوم السہاع فقال: 
لا باس بھا. فقیل لە: حدیث أبی ثعلبة الخشنی۔ فقال: لا ندع 
الغیل؛ والأصسلہ, فلا شذہ ا پے , 


وقال القاسم: کانت عائشة تقول لما سمعت الناس یقولون: 
حرم کل ذي ناب من السباع: ذلك حلال. وتتلو عدہ الاّیة: ٭ قُل 
من تا اریہ الآیة 

قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: اعلم آنا ٹرید فی هذا المبحث ان 
بین حجة من قال بعدم تحریم لحوم السباع والحمر ونحوهاء 
وحجة من قال بملعھاء ثم نذکر الراجح بدلیله. 


واعلم أولإ: ان دعوی ان لا بحرم مطعوم یر الإاریعة 
المذکورۃ فی ھذہ الایة باطلة بإجماع المسلمین! لإجماغ جمیع 
المسلمینء+ ودلالھ الْکتاب والسنه علٰی تحخریم انخمر؛ فھو دلیل 
قاطع علی تحریم غیر الآریعة . 

ومن ژعم أن الخمر حلال لھذہ الأیة فھو کافر بلا نراع بین 
العلماء , 


وإذا عرفت ذلك فاعلم أن الذین استدلوا بھذہ الأیة علی عدم 
تحریم ما ذکر قالوا: إِن اللہ حصر المحرمات ٭ٰیھا فی الأربعة 
المذکورۃ؛ وحصرھا أیضا في النحل فپها في قوله: ٭إنماحرم 
علَسکمُ الَيْنَة وَآَلكُم وَلَحَم الخنزی متا ال لِتَیر اق یہ4 لآن إنما أدا: 


- سر سا جم 


حص۔ عند اللجمھور والنحل بعد الانعا بدلیل قو لہ فی التحل : 


۰۲۳ أاضواء البہان 


و سی ہے ہے ون عم 


وَعَل الین ماما كیا ما کسمتا علنک من کل پ الأیة. والمقصوص 
المحال عليه هو المذکور في الأنعام في فو لہ : ٭ وَعَل الک ساروا 
حَرّنتا کل / زی ظقٌ ٭ الاَیة ولانه تعالی قال فی الأنعام: 
٭ سیقول الزن امت ار کا ال تا آنرگتا ۴ الذیة ٹم صرح فی 
التحل بأنھم فالوا ذلك بالفعل فی فولە: وفال الدبے ا روا لو ا 
اہ میس سیت الایة. قدل ذلك علی آن النحل بعد 
یں قولہ: تما رم مواجھ یت و اضر رتا ایک یہ یتر 
او 4 فقالو ا: ھذا الحصر السماوی الندی ینزل به الملك مرۃ بعد 
شرہ فی مکة فی الانعای والنحل: وفی الْمدينة عند نشریع الٴحکام 
فی البقرة لا یمکنٹا معارفتہء ولا |خراج شيء منە إلا بدلیل قطعي 
المتن٭ عتواتر کتواتر القران العظیم . 


قطعی؛ آما غیرھا کالسباع والحمر والبغال فادلة تحریمھا أخبار 


آحاد یقدم غلےها القاط وشو الایات المدکورة نما ۔ 


نے 


اعلم أُن ما ذکرہ القرطبي وغیرہ من أُنْ زیادة تحریم السباع 
والخمر مثلاٗ بالسنة علی الأربعة المذکورۃ فی الآیات - کزیادۃ 
التغر بے بالسنة علی جلد الزانی مائة الثابت بائق آن ۔وزیادة الحکم 
بالشاهد والیمین فی الاموال الثابت بالسنة علی الشاعدین - أو 
انشاہد والمرأتین المذکورۃة في قولہ تعالی: ٣‏ فان لم یکوتا جن 
فجل وام اسان پچ الایة, غیر ظاھر عندی ؛ لوضوح الف قب ہین 





الأمرین؛ لن زیادۃ التخغریب؛ والحکم بالشاعد والیمین علی آیة 
ات بَا كميم کل وَ اگ الآیة. في الأولی؛ وآیة: ط لان لم 
بکہونا معلین فَيل وَاسرانسان ٭ الایة. في الثاني زیادة شيء لم 
پتعرض لە القران ہنفی ولا إلثبات: ومثل ھذءہ الزیادة لا مائم منہ 
عید جمھور العلماء؛ لن الزیادة علی التص لیست نسخا لە عند 
الجمھوں لاف لاہی حثیفة - رحمه الله - /7/ . 


وبناء علی ذلك منع التغریبء والحکم بالشاعد والیمین؛ لن 
الزیادة عندہ نسخ؛ والقرآن لا پنسخ بأخہار الأحاد؛ لانه قطعي 
المتنء ولیست کذلك٠‏ آما زیادة محرم آخر علی قولہ: ٭ هُلا اد 
ق تا ثٌیىٌ٭ الایة. فلیست زیادة شیء سکت عن القرآن کالاول 
وانما ھی زیادة شیء نفاہ القرآن؛ لدلالة الحصر القرآنيی علی نفي 
التحریم عن غیر الأریعة المذکورة؛ وبین الأمرین فرق واضح؛ وبه 
تعلم ان مالکا - رحمه الله لیس ممن یقول: بن الژزیادۃ علی التی 
نسخ؛ اللھم الا إذا کانت الزیادة أثبہتت ما کان منفَیّا بالنصس قبلھاء 
فکونھا إذن ناسخة واضحء وھناك نظر آخرء قال بە بعضں العلماء: 
وھو أن إباحة غیر الأربعة المذکورة من الإباحة العقلیة المعروفة 
عند أھل الأصول بالبراءة الأصلیةء ومی استصحاب العدم الأصلي؛ 
لأن الأصل عدم تحریم شيء إلا بدلیلء کما قاله جمع من أھل 
الاصول؛ وإذا کانت إباحتہ عقلیة فرفعھا لیس بلسعخ حتی بشترط 
فی ناسخھا التواتر. وعزا ابن کثیر فی تفسیرہ ھذا القول بعدم 


۰× 


قال مقدم ےعغفا الله حثه _: وکوته نسخا اھر صندی ؟ ان 


۲۳ 


۲۹۰ اضمواء البيان 





اآلحصر في الابة یفھم منە إباحة ما سوی الأربعة شرعاء فٹکون 
(باحة شرعیة؛! لدلالة القرآن علها ت الارا حة الشرعیة نسخ بلا 
حالف . واشار کی آمراقی 7 لعود] لی ان از یادۃ التی اہ تنافضش 


ویس نسخا گل ما أنادا' فمارسا بالتص الازدیادا 


وضل۔! قول جمھور امعلمایس ار حہیروہ بعذدم سنْأفاه ال یادۃ 
للمزید ومالا بنافي لا یکون ناسخُاء وھو ظاہر۔ 


واعلم ان ماك بن انس ۔ رحمه اللہ _ احتلفت عےے ا لروایہ فی 
لحوم السہاع فروی عنه تھا حرام: وعدا القول هو الذی اقتصر 
عليه ٰي الموطا؛ لآانہ ٹرجم فيه بتحریم آکل کل ذي ناب من 
السبای ُ ساق حدیٹ أی تعاےۃ الخشتي رضی الله عنه باسنادہ 
عن النبی ہا لا آنه تھی / عن داکل کل ذي ناب من السباع) ثم ساق 
بإسنادہ حدیث أَبي عریرة مرفوتًا: 8 اکل کل ذي ناب من السباء 
حراع٢‏ ثم قال : وعو الآأمر عئلدنا. وھذڈا صریح فی ان الصحیح عندہ 
تح بمها وجزم الغرطہی رن |١‏ شو الصحیح من مدعیی وروی 
عله أبضا تھا مکروھت وشو ظاشر المدونف وھو ائمشھور عند أھل 
مذھہهہ: ودلیل ھهذا القول عو الایات التی ذکرناء ومن جملتھا الأرة 
التی لحن بصددھا. ۱ 


آقم درد ععن ابن عباس وابن عغمر وعائہٴه من إباحتيیا عو 


قال مد٥‏ _ عفا الله عملہ _: الدی یھ ر جےحازہ بالدلبل عو ما 


سورۃ الاتعام ]۲ 





نی ذلك أي مناقضة للقرآن؛ لأن اللحرمات المزیدة عليه حرمت بعدھا. 


وقد فرر العلماء أنه لا تناقض پثبت ہین القضیتین إذا اختلف 
زمٹھا؛ لاحتمال صدق کل عنھما فی وقتھاء وقد اشترط عامة النظار 
فی ااناففی اتحاد الزمان؛ لاٴنہ ِن اختلف جاز صدق کل منھما فی 
وفٹھاء کما لو قلت: لم یستقبل بیت المقدس؛ قد استقبل بیت 
المقدس؛ وعنبت بالاولی ما بعد النسخء وبالآثانیة ما قبله؛ فکلتاھما 
تکون صادقة وقد آشرت فی آرجوزتي پي فن المنطق إلی أنہ بشترط 
فی تناقضش القضیٹین اتحادھما فیما سوی الکیف أعني الإیجاب 
والسلب؛ ص زھان ومکان:ء وشروط واضاف؛ وقوةوفعل؛ وتحصیل 
وعدول: وموضوغع ومحمول: وجزء وکل؛ بقولي : 


وال ۹٥ء‏ والکل مع المخان والشعسل والمشسوڈ والے مان 
اضسافه تحصیل أو ظضصدول وو حل8٥‏ الموضوع والمحمول 


فوقت نزول الاأآبات الملدکورە لم یکن حراما غر الاربعة 
المذکورة فحصرھ صادق قبل تحریم غیرھا بلاشك: فإذا طرأ 
تحریم شیء آجر ہام حدیبد فْدلْك لا ینافی آآیحصضر الأ ول ؛ لج دہ 
بعا۔۵ . وھذا هو التحقیق ان / شاء اللہ تعالیء وبه یتعضح آن الحق 
جواز نسخ المتواثر بالےنة الصحیحۂ الثابت ٹاخرھا عنه وإانل ملعه 


اکٹر أھل الأصول. 


٢۳ت‎ 


آ0 اأضواء البیان 





وإذا عرفت ذلك: فسنفصل لك إن شاء اللہ تعالی المحر مات 
التی حرمت بعلد غعذا وأقوال العلماء فیا . 


فمن دلك کل ذي ناب من السباع؛ فالتحقیق تحریمہ؛ لما 
قدمنا من حدیث أبي ھریرۃء وأبی ثعلبة الخشنی من الٹھی عنھاء 
وتحریمھاء وأما حدیث ہی تعلہة فمتقق عليه: وأما حدیث بی 
ھریرة فقد آخرجہ مسلم في صحیحہ عنە عن النبی آڑئ: بلفظ 8 کل 
دی ناب من السباع اکلہ حرام4. 


والاحادیثٹ فی الباب کشیرھ وبه تعلم ان الػتحفیی هو تحریم 
آکل کل ذي ناب من السباع. 

والتحقیق ان آکل کل ذي مخلب من الطیر تھی عنہ ڈ2 ولا 
عبرة بقول معن قال من المالکیة وغیرھم: إنە لم یہت الٹھی عنه 
ھی عن کل دي ناب من السباع ودی مخلب من الطیر؛ اھ . 

فقرن في الصحیح ہما صرح بآنہ حرامء مع أُن کلا منھما ذو 
عداء وافتراس؛ قدل کل ذلك علی أُنە منھی عنہ . 
وذي المخلب من الطیر قال جمھور العلماءء منھم الأئمة الثلائ 


وداود. 


ود قدمنا أنه الصحیح عن عالك في السباعء وأن مشھور 
مذھبه الکراہه: وعده قول بالجواز وھو أضعفھاء والحی التحریم 
لما ذکرنا. 


سصصورة الانمام ۲ 





ومن ذِلك الحمر الأھلیةء فالتحقیق أیضا اُنھا حرام وتحریمھا 
لا ینعي ان بشلك فیه متصف؛ لکثرۃ الأحادیٹ الصحیحة الواردۃة 
بتحریمھا: وقد روی البخاری ومسلم تحریمھا من حدیث علي بن 
أىيی طالب؛ وجاہر بن / عبدالل وسلمة بن الاکوع؛ وعبدالل بن 
عمرء والبراء بن عازب: وعبدالل بن آبي آوفیء وانس؛ وابی ثعلہة 
الخشني رضی الله عھم: وأحادیٹھم داله دلالڈة صریحهھ علی 
التحریم: فلفظ حدیث آبی ثعلبة عند البخاريی ومسلم: 8 حرم 
رسول اللہ ہی لحوم الحمر الآعلیة٥‏ وھذا صریح صراحة تامة في 
التحریم؛ ولفظ حدیث آنس عندھما أیضا ۷إن اللہ ورسولە یٹھیانکم 
عن لحوم الحمر الآاھلیة؛ فإٹھا رجس؟ وفی روایة لمسلم )فاإتھا رجس 
من عمل الشیطان٤‏ وغي روایة لە ا٘يضا ہفإتھا رجس أو نجس٢.‏ 


قال عقبیده ۔عفا اللہ عله۔: حدیث آنس ھذا المتفق عليه 
الذڈي صرح فيہ رسول اللہ قلٌ بآن لحوم الحمر الاہلیة رجس صربح 
في تحریم آکلھاء ونجاسة لحمھاء وأن عله تحریمھا لیست لانھا لم 
یخرج خجسھاء ولا أٹھا حمولڈ کما زعمه بعض أھل العلم. ۔ وا 


تعالی اعلم -. 
ولا تعارض " هہ ااحامیخ الصحیحة المتفق علیھ! : بما رواہ 


(اثیت الہ ای قلل فقلت: 7 اللہ اصابتا الستة؛ ولہ یکن فی 
مالٰی ھا اطعہ اهلی إلا سمان حمر؛ وإنك حرمت الحمر الاھلیة 
فقال: آ٘طعم أھلك من سمين حمرڈ؛ فإنما حرمتھا من أجل جوال 
القریة4 اش . 


کہ 


۲۹۸ أاضواء السان 





والجوال:. جمع جالفت رڑھی التی تاکل الخلقف رڑرٹئۓ ٹی 
الأصل الہعرء والمراد به هنا آکل النجاسات کالعذرۃ. 

قال اللووريی فی شرح الییدب : انشعق الحفاظط علی رضشعسصف 
غذا الحدیٹ . 

قال الخطاہی والببھقی : ھو حدیٹ بختلف فی |اسنادہ. پعٹو ںی 

وأما البغال فلا یجوز أکلھا أیضا؛ لما روی أحمد والٹرمدی 
من حدیث جابر قال: ل8 حرم رسول اللہ گا - یعنی یوم خحہبر لحوم 
الحھم الانسية ولحوم الہعالِ: وگل دی لاب من السہاع ء وکل ذی 
مخلب من / الطیر* أصل حدیث جاہر ھذا فی الصحیحین کما تقدم: 
وھ بھذا اللفظ بسند لا باس بھ. قاله ابن حجر: وائشوکانی . 


وقال ابن کثیر فی تفسیرہ: وروی الإمام اأُحمد رآبو داود 
بإسنادین کل منهما علی شرط عسلم عن جابر قال: اذبحنا یوم 
خیبر النخیل؛ والبغالء والحمیر؛ فتٹھانا رسول اللہ پل عن البغال 
والحمیر: ولم ینھنا عن الّخیل؛“ وھو دلیل واضح علی تحریم 
البغال؛ ویژیدہ اُٹھا متولدة عن الحمیر وھی حرام قطعٌّا؛ لصحة 
النصوص بتحریمھا. 

وأما الخیل فقد اختلف فی جواز أکلھا العلماء . 

فمنعها مال ۔رحمھ الہ _ فی احد القولینء وعله أنتھا 
مکروھت وکل من القولین صححہ بعض المالکیڈ: والتحریم أُشھر 


سصورة الأنسام ۹ 





وکال ابو حرش4 سز حمدک اللہ _ أکرہ لحم الخیل: وحمله اہو 
بکر الرازی علی التنزیه؛ وقال: لم بطلق أہو حنىفة فپھا التحریم: 
رلست عندہ کالحمار الأھلي . 

وف بج تہ صاحتب الہ ضط وصاحت اللھدایہ: وصاحب 
الد خےر د التحریم؛ ورشو قول آکثر الحنفیة . 
وخالد بن الولید رضصي اھ -_ڈد وابن عباسسں والحکم . 

ومذھب الشافعی وأحمد ۔رحمھما اللہ تعالی ۔ جواز آکل 
الخیلء وبە فال آکثر أھل العلم. 

وممن قال به عبدالل بن الزبیرء وفضالة بن عبید؛ وأنس, بن 
مالثك؛ وآسماء بنت أبي بک وسویک بن ععَلة ؛ وعلشمةۂف والاسوٹ 
و عطاء وشریح؛ وسصل 6ق جےر: والحسن البصری؛ وإبراھیم 
النخعی وحماد بن أبی سلمانِ؛ واسحاقف وابو یوسف:؛ ومًحمیے 
وداود؛ وغیرشم ۔ 

کما ثقله عنھم النووی فی اشرح المیذد ے٢‏ وسئبین - إنٛ سثاء 
الله - حجح الجمیع وما یقتضي الدلیل رجحانه / . 

اعلم أن من منع أکل لحم الخیل احتج بإأیة وحدیث. 

آما الآیة فقوله تعالی: ۶ وَلَلَيّلَ وَلْمال وَالحَر لِرَ کیا 
ة4 الایة۔ اققال: قد قال تعالی: ٭ رَلَََ عَلقَا اَسعتم ي 


لئ لا مر 


درف نیع وھنھ اکلوت رب 4 قھاہ تلاکل ‏ و قال: ٭ واخل 
وَالغال وَالحمر لن کيبوهاہ فھذہ للرکوب؛ لا ٹلاکلء وھذا تفصیل 


ارہ 


۲۰۰ أضراء البہان 





من خلقھا وامتن ھا واکد ذلك بامور: 


احدھا: ان الام للتعلیل؛ آي خلفھا لکم لعلة الرکوب 
والزیلة؛ ٦ن‏ العلة المنصوصة تفید الحصسص فاراحںة اُکلھا تقتضی 
خلاف ظاھر الایة, 


ٹانیھا:: عطف البغال والحمیر علیھاء غدل علی اشتراکھا 
معھما فی حکم التحریم. 

ٹالٹھا: أن الأیة الكریمة سیقت للامتنانء وسورۃة النحل 
تسمی سورة الامتنان: والحکم لا یمٹن بأدنی النعم؛ ویتركە 
اأعلاھاء لاسیما وقد وقع الامتنان بالاکل قی المذکورات قبلھا. 


رابعھا: لو یح آکلھا لفاتت المنفعة التی وقع بھا الامتٹان من 
الرکوب والزینة . 

وأما الحدیث: فھو ما رواہ الإمام أحمد وأبو داود والنسائی 
وابن ماجه عن خالد بن الولید رضی الل عده قال: <نٹھی رسول اللہ 


ورد الجمھور الاستدلال بالایة الکریمة بأن آیة النحل نزلت 
فی مکة اتفاقاء والإڈن فی أکل الخیل یوم خیبر کان بعد الھجرۃ من 
مكة باکثر من ست سنینء فلو فھم اللبي قُ المنم من الاآیة لما اُذن 
فی الاکل. وأیضا آیة النحل لیست صریحة في متع أکل الخیل: ہ بل 
فھم من التعلیل. وحدیث چابرء: وحدیٹ أآسماء ء بنت آپی بکر 
المتفق علیھما کلاھما صریح فی جواز کل الخیلء والمنطوق مقدم 
علی المفھوم کما تقرر فی الأصول. 


سورۂ الاتعام ۲۰۶۰۱:۹۱ 
وأيضا فالایة علی تسلیم صحة دلالتھا المذکورۃة فھي إنما 
وأیضضا فلو سلمنا أن اللام للتعلیل لم نسلم إفادة الحصر في 

الرکوب والزین فإنه ینتفع بالخیل في غیرھماء وفي غیر الاکل 

اتفائاء وإنما ذکر الرکوب والزینة لکولھما أغلب ما تطلب لە 

الخیل . 
ونظبرہ حل یت لبرہ المذکور ٹيی الصحیحین حین خالت 

راکبھا فقالت: إنا لم نخلی لھذاء إنا خلقنا للحرث٢٤‏ فإنه مع کونه 

اصرح في الحصر لم یقصد بە إلا الأغلب؛ وإلا فھي تؤکل وینتفع 

بھا فی آشیاء غیر الحرث اتفاقا. 
وأیضا فلو سلم الاستدلال المذکور للزم منع حمل الاثقال 

علٰی الخیل والغال والحمیر؛؟ للحصر المزعوم فی الرکوب والزینة؛ 

ولا قائل بذلك. 
وأما الاستدلال بعطف الحمیر والبغال علیهھا فھو استدلال 

بدلالة الاقتراتء وقد ضعفھا أکٹثر العلماء من أھل الاأصول. کما 

آشار لە فی [مراقی السعود] بقوله: 

ما قران اللفظ فی المشہور غلا یساوي في سوی المذکور 
وأما الاستدلال بأن الاآیة الکریمة سیقت للامتنان فیجاب عنه 

بأنه قصد بە ما کان الانتفاع به أغلبٍ عند العرب؛ فخوطبوا بما 





۹ 


)(۰َ۰ 


عرفوا والفواء ولم پکونوا یألفون کل الخبل لعزتھا فی بلادھی 
وشدة الحاجة إِلیھا في القتالء بخلاف الانعام فاکٹر انتفاعھم بھا 
کان لحمل الاثقالء وللڈکل؛ فاقتصر فی کل من الصنفین علی 


فلو نزم من ذلك الحصر في ھذا الشق للزم مثلہ في الشق 
إلاخر کما قدمنا. 





وأما الاستدلال بأن الإذن فی آکلھا سیب لفناٹھا وانتراضھا 
فیجاب عنه ہانه أُذن في کل الأنعام ولم تنقرضء ولو کان الخوف 
من ذلك علة لمنع في الأنعام لثلا تنقرض؛ فیتعطل الانتفاع بھا فی 
غیر الاکل . قاله ابن حجر . 

وأما الاستدلال بحدیث خائد بن الولید رضي ال عنه فھو 
مردود من وجھین /, : 

الاول: آنہ ضعفه علماء الحدیث؛ فقد قال ابن حجر فی 
افتح الباری] فی باب الٰحوم الخیل٤‏ ما نصه: اوقد ضعف حدیث 
خالد احمد والبخاريی؛ وموسی بن ھارون: والدارقطنی: 
والخطابي : وابن عبدالبر: وعبدالحیٰ؛ وآحرون, 

وقال التووي فی اشرح المھذب٭٤:‏ واتفق العلماء من أئمة 
الحدیٹ وغیرھم علی ان حدیث خالد المذکور حدیث ضعیف؛ 
وڈکر آسانید بعضھم بذلكء وحدیث خالد المذکور مع أنە مضطرب 
فی (سنادہ صالح بن یحیی بن المقدام بن معد یکرب؛ ضعفه غبر 
واحلنب وکال فےه ابن حجر فقي االتقریتب؟: لبن. وفيه اِضا: والدہ 


بحبی المذکور النی ھو شیخه هی ھہذا الحدیث۔ فقال فیه کی 
(التغعربب؟: مستور. 

الوجه الثانی: آناا لو سلمنا عدم ضعف حدیث خحالد فاإنه 
معارضض ہما هو آقوی منہ؛ کحدیثٹ جاہر بن عبداللہ رضی الہ عنھما 
قال: ا تھی النبي پچ یوم خیبر عن لحوم الحمرء ورخص في لحوم 
الخیل٢‏ ری نظ کی الصحبح ۶و اذن کی لُحوم الْخیل٢‏ و تحسدیٹ 
أسماء بنت آبی بکر الصدیق رضی اللہ عنھا قالت: انحرنا فرسّا 
علی عھد رسول الل ٌٍِ٘ فاکلتاہ؛ متفق علیھما, 

ولاشك فی أنھما أقوی من حدیث خالد وبھذا کله تعلم ان 
الذيی یقتضی الدلیل الصریح رجحائه إباحة کل لحم الخیل: 
والعلم عند اللہ تعالی. ولا یخفی أن الخروج من الخلاف احوط: 
کما فال بعض أھل العلم: 
وإن الاورع الذي بخرج من_ خلافھم ولو ضعیقا فاستبن 

ومن ذلك الکلب فان آکله حرام عند عامة العلماءء وعن 
مالك قول ضعیف حا بالکراھة. 

ولتحریمه أدلة کثیرة: منھا ما تقدم می ذی ال ناب من السباع؛ 
الکاھنء ومھر البغی؛ وآخرجه البخاري من حدیث أبی جحیفة 
وأخرجه مسلم من حدیث رافع بن خدیج رضي ال عله؛ بلفظ 


ْ ۱ 


۰۰ أضسواء الیان 


اٹمن الکلبے خبیٹ+؟ الحدیث. وذلك نص فی التحریم لقوله تعالی: 
وَےَِْمُعَليِهھۂ اَلَحَك٭ الایة, 

فإن قیل: ھا کل خبیث یحرم؛ لما ورد فی الثوم ألہ خبیٹ: 

فالجواب أُن ما تثبت بنص آأنه خبیث کان ذلك دلیلٌ علی 
دلیل علی إخراج کما ھو الحكکم کی جل عمومات الكتاب 
بقولھ : 

ان قیل: تحریم الخبائٹ لعلة الخبث: وإذا وجد خبیث غیر 
محرم کان ذلك نقضا فی العلةء لا تخصیصًا لھا. 

فالجواب أنْ آکثر العلماء علی أن النشض تخصیص للعلة: لا 
إبطال لھا. قال في [مراقی السعود]: 
مھا وحود الوصف دون الحکم سماە بالنشقض وعاہ العلمم 
والڈکٹرون غقنتلشم لا یقدح بل شو تحخحصے- ضس وذا مصحح 
... |لخ کما حررناہ في غیر عذا الموضع. 

ومن الادلة علی تحریم الکلب ما ثبت فی الصحیحین من 
الا حادیٹ الصریحة فی تحریم انا ون اقتناءہ بلقص آجر مقتليه 





کل یورم فلو کان اکلہ ماحًا لکان اقتناؤزهہ ماحا. 
وانما رخصس پل فی کلب الصید والزرع عالماشمة للضرورۃ. 


فمن ذلك ما أخرجه الشیخان من حدیث؛ أپيی ھریرۃ رضی اللہ 
عله قال: ال رسول اللہ ٹل  :‏ من اتخذ کلبّا إلا کلب صیدء / أو 
زرعء أو عاشیة انتقص من أجرہ کل یوم قیراط؛ ومنه أَيضَا ما 
أخرجه الشیخان فی صحیحیھما من حدیث سفیان بن أبي زھیر 
الشنائی رضی اش عنه قال: ەسمعت رسول الله ٌَإڈ؛ بقول؛ من 
اقنٹی کلبّا لا یغنی عنه زرعاء ولا ضرعا نقص من عمله کل یوم 
فیراط* ورواہ البخاري عن ابن عمر بثلاثٹ طرق بلفظ ٭ئقص کل 
یوم من عمله قیراطان* رآمخرجه مسلم أیضا عن ابن عمر من طرق: 
فی بعضھا فیراط؛ وفي بعضھا قیراطان . 

والأحادیث فی الباب کثیرڈء وھذا أوضح دلیّل علی آن 
الکلب لا پجوز أُكلهء إذ لو جاز اکلہ لجاز افتناؤہ ڈلاکل وھو 
ظاشر . 

ومن ذلٹ عااثبت فی صحبح مسلم من حدیث جاہر: 
وعبداش بن عمرء وعبداللہ بن المغفلء رضی اللہ عنھم من آنہ ہپ 
أمر بقتل الکلاب؛ ولو کانت میاحة الآگل لما آمر بقتلھام. ولم 
یرخص ٹل فیھا إلا لضرورۃ الصیدء آأو الزرعء أو الماشیة: 

وإذا عرفت أن فی کلب الصید وما ذکر معھ بعض المنافع 
المہاحة کالانتفاع ہصیدہء أو حراسته الماشیةء آو الزرع فاعلم ان 
العلماء اختلفزوا فی بیعهھ . 


زی 


و 


اضراء اسان 





وھذا ھو اظھر الأقوال دلیلػ؛ لما قدمدا من آن ٹمن الکلت خحبیث:؛: 


وعو ابص صحیح صریح فی ملع بیعه. 
ویژیذدہ ما رواہ أبو داود باسناد صحیح من حدیث ابن عباس 
وقال: إن جاء یطلب ثمن الکلت فاملا کہ ترایا. 


قال النووي پيی أشرح المھذب ] وابن حجر فی [النتح]: 

اسنادو صحیح . ورڑی ابو داود أ٘یضا من حدیث أبي ھریرۃ مرقوعا: 
۷ ا یحل ٹمن / الکلت ؛ رلا حلواث الکانِٰ و مر البعی؛ قَال 
اب رجر ئی [الفتح]: إسنادہ سن ؛ وقال النووی ٹی (شرح 
المھذب]: إسنادہه حسن صحیح . 
۱ ادا حققت نل فاعلم ان القول بمنع بیع الٰکلب اندی ڈگر ناء 
7 شو اللحقی عام فی الماذونِ فی اخادہ وغھیرہ؟ لُعموم الأدلقف ؤممن 
قال بدلك : ہو شریرٍص والحسن البصری والاوزاعی: وربعا 
والحکی وحماد والشافعی, واحمد وداود؛ وابن المتتدر وغیرعمر 
وشو المشھور الصحیح سس مدھب مالىٹ فا لما ڈگر ہ الفر طبی 
فی المُهھم من أن مشھور ضہل شرےے الک شف وروی غن ۔عالاك امضا 
جواز بیع کلبپ ائْصےذ +تحوص دون الدی لم یؤذث فی انخاذہ رھو 
فول سحنون؛ لانه قال: آبپع کلب الصید وأحج بئمنه. 


واجاز بیعه ابو حنیفة مطلقًا إِن کانت فيه منفعة من صیدء أُو 


سور 7تو_۔ ...''رلے۔م.ےےسسےجہ۶ ...شس سسسسسسسٹش 
حر اسة لھاشےهة مٹلاک وحکی تحو ہ بن المثدر عن جائر؛ ورغعطای 

وإن قتل الکلب الماأذون فی ککلب الصید ففيه القیمة عند 
مالك: و شیء قڈےة غند أُحمد والشافعی :؛ واوجھا فە آبو حنیمة 
مطلفًا ان کانت فيه منفٰعة. 

وحجة من قال. لا قیمة فغيه أن الثبیمة ثمن: والنص الصحیح 
ھی عن ثمن الکلب؛ وجاء فی التصریح بأن طاليه تملا کفه ترابّا؛ 
وذلك أبلغ عبارۃ في المنع منه. 

واحتج من أوجبھا بأله فوت متفعة جائزۃء فعليه غرمھا. 

واحتح من اجاز بیع الکلب وآلزم قیمته إٹ قتل ہما روي عن 
بی ھریرۃ رضي اللہ عنه أن الني ٹا ٭نھی عن ئثمن الکلب إلا کلب 
بعیرڑاء وعن عبدالل بن عمرو بن العاص آأنه قضی في کلب صید 
قتله رجل بأربعین درھمّاء وقضی فی کلب ماشیة بگیش . 

واحتجوا اَیضّا بأن الکلب المأذون غبه تجوز الوصیة بە 
والانتفاع بە / فاشبيه الحمار. 

قال النووی فی آشرح المہدب) ما نصة: (وأما اح اب عم 
احتجوا بە من الأحادیث والائار فکلھا ضعیفة باتفاق المحدثین! 
وھگذا اوصحع الترمذيی: والدارغطنی : والببھقی ضحقمّھا. والاحتجاح 


۲٤ 





بجواز الوصیة بہ وشبھه بالحمار مردود باللصوص الصحیحة 

المصرحة بعدم حلبة ثمنه. 
وما ذکرہ ابن عاصم المالکی فی 9 تحفتها من قوله: 

وأتفُغوا ان کلاپ ال_ادیۃ یجوز بیعھا ککلب الماشۃة 
ققّل ٥٠ہ‏ عیاےہ ز حمینے إِئنّہ علماء المالگکیف و گل قلد ملا نہ کول 
واعلم ان ما روی عن جاہر وابن عمر مرفوعا بدل علی جواز 


الباريی] في باب اآثمن الکلب٢.‏ 


نال القرطبي: وقد:زعم ناس آأن لم یکن فی العرب من یأکل 
لحم الکلب إلا غوم من فقعس . 

دومن دْلك القرک: فان یہ یجوز اکڑی ال الثر طہی فی 
تفسیرہ؛: قال آہو عمر - یعني ابن عبدالبر -: اُجمع المسلمون علی 
اه لا یجوز کل الفرد؛؟ لٹھی ۔رسول اش بی عن کل ولا بجوز 

ال: وما علمت ادا رخص فی آکلەه لا ھا ذکرہ عبدالرزاق 
عن معمرء عن آیوب سئل مجاہد عن .کل القرد فقال: لیس من 

قلت: ذکر ابن المنذر آنه قال: روینا عن عطاء أنه سٹل عن 
الفرد یقتل في الحرم. قال: پیحکم به ذوا عدل. 


سورۃ الأنعام ۲۴۰۰" 





قال: فعلی مذھب عطاء بجوز أکل لحمهہ؛ لان الجزاء لا 

وفی ٢بحر‏ المذھبٴ للروبانی - علٰی مذمب الشافعی _ وقال 
الشافعی : یجوز بیع القرد لاہ یعلم: وینتفع به احفظ المتاع . اھ . 

وقال النووی می اشرح الميذبپ!: مر د حرام عندنا و بے 
قال عطاء وعکرمة ومجاھد: ومکحول والحسین وابن پوت ےت 
المالکی / . 

وقال ابن قدامة فی [المغنی]: وقال ابن عبدالبر؛ لا أعلم ہین 
علماء المسلمین خلافا ان الفقرد لا بؤکل ولا یجوز بیع وروی عن 
الشعہی : ان النبی پل انھی عن لحم القرد ولآانه سبع فیدخل في 
عموم الخبں ولأئه مسخ أَیضّا فیکون من الْخبائٹ المحرمة. 
لیس بحرام. 

ومن ذلك الفیل : فالظاھر فیه آنہ من ذوات الئاب من السباع 
وقد قدمنا ان التحقیق فیھا التحریم؛ لثونهہ عن رسول الله کا وھو 
مذھب الجمھور وممن صحهه من المالگیة اہن عبدالہر والقرطبی . 

وقال بعض المالكیة: کراعتہ أخف من کراھة السبع؛ وأباحهہ 


الغیل. 


+2۰٥ 


سک 


وقال ابن قدامة فی [المغنی]: والفیل محرم۔ قال أحمد: 
لیس ھو من ا٘طعمة المسلمین: وقال الحسن: ھو مسحخ وکرھه آبو 
حئیفة: والشافعی ورخص فی أکله الشعبی. 
اأعظمپا ناتا. و لان معمستحٹ فیدخل ٹی عموم الا ےه المح مة 
للخائٹ . اھ 





وقال اننووی ئی شرح المھذب : الفیل حرام عتل نا و سال 
ومالكث فی روایة. 

و سےجحۂ الأولین أنه ذو ناب , اھ _ 

و من ذْلكگك اھر والثعل: واٹاب . فھی عند مالك من ذوات 
التاب من السباع؛ وعنه روایة آخری اُنھا مکروھة کراہة نر یچ ول 
تحریم فبھا قولا واحدا؛ والھر الأھلی والوحشی عندہ سواء. 

وفرق بیٹھما غیرہ من الأئمة کالشافعيی وأحمد وأبی حنیقة: 
قمنعوا تملی 
ا[مامنا : مال وأبی سے ا 0 

وفد روي عن النبي لا آنە تھی عن آکل الھر؛ وفال ابن 
قدامة فی [المغنی] أَیضا: واختلفت الروایة فی الاعلب فاکٹر 
حنیفة لانه سبعء فیدخل فی عموم الٹھی؛ ونقل عن أحمد إباحتهہ: 





واختارہ الشریف أبو جعفرء ورخص فيه عطاء: وطاووس؛ وقتادہ: 
واللبثٹء وسفیان بن عییئة والشافعيی؛ لآنه یفدی غي الإحرام 
والحرم إلی ان قال: واختلف الروایة عن احمد في سنور البر: 
والقول فيه کالقول فی الٹعلب . 


وحکی النووي اتفاق الشافعیة علی إباحة الثعلب . 
وقال صاحب [المھذب]: وفی سنور الرحش وجھان: 


ا حدھما : لا بحل! لأآنہ پصطاد بتاںهہ فلم بحل کالآسد والفھد. 


والثانی: یحل؛ لأنه حیوان بتنوع إلی حیوان وحشي وأهلي 


وأما الدب فھو سبع ڈو اب عند مالكء والشافعي: وأصحاب 
أبی حنیفةء وقال أحمد: إن کان الدب ذا ناب منع أکل وإن لم 
یکن ذا ناب فلا باس باکلە. 

واختلف العلماء عغي جواز آکل الضہع. وھو عند مالك کالثعلب . 
وقد قدمنا عثہ آنە سبع فی روایةف وفی آخری آأنە مکروہ؛ ولا قول 
فیہ ہالتحریمء والأحادیث التی قدمناھا في سورۃ المائدة بأن الضبع 
صید تدل علی إباحة آکلھاء وروي عن سعد بن أٔبي وقاص آأنه کان 
یأکل الضباع ۔ قاله القرطبیء ورخص فی اکلھا الشافعي وغیرہ. 

وثال البيھقيی فی السنن الکہری: قال الشافعی : وما یہباع لحم 
الضباغع ہمکة إلا ہین الصفا والمروۃ. 


وحجة عالك فی مشھور مہلی شےہ ان الضہع من جملہ السیاغ: 


روہ 


۰۲ أاضواء الٰبیان 


فیدخل في عموم التھي عن أکل کل ذي ناب من السباعء ولم 

قال القرطبی: ولیس حدیث الضبع الذی خرجه النساتی فی 
ااحة آکلھا مما یعارضص به حدیث النٹھی؛: لآزہ حلبث انشرد به 
بحتج بە إذا خالفه من هو أثبت منە. 

قالِ / آبو عمر: وقد روي الٹھی عن آکل کل ذي ناب من 
السباع معن طرق معوائرت؛ وروی دُلك تی اخرة ..- الاتمة الثقات 
الاثہات ؛ ومحال ان پعارضوا بمثٹل حدیث ابن أبی عمار اھ. 

قال مقیده ۔عفا الل عنه: للمخالف أن بقول: آحادیث 
النٹھی عاعة فی کل ذی ناب من السباع: ودلیل إباحة الضہع 
خاصر؛ ولا یتعارض عام وخاصس؛ لان الخاص یقضی علی العام 
فیخصص عمومە به کما هو مقرر فی الاأاصول. 

وم دڈلثك القنفلد. فمّد قال بعس ااعلماء بتحريیمەء٤‏ وھو 
مذھب الامام آحمد وآبي ھریرةء وآجاز أکله الجمھوں مہم 
عالكث: والشافعی ء واللٹ وابو ثور و غغیرشم . 

واحتج من منعه بما رواد أبو داود والبیھقی عن ابی ھریرۃ آنهہ 
قال: ذکر القنفذ لرسول ال پُڑ فقال: عو حبیث من الخبائٹ؛ 

واحتح صن ابا حه ۔ وشم الجمھور - بن الحدیٹ لم پٹ 
ولا تحریم إلا بدلیل . 

قال الببھقی فی السنن الکبری ‏ بعد أن ساق حدیث أبی 


ےہ .2.۹ _۵۱.>×__.. __..س س .۔ے ‏ ست ےم .٠٢ےے‏ گے 
عمریرة المذکور فی خبرث القنفذ_: ھذا حدیثٹ لم پرو إلا بھذا 
الڑاسنادت وغو اسناد فُٛيهە ضعشے۔ 


و ممن شرہ کل القَثشذ آبو حنفٰة واصحابہ. ال الثر صی وغمبر ٥‏ 

ورسسن ذلگیل حشر اٹ الارضی : کالمٰارة و الیحات +) والافاعی: 
و الممقارس: والخنقسا۲ء و العظای: والضفادع: والجردانت والوزغ 
وآثٹصر اصیر: والعناکے: وسام آپرصںء والجعلان: و بنات ورتازرل؛ 
والدیذان: وحمار قبانء ونحو ذلك. 

فجمھور العلماےء علی تح نم آکل د لے ے الاشہاء ؛ تھا مستحہئة 


٠ر‏ ا ہے سے ے۴ سی عی۔-- 


طبمًّاء واللہ تعالی بقول: ۶ وغرم عَلٰيھمدا لحیت ہچ 


ؤمصںن قال بدلنك الشافعی : و اہو حجل شف واحمد: اہن شاب 
وعروة؛ وغرهھم ۔رحمهم ال تعالی - ورخص فی آکل ذلك 
مالك؛ واشترط فی جواز أکل الحیات آأن بؤمن سمھا۔. 

وممن روی عنه الترخیص فی اکل الحشرات الا وزاعي : وابن کڈ 
ابی  /‏ یلی۔ 

واحتجوا روا رواه آپو اود والبيھقی صر حیل لٹ ماغام بی 

وا حجتجرا اتا ما ائزہ حشروم اشساء: وآباح اشہای تا حرم 


وقالت عائشة رضی الف عنها فی القارة: ما ھی بحراص 


۱۱٣٤‏ أضےاء البیان 
تے..م.س ۹ر سس سو اہمار 


وقرأت قولہ تعالی : ٭ هل لا لہ فا ای الع الابد 

ویجاب عن ھذا بأن ملقام بن تلب مستور لا بعرف حاله 
وبان قول آبیە تلب بن ثعلبة رضي اللہ عنە: لم اسمع لنحشرة 
الأرضی تحریما × یدل علىی عم تحریمها ما کالہ الخطابی : 
والبیھنتی؛ لآان عدم سماعغ صحابي لشيء لا یقتضی انتفاءہ کما ہو 
معلوح وبانہ تعالی لم پسکٹت من صشذ۱٣‏ لآرہ حمرم الخائٹ ؛ و شلاد 
خبائٹ لا یکاد طبع سلیم پستسیغھاء فضلاً عن أن بستطیھا 
والذین پاکلون منل ھذہ الحشرات من العرب إنما بدعوھم لذلك 
شدۃ الجرع؛ کما قال أحد شعرائھم: 
اکلنا الرہی یا آم عمرو ومن یکن غرببّا لدیکم یأکل الحشرات 

والربی جمع ربیةء وھی الفأرة. قاله الثرطبی. 

وٹی الْلٰسان آنھا دویہة ہین المارۂ وام حبیں. ولحلك الٴحاحة 
الشدیدة لما سٹل بعض العرب عما یأکلرن؟ قال: کل ما دب 
ودرج؛ إلا أآم حبینء فقال: لتھن أم حبین العافیة. 

وقد تت ئی الا حادیٹ اص ءحےجهۃ ان النہی کات آباح قتل 
الفارة وما ذکر معھا من الفواسق؛ فدل ذلك علی عدم إباحتھا۔ 

واعلم ان ما ذکرہ بعضی اُمل العلم کالشافعی من ان کل ما 
یستخبثه الطبع السلیم من العرب الذین نزل القرآن علیھم فی غیر 
ال ضرورة الجوغ حرام لقوله تعالی : ٭ ےرم عَليِھم الَحتِت 4 
الایة. اسعد لال ظاسص لا وجه لما ردہ به أُھل الظاھر من ان ذِلك 
آمر لا یمکن آن یناط به حکم؛ لأئە لا یلضصبط؛ لآن معتى الیخثٹ 


سسورة الأنسام بیو 





معر وف عننھو فما انصف بەه فُھو حراص للایة / . ۵ ٣٢۳‏ 


ولا یقدح فی ذلك اللنص علی إباحة بعضی المستخبئات: 
کالثوم؛ لآن ما آخرجہ الدلیل بخصص بە عموم النص؛ ویبھی 


ویدخل فيه أَيشا کل ما نص الشرع علی أآنەه خبیث إلا لدلیل 
بدل علی إباحته مع إطلاف اسم الخبث عليه . 


واستثنی بعضی أھل العلم من حشرات الارض الوزغ فقد 
ادغعغی بعضهم الاجماع علی تحر یم ؛ کیا ذکرە ان ٹذامه ٹی 
|المعغنی] عن !بن عبدالبر. 


قال مقبدہ عفا الف عله _: وبدل له حدیث آم شریك المتفق 
علے آزند نل آمر بقتل الاوزاغ رکللژ روی الشیخان فا سض 
حدیثٹ سعلل بن بی وقاص رضی اللہ عنه: موصولا عند مسلم: 
ومحتماڈ للارسال عند البخاری؛ فإن قولە: وزعم سعد بن أبي 
وقاص آأنه آمر بقتله محتمل لان یکوت من قول عائشة: ومحتمل 
لأن یکون من قول عروةء وعلیھما فالحدیث متصل؛ ویحتمل أُنَ 
یکون من قول الڑھری؛ فیکون منقطعا. واختاره ابن حجر هي 
الفتح] وقال: کأن الزھری وصله لمعمر؛ وأرسله لیونس. اھ 
ومن طریق یونس رواہ البخاريی: ومن طریق معمر رواہ مسلم في 
اصحیسحد] من حدیث أبيی ھریرة مرفوعا الترغیب في فتل الوزع: 
وکل ذلك بدل عللی تحریمه. 


واختلف العلماء اُرضا ٹی اہں اوی: ولین عر اس فقال بعاس 


٤ 


جن آأضواء الان 





العلماء بتحریم آکلھماء وھو مذھب الإمام أحمدء وآأبی حیفة 
ور حمقما الله تعالی - قال في [المغنی]: سٹل اأحمد عن ابن وی 
واىن غر سے ۔ فھقال : کا ل شیےء پنھش پان یه سس السباع وهذا قال 
اہو حضفقف واصحاره اھ۔ 

واقعذاشب الشافعی - رڑ حمیےهے ان _ الفرق تھا فان رس 
حلا‌ل عند الشافعیة بلا خلاف؛ لآنہ لیس له اب قوی؟ فھو 
کال و اختلف الشافعۃ بی بن اوی. مال بعضھم : بحل 
اکلە؛ لأنہ لا یتقوی بنابه فھو کالأرئت . 

والثانی: لا یحل؛ لآنہ مستخبث کریہ الرائحة: ولآأنه من 

واھا 7 والیربوع فاکلھما جائو عند مال وأاصنحابہ. و شو٦‏ 
مذدشب 1 لشافعی و غضاےہ خرامة اصےحاںفں الا ان می الو بر و ھا 
عندھم بالتحریم, 

وقد قدمنا أن عمر أوحتب فی الیربوع جفرۃء فدل ذِلك علی 
آنہ یب ا ومٹنپور مذھتے الا مام احمد اُرضا جواز کل الیربوع 
والوبر. 

و من قال بابا حه انوابر: عطاے وطارس ومجاع٤د‏ و غمر پ 
بن ھینار؛ وابن الٰمنذر؛ وأبو یوسف. 

و مہمن فا بپاناحة البریوغ ضا : خر وب و عطاء الخر آسانی 
واہو لور وابن الہتذدر کمالقله عنٹھم صاحب [المعغنی]. 


وقاں العاضي من الحنابلة بتحریم الویرے قال ٹی فی [المعغنيی]: 





وھو قول بي حنیفة وآصحابەء إِلا ہا یوسف:ء وقال أیضا: إت آبا 
حنفة قال فی اٰیربوع را : هو حرا وروی ذلك عن ا حمد 
اأيضاء وعن ابن سیرینء والحکم؛ وحتاد؛ لنە یشبه الفارء ونقل 
التووي فی [شرح المھذب] عن صاحب البیان عن أبي حنیفة تحریم 
الوبرء والیربوغ؛ والضب٠‏ والقثفذ وابی عرس. وممن قال باباحة 
الخلد والضربوب مالك وأصحابه 


وآما الأرنب: فالتحقیق أن أکلھا مباح؛ لما ثبت فی الصحیحین 
عن آنس رضی اللہ عدہ قلي 'آمدی لە عضو من آرنب فقبله؟ وغفي 
بعض الروابات ٭أاکل منەهہ وقال ابن قدامة فی [المغني]: اکل 
الأرنب سعد بن أبي وقاص: ورخص فیھا أبو سعیدء وعطاءء 
وابن المسیبء واللیث: وعالك؛ والشافعيء وآبو ٹور واہن 
المنذرء ولا نعلم أحدا فائلٌ بتحریمھاء إلا شیتا روي عن عمرر بن 
العاصض . اھ 


وآما الضب فالتحقیق أ٘یضّا جواز آأکله؛ لما ثبت فی الصحیحین 
من حدیث ابن عمر آأنہ قٌٍ فال: ٢کلوا‏ آو اطعموا فإته حلال۱. 
وقال: قلا باس بھ ولكنه لیس من طعامي؟ یعنی للضب؛ ولما 
ثبت أیضَا في الصحیحین من حدیث خالد: رضی اللہ عنه آنه آکل 
ضبّا فی بیٔت میمونةء ورسول اللہ َيُ بنظر إليە؛ وقد قدمنا قول 
صاحب الببان عن أبی حنیفة بتحریم الضب. 


ونقل فی [المعني] عن أبي حنیفة ایضاء والئوري تحریم 


الضب ؛ ونقل / عن علی الٹھی عثہ: ولم نعلم لتحریمه مستتڈاء 
إلا ما رواء مسلم في الصحیح من حدیث جاہرء رضی اللہ عله 


۲۰۸ اضے اء الےان 





ان البی یا تی بشصىس:؛ قابی ان اأکله؟ قال : انی لا اُدری لعله 
من القرون الاولی التی مسخت٤+.‏ 


وآخرج مسلم نحوہ أَیضا من حدیث أبي سعید مرفوعَاء فکازہ 
في ھذا الحدیث علل الامٹناع ملە باحتمال المسخء أو لألە یٹھش: 
فاشبه ابن عرسء ولکن ھذا لا یعارض الأدلة الصحیحة الصر یحة 
البی فدمناھا بإباحة آکلهء وکان بعض العرب بزعمون أن الضب من 
الامم التی صمصحعت: کما پدل له قول الراجز: 


قالت ۔وکنت رجلا فطینا۔ہ ھذا۔لعمر اللہ اسرائینا 


فإن عذہ المرأة العربیة اأقسمت علی أن الضب (إسرائبلی 
شبح . 

وأما الجراد: علاف ہین انم ٭ فی جواز آکلە: وقذ۔ ہت 

فی الصحیحین من حدیث عبدالل بن آ, ہی آوفی أنه قال: آعغزونا مع 
رسول اللہ ٹلا سبع غزوات نأکل الجرادا۔ اھ 


ومیّھ الجر اد ھے۔“ غیر ذکا حلڈال عند جماھیر العاےاء ؛ 


لحدیٹ ٭ اأحلت ئنا متتان ودمان؟ الحدیٹ . 

وخالف عالك الجمھور: فاشترط فی جواز أکله ذکكانه 
ودكاته عندہ ما یموت به بقصد الذکاۃ: وھو معنی قول خلیل بن 
إسحاق المالکی فی مختصرہ: وافتقر نحو الجراد لھا بموت بہ: 
ولو لم یجعل کفطع جناح 

واحتج ‏ ە المالكیة بعدم ثبوت حدیث ابن عمر المذکور 
(أحلث لنا میتان* الحدیث؛ لان طرقه لا تخلو من ضعف ٹی 


ہےا 


سورۃ الأنمام ۹ 





الاستاف ا 7 والاأاصل الاحتیاج إلی الد كکاۃ ؛ لعموم: عو امت بے“ 

وقال بن خثیر في تفر سور المائةۃ مانصه: دوقد قال ابر 
الہ صن ك عی ایآ قمر ام فوتا قال : قال رسول از -- 
٭أحل لنا میتتات ودمانء أما المیتتان: فالسمٹ والجرادے وأما 
الدمان: فالکبد والطحال٢‏ وکذا رواە أحمد بن حضل / وابن ماج 
والدارقطنی والبيھقی من حدیٹ عیدالر حمن بن بل بن اُسلم: رشو 


ج ےس ٹف ۰ 


قال الحافظ البیھقی: ورواء إسماعیل بن ابي إدریس عن 
أساعق و عد التھصف وعبدالر حمن ۰ ز بل بیس اُسلی: 2..- ابن فجر 
مرفوعا. 

فلت: وثلاٹتھم کلھم ضعفای ولگن بعضیم اأصلح ضس 
تحضر وش روا سلیمان بن بلال احد الائبات: عن زید بن أسلمء 
عن ابن عمر فولله بعضھم عليه. قال الحافظ أہو زرعة الرازي: 
تعالی اعلہ ۔ 

قال مشّدھ _عفا اللہ عنه ۔: لکن للمخالف آن یقول: إت 
الروایة الموقوفة علی ابن عمر من طریق سلیمان بن ہلال عن زید 
بن أآسلم عنہ صحیحةء ولھا حکم الرفعم؛ لآأن قول الصحابي: آحل 
لناء أو حرم علینا له حکم الرفع؛ لآنه من المعلوم أنھم لا یحل 


0 


۲/۳ اأضواء البیان 


واشار النووی ٹيی ا[شرح المھدب.] إئی ان الروایة الصحہحۃ 
الْہو قوفة علی بن عمر لھا حکم الرفع کما ذکرتا؛ وشو واضحء 
وھو دلیل لا لبسں فيه علی إباحة میتة الجراد من غیر ذکاۃ۔ 

والمالكیة قالوا: لم یصح الحدیث مرفوعاء ومیتة الجراد 
داخلة فی عموم قولہ: فلا رمث عَلَیَکُم الْسيْتَدُ الأیةء وافتقار الجراد 
إلی الذکاۃ ہما یموت بەء کقطع رأسه بتیة الذکاۃ و صلقه أو قلیہ 
گنلٹ روارة أضا عن الإمام أحمند نقلھا عنہ النووي فی [شرح 
مسلم] [وشرح المھذب] والل تعالی اعلم. 


وآما الطیر: فجمیع اأنواعہ مباحة الأکل؛ إلا آشیاء منھا 
وبصطاد: کالصفی والشامینں والبازی؛ والعقاتے؛ والاشی؛ 


ونحو ظللیُر, 

وجمھور العلماء علی تحریم کل ذي مخلب من الطیر کما 
قفلامنا ودلیلھم / ثہورت النھی عنه فی صحیح مسلم وغیرہ وھو 
مذشعب الشافعی: واحمد وابی ن4 . 

ومذنھب مالك - رحمه الله - إباحة کل ذي المخلب من الطیر 
ئعموم قولہ تعالی: لس قل لا لہد کہ الایة. ولآئہ لم پثبت عندہ نص 
صریح في التحریم. 

وممن قال کقول مالك : اللیثٹ ؛ والاوزاعی: دیحیی ہن 
سپبا؛ وقال مالك : لم ار أجدًا من أُھل العلم پکرہ سہاع الطہر : 
وقال ابن اقاسم : لم بکرہ مالك آکل شیء من الطیر کلیس الرخم: 


والعشان؛: والنلسوں والحدأة والخربان: و جمیع سہاغع الطبر و یر 
سباعھاء ما آکل الجیف منھاء وما لم یأکلھا. 


ولا باس بأکل الھدھد والخطافء وروی علی کراعة أکل 
اٰخطاف ابن رشد؛ لقله لحمها مع تحرمہها بمن عششت عندہ. 
انتھی من المواق في شرحہ لقول خلیل في مختصرہ: وطیر ولاو 
حجلالہ . ومن ذلْك الحداأۃ والغراپ الأبقم ؛ ما تقدم من آنھماعن 
الفواسق التی یحل قتلھا فی الحل والحرم؛: وإباحة قتلھا دلیل علی 
ملح آکلھال رھو مدعب الجمھور سلافا لمالكثك؛ وص رافقه کما 
ذکرنا الفا. 


وقالت عائشة رضی اللہ عنھا: إنی لأعجب ممن پاکل الغراب, 
و مد آدن لا فی قتلیس وقال صاحب االمیذب؟ بعد أنْ ذکر تحریم 
اکل الغراب الابقع: ویحرم الغراب الاسود الکبیر؛ لاہ مستخبٹ: 
یاکل الجیف فھو کالأہقم؛ وفي الغدافء وغراب الزرع وجھان: 


احجدھما: لا یحل؛ ڈلخبر ۔ 
والٹائی: یحل؛ لئ مستطاب یلقط الحب؛ فھو کالحمام 
ورالدجاح ۔ 


وقال ابن قدامة فی ۶ المغئی4: ویحرم عنھا ما یأکل الجیف 
کالنسور؛ والرتچم؛ وغراب البین - وھو آکبر الغربان - والابقع. قال 
عر و . وس باکل الخ اس و ئا سماد النبی پئے فاستا؟ وا ما هو 
من الطیبات اھ. 


قال مقیدہ - عفا الله عنه -: الظاھر المتبادر ان کل شہء اذن 


٤ 


لھڈ اآضےاء اليان 


رسول اللہ /ر کٹا فی قتله بغیر الذکاة الشرعیة آنە محرم الاکل؛ إذ 
لو کان الانتفاع بأاکله جاٹزا لما آذن پَيٍ فی إتلافه کما ھو واضح۔ 

و قال النووی : الْخْر اپ الابقع حرام با خلاف لا حادركث 
الصحیحة. والاسود الکہیر فيه طریقان. إحداھما: آنه حرام. 

والآخری: ان ف وجھین: ا سےجھما التحریم . 

وع اب ائزرع طه وحجهان مشھوراں: اسجھما ان حلال 
راغو لزا رم آُسود صعیں ووقل بکون شمتجمحر المنقار والرجحلین 
اع منه بالمعنی فی (شرح المھهذب]. 

ومن ذلك الصرف رالہدشد والخطاف: والخقاش : رشو 
ال طواط ۔ 

قال صاحب ا المھذب+؟: وبحرم اکل الھدمد والخطاف؛ لان 

وقال النووي فی اشرح المهذب٢؟‏ آما حدیث النھی عن قتل 
الہدھد فرواہ عغسد لہ ۳7 عہد اللہ عن اہن عباس ان النبي حر ا بھی 
عن قتل أربع سن اللدواب : التملة والنحلہٰف والهفدھد والصرد؟ رواہ 
آہو داود باسناد صحح علی شرط الٰبخاری ومسلم . گر فی آخر 
کتابا ورواه بن ما حہ ٹيی کتاب الصہد بآسناد علی شرط الہخاری . 

واما الٹھيی عن قتل الخطاف فھو ضعیف ومرسل؛ رواہ 
البيھقي باسنادہ عن أبي الحویرث عبدالرحمن بن معاویةء وھو من 


سورۃ الأنماء ۴۲۳ 


تابعی التابعین ؛ أو من التابعین عن النبی تل ۷ آنه نھی عن فتل 
الخطاطیف٤٥‏ ثم قال: قال البیھقی : ھذا منقطع . قال: روی حمزۃ 
النتصیبي فیه حدیثاً مسندا إلا آنه کان یرمی بالوضع اھہ. 


ومما ذکرہ النوري ثعلم أن الصرد والھدعد لا یجوز آکلھما 
فی مذھب الشافعی لثبوت التھی عن فتلھماء وقال النووی أیضا: 
وصح عن عبداللہ بن عمرو بن الحاص موقوفًا عليه أنه قال: ؛٢لا‏ 
تقتلوا الضطادغع فإن نقیقھا تسبیح؛ ولا تقتلوا الخفاش فإنہ لما 
خربِ بیت / المقدس قال: یا رب سلطني علی البحر حتی 
أغرقھم) قال البیھقي : إسنادہ صحیح۔ ۱ 

قالِ مقیدہ - عفا اللہ عنه -: والظاھر فی مثٹل ھذا الذي صح 
عن عبداللہ ابن عمرو من الٹھيی عن قتل الخفاش والضفدع آنە فی 
حکم المرفوع: لأن, لا مجال للرای کے ؟ لان علم تسبیح الضفدع 
وما قاله الخفاش لا یکون بالرأيی وعليه فھو بدل علی منع أکل 
الخفاش والضلدع . 


وقال اب قللامہ بی 1الٰمغنی؟: ویحرم الخطاف و الخشاف ؛ أو 
الخفاش رھ الو طو اط ؛ قال الشاعر : 
مٹل الٹھار یزید ابصار الوری نورا ویعمی أعین الخشاش 
قال احمد: ومن يأکل الخشاف؟ وسئل عن الخطاف فقال : 
لا آدريی؛ وقال الٹخعمی: آکل الطیر حلال إلا الخفاش٭ واإنما 
حرمت هله لاتھا ستشثة لا تأکلھا العرب اھہ. من المختی. 
والخشاف: هو الخفاش. وقد قدمنا عن مالك وأصحابهہ جواز أکل 


٤٤ 


۲۰ اضصواء الٰىیان 


أنواع الطیر . واستثنی بعضھم من ذلك الو طواط . 
زی الہخاء والطارس ورجھان للحاقعےة : قال البغوی نو غیرہ : 
وفی العندلیب رالحمرۃ لھم أَيضا وجھان: والصحیح إباحتھما. 
وقال 1 بو عاصم العبادي: بحرم ملاعب ظلهء وھو طائثر 
اىضا: والبوم حرام کالرغی قال: 7 ہیضم ائضاد المعجمة 
وفتح الواو وبالعین المھملة حرام علی آصح القولین: 


قال الرافعی: عذا یقتعضيی أن الضوع غیر البوم قال: لکن 
فی صحاح الجوعري أن الضوع طائر من طیر اللیل من جنس الھام: 
وقال المفضصل: هو دکر الہوم. 

قال الرافعی: فعلی هذا إن کان فی الضوع قول لزم !إجراؤہ 
فی البوم؛ لان الذکر والائٹی من الجنس الواحد لا یفترقان: قالہ 
التووي. ثم قال: قلت: الاشھر أن الضوع من جنس ال ھام فلا یلزم 
اشتراکھما فی الحکم. 

وأما حشرات الطیرہ کالنحلء والزنانیر؛ والذباب؛ والبعوض: / 
ونحو ذلك؛ فأکلھا حرام عند الشافعيی وآحمدء واکثر العلماء؛ 
لانھا مستخبثة طبمَاء واللہ تعالی یقول : ط 2ع عَلَھۂ الْكََي تک . 

ومن ذلك الجلالة وھی التی تأکل النجس: واصلھا الٹي 
ثلتقط الجلة ہثلیث الجیم: وھی البعرے والمراث بها عند العلماء: 
التی تأکل النجاسات من الطیر والدواب . 


مو8“ ٹنم۴ _ ____ ...۔۔ے..ےےوےہ.ہ.ے۔ ۔ سس سےہٗ 
ومشھور مذھب الإمام مالك جواز اکل لحم الجلالۃ مطلقا 
آما لبٹها وبولها فنجسان فی مشھور مذھبه مادام النجس بافیا ي 
جوفھاء ویطھر لہٹھا وبولھا عندہ إن أسکت عن أکل النجس:؛ 
وعلفت علفّا طاھرا مدۂ یغلب علی ان فيھا عدم بقاء شيء هي 
جوغٹھا من الفضلات النجسة . 
وکرہ کثیر من العلماء لحم الجلالة ولینھا. 


و نجتھم حدیٹ ان عباس ان البی پل تھی عن البان الجلالة . 
قال النووی فی اشرح المھذب٤:‏ حدیث اہن عہاس صحبح: رون 
اہو داود؛ والٹترمذی:؛ والنساٹی بأسائد صحہحة ۔ قال الترمدذی: ھو 
حذیث حسن صحیح . اھ . ۱ 

وَال التووی فی حد الجلا‌لة : والصحیح الذي عليه الجمھور 
أنه لا اعتار بالکٹرة؛ واإنما الاعتبار بالرائحة والنتنء فان وجد في 
عرقھا وغیرہ ریح التحاسة فجلا‌لت والا فلاء وأاکل لحم الجلالۃ 
وشرب لبنٹھا مکروهە عند الشافعیةء والصحیح عندھم آنٹھا کراعة 
تتزيه وقیل: کراھۂ تحریم. 

وقال ابن قدامة فی ٦المغني):‏ قال أحمد: أکرہ لحوم الجلا‌لة 

والباتھا. قال القاضي في المجرد: ھی التی تاکل القذرء فإذا کان 
اکثٹر علفھا الجاسۂة حرم لحمھا ولیتھاء وفی بیضھا روابتات: وإں 
کان اکٹر علفھا الطاعر لم یحرم اکلها ولا لٹهاء وتحدید الجلاله 
کون آکٹر علفھا التجاسة لم نسمعه عن احمدے ولا ھو ظاھر 
کلام لکن یمکن تحدیدہ ہما یکون کٹیرڑا في ماکولھا ویغني عن 
الیسیر؛ وقال اللِث : انما کانوا پکرھوت الجلالة اي لا طعام تھا 


نہ 


٦‏ افسواء الہبیان 





ا]حھیا :تھا تح مد 


والٹائیڈ: آنھا مکرومة غیر محرمة۔ وھذا قول الشافعی. 
وکرہ / أبو حنیفة لحوعمھا والعمل علیهھا حتی تحبسء ورخص 
الحسن في وہ۴ والباتھا؛ لآن الحیواتات لا تنتجس باکل 
اثنجاسات: بدلیل ا ن شارب الخ لا یحکم بتنجیس اأعضائہ 
والکافر الذي یاکل الخنزیر والمحرمات لا یکون امرہ 2 نجس ولو 
نجس لما طھر بالإسلام ولا الاغصال: ولو نجست الجلالڈ لما 
طھرت پالحیس اھے. 

وااظاعر گراهة رکوب الجلالف وھو مکروہ عند الشافعی ‏ 
واحمد وعمر؛ وابنه عسدالله وروی عنْ اہن عمر مرفوعَا کراسه 
رکوب الجلالةء آخرجہ الببھقي وغیرہ. 

والسخلة المرباة بلین الکلیة حکمھا حکم الجلالة فیما بظھں 
فیجري فیھا ما جری فیھاء واللہ تعالی أعلم. 

ومن ذلك: الزروع والثمار التی سقیت بالنجاساٹ أو 
سمدت بھا فاکٹر العلماء علی آٹھا طاھرۃء وآن ذلك لا پنچسھا 
وممن قال ذلك مالك والشافعي وأصحابھما خلانًا تلڑإمام أحمد. 

وقال ابن قذامۃة فی (المغنی4: وٹحرم الزروع والثمار التی 
سقیت بالنجاساتء آأو سملدت بھاء وقالِ ابن عقیل: یحتمل ان 
یکرہ ذلك ولا بحرم؛ ؛ ولا یحکم بتنجیسھا؛ لت النجاسة تستحیل 
فی باطنھا فتطھر بالاستحالة؛ کالدم یستحیل فی أعضاء الحیوان 
لَحِمًّاء ویصیر لہتّا۔ وھذا قول آکٹر الفقھاء؛ منھم آہو حنبفة 


سورۃة الأنعام ۰۲۷) 





والشافعی؛ کان سعل بن آبی وقاص ی۔مہل أرضه بالعوۃ ویقول ' 


مکتل عرة مکتل برء والعرة: عذرۃ الناس . 


ولنا ما روی عن ابن عہاس: کنا نکری أرأاضي رسول الله ہین 
وتشترط علیھم الا یدملوما بعذرة الناسء ولاتھا تتغذی بالنجاسات؛ 
وتترقی فبھا آجزاؤھاء والاستحاله لا تطھر. فعلی ھذا تطھر ہذا 
سقبت الطاھرات کالجلالة اذا حبست واطعمت الطاھرات٤‏ . اھ من 

٭ قولہ تعالی : ٭ سیقول الین سرقا تو شا ال ما اشک پچ 
الای: ذکر فی ھذہ الایة الکریمة أنھم سیقولون: لو شاء اللہ ما 
اشرکناء وذکر فی غیر ھذا الموضع أھم قالوا ذلك بالفعلء کقوله 
فی التحل : ٭٭* وَقَال الیک أشمکرا او ]ا ال مَا نین دوزیےہ ین تَئء ۹ 
الأية وقولہ فی الزخرف: ف٭ قَقَالوألَق َء نع ناكم الایة /. 

ومرادھم اأن اش لما کان قادرا علی عنعھم من الاإشراك: ولم 
یمنحھم منه أن ذلك دلیل علی رضاہ بشرکھم؛ ولذلك کذبھم عنا 


ےِ* - لس 
ےٗس-×- ٦‏ 


۱ نے لےػس_۔ خی ا .بے عد س‌ٗ سم یچ نے کپ ہہ 
بقرلہ: هفُل مَل یِندحکم دن یلو مَخرجوۂ آتا ان تلبعوت إلا الظنَ ہ 


٭ تولہ تعالی: ط 8 ئن کس اڑا انل مَا رم نُس مَيَ کم الا 
ا پوہ كا4 الأیڈء الظاہر فی قولەہ: ما حرم ربکم عليکم؛ آنہ 
مضمن معنتی: عا وصاکم بە فعلاء أو ترکا؛ لان کلا من ترك 
الواجبء وفعل الحرام حرام فالمعنی وصاکم ألا تشرکواء وأن 
تحستوا بالوالدپن إحساتا. 


4ڈ 


وقد ہین تعالی ان سد ہو الم اد بشو له: ٭ یہ تن یچ 





٭ قوله تعالی : ولا موا اَرَلَكدکم بن إمَلی 4> الایة تھی 
اللہ تعالی فی ھذہ الاآرة الكریمة عن قتل الأولاد من أجل الفقر 
لواقع بالفعل: ونھی فی سورة الإسراء عن قتلھم خشیة الفتر 
المترقب المخوف متهء مع أنہ غیر واقع فی الحال بقولہ: ظط وَلٌَ 
لوا ودک حَشمۃ إملق 4 وقد أوضح تٍَ معناء حین سآله عبدالل بن 
مسعود رضی اللہ عسنے: ۷ی الدنت اأاعظم؟ فقال: ان تجعل لس نذا 
وھو خلقك: قال: ئثم أي؟ قال: أن تقتل ولدك حشیة أن یطعم 
معلئث؛ قال: لم أی؟ قالِ: ان تزانی حليیلة جارلكد؛ ٹم تلا رسول اللہ 
با2 : ٭والزین لا ینغویت مع ال إلنھسا+اخر ولا یدماوع اننس لی حر اف 


قزر کک سر ے سح ھی طز 


ال بالحق وا ما کور کے ارہ ۱ 


"سور 


وأأخذ ۔بعض آھل العلم من ھذہ الایة منع العزل؛ لآنه وأہ 
حھی؛ وحدیث جابر: ٥۷كکنا‏ نعزل والوحی ینزل٥‏ یدل علی جوازی 
لکن قال جماعة من أُھل العلم: إنه لا بجوز عن الحرةۃ إلا باإذنھا 
ویجوز عن الآمة بغیر إ(دُتھا. والإملاق: الققرء وقال بعضص اھل 
العلم: الاملاق الجوع ٤‏ وحگاه التقاشیش / عن مؤرج؛ وفیل: 
الا ملاق الونفاق: یقال: أملی ماله بمعتی أنفقہ؛ وذکر أنِ علیا قال 
لامر آتھ: أملقی ما شثت من مالك . 

وحکی ھذا القول عن منذر بن سعید۔ ذکرہ القرطبی 
وغیرہ: والصحیح الأول . 


جی کرک سر اوہ 


٭ قولہ تعالی: سا وَلا تربا مال ایی الا بالی ىآ 


سصورة الآانمام ۲۰۹ 





رہپ الایف قیل ینوشم عیر العارف ضس مقھوع مخَْالفة شلہ الایة 


٘ سے رہہ چا 


سے مثھوم الْعایة فی فوله: حق یلم اشة رپ 2 آنه إٰذا بلغ 
اشدم فلا مائع من قربان عاله بغیر التی ھی آحسنء ولیس ذلك 
مرادًّا بالایةء ہل الغایة ہبلوغ الأشد یراد بھا آنه إِن بلغ آشدہ یدفع 

سکرس حر گر 


ا اہ ماله ات ونس قش الرشلد گما ۔ تعالی بقو له : نچ فان ے امم 
تم بدا فادھعوا الم تو کے ای . 

والتحقیق أن المراد بالأشد فی عذہ الأیة البلوغء بدلیل قوله 
تعالی : _ اذا يَلَمو بلھوا ا لیہاح فان ء افسن منہم رش ا ا٭بة . 

والبلوغ یکو بیعلامات ٹثر٥:‏ کالانات٠‏ ام العلاصِ 
وحیض الجاريةء: وحملھا: واکٹر اأمل العلم علی_ ان ہج ن ابائخ 
اشہار: فقد بل ویروی ھدا القول عن علی: وه اخ الفرزدی فی 


ما زال مذ عقدت یداہ زار فسما فادرك خمسۃ الأشہار 
یدنی خوافق من خوافق تلتقي في ظل معتبط الغبار مثار 

والآاشد قال بعضش العلماء: شر واخحلد ا" جمع لہ کالانك؛ 
رو اث صاصر؛ وقیل : واحدھ ہہ کملی وافلس . قالہ القرطبيی 
وغیری وعن سہہویه نہ چجمع سلة ومعناہ حسن ۔ لن الع سے 
تقول : ہلغ الغلام شدتہ إُلا إن جمع الفعلة فيه علی آفعل غیر 
معیود؛ کما قالہ الجوھری: وأما اع فلیس جمع تعمف وانما 
ھو جمع نعم من قولھم بؤس ونعم۔. قاله القرطبی: رم وفال 


رم آضسواء السان 

أیضا: وأصل الأشد من شد الٹھار إذا ارتفم: یقال: أثته شد الٹھار 

وکان محمد بن محمد الضہی ینشد بیت عنترۃ: 

عھدي بہ شد الٹھار کانما خضب اللبان ورأسه بالعظلم 
وقال الآخر : 

تطیف به شد الٹھار ظعیدة طویلة أنقاء الیدین سحوق 
َال مفیدە _ عفا اللہ عنه _: ومنه قول کعب بن ژزھم: 

شد الٹھار ذراعا عیطل نصف_ فامت فجاوبھا نکد مثاکیل 
فقو له : ۷١شد‏ الٹھار؟ یعنی وقت ارغاعہ وھو بدل من الیوم 

فی کوله قله: 

یوما یظل به الحرباء مصطخذڈا کان ضاحيه بالشمس محلول 


فشد التھار بدل من قول: ٭یرمّا؛ بدل بعض من کلء کما أن 
قوله : ٥‏ یومَا؟ بدل من إذا فی قوله قبل ذلك: 


کا أوب ذراعیھا إذا عرقت وقد تلفم بالقور الصساقیل 


لن الزمن المعبر عنه ٭یإذا؟ عو بعینه الیوم المذکور فی قوله 

یوما یظل؟ البیتء ونظیرہ فی القرآن قوله تعالی: ٭ فَإدا جات اطائة 

انہری جن وم ران عا عو نت ہچ وفول: عو دا جاوب الضلمة رں پوم 

بر الہ ہچ الایفت وإعراب آبیات کعب عذہ یدل علی جواز تداخعل 

الىدل؛ وقولے: ل(ذراعا عطیل۷ خبر کان ٹيی فولے : کان او 
ذراعیھا۷ السہت 


سورة الأنعام ۳ 


وفیل: سٹو پ سس ) ولا بخفی ان شا ہ٥‏ الاقوال رعےک ج عْ المراڈ 
الایة کما بیٹا وإن جازت لغة؛ کما فال سحیم بن وثیل : 


أخو خمسین مجتمع أشدي ونجلتی عداورہ الشنون ١‏ 


سے 


قال مالك وأصحابه: إن الرشد الذي یذفع بە المال إلی من 
بل النکاح: هو حمّظٌ العال؛: وحسن النظر نی التصر ف ف فبيه وانٹ 
کان فاسفًا شریبّاء کما أن الصالح التقی پذا کان لا یحسن النظر فيی 
الما لا يیدافعم (له ماله. قال ابن عاصم المالکی فی تحفته : 
وضشصارتب الخمم إذاھماثتمرا لُما بلی من ماله لن بحجرا 
وصافح لیس یجید النظرا فی المال إن حیف الضیاع حجرا 

وفال الشافعيی ومن وافقه: لا یکون الفاسق العاصیي رشیڈًا؛ 
لأئه لا سفه اعظم من تعریضه نفسه لسخط الل وعذابه بارتکاب 
المعاصی؛ واللہ تعالی اعلم. 

٭ قوله تعالی : ٭ رَآونوا الیل وََلمرَات بلق لا تَکَث تقٹ 
ِا وسْمَها٭ آمر تعالی فی ھذہ الأیة 'لکریمة بإیفاء الکیل والمیزان 
بانعدل. وذکر ان من اخحل بإیفائہ من غیر قصد منه لذلك لا حرج 
عليه لعدم قصلدی ولم یذکر ھنا عقابًا لمن تعمد ذلك ولگنه 
نوعدہ بالویل فی موضح آخر؛ ووبخهە بأنه لا یظن البعث لیوم 
القیامةء وذلك فی قولع: ول الین ایی پت الو عل یں 


سے اح لی جو لے الو و سا و ےر ا ار 


اسشوقون رت ادا امم او ڈزنوشم رون الا بظنں أواا انہم مبعونون سے 


٢ث‎ 


٦‏ ؟ْ 


۳۳٢‏ اغسواء البان 


ہے سے سے مر لی ھ۴ جس رت لم دم 
وع عظے .٠۰‏ نوم غوم التاش رت الَعالب٥ت‏ 47 . 
وڈذکر فی م وضع آجر ان ایشاء الکیل والمزان حیر لفاعلہ؛ 
اش قح هك حَردََحن سی 7 


٭ توله تعالی : یں َأاَعَلِلواً ول ڑ کات ذاڈرت کچ أمر تعالی 
فی ھادہ الایة الگریمھ بالعدل : فی القول: ولو کان علی دی فر ابس 
ؤ صرح ٹی موصع آخر پالاخر بذلك وو کان علی 7 :]. و و اھ 


وھو قول تعالی: / طس انا ال موا تام میں يا سط هُہَدَاء یل 
َآر عَل اشک آوالوَلَِیَ وَال یک الایة . 

8 قوله تعالی: ‏ ویمید از اروا ٤‏ آمر تعالی فی ھذہ الٴبة 
الكکریمة بالإبفاء بعھد اش وصرح فی موضع آحر ان عھد اللہ 
سیسال عنه یوم القیامة بقولہ: ** وأوٹوا بالمَهد إِنَ الْمَهھدٌ کادے 
کر رک ای عنت 

قوله تعالی : ٭ آز ھولوا لڑ انا آرل علبتا التب لہا دی می 
الایةء ذکر تعالی في ہذہ الأیة الكریمة آن من جک انزال لد آن 
العظیم قطع عذر کفار مکة؛ ٹلا یقولوا: لو آنزل علینا کتاب لعملتا 
بی ولکنا أآھدی من الیھود والنصاریء الذین لم یعملوا بکتبھم 
وصرح في موضع آخر آنھم اقسموا علی ذلك؛ وآنه لما أنزل علیھم 
ما زادھم نزولە إلا نفوراء وبعڈا عن الحق؛ لاستکبارھم ومکرھم 
پ0 وھو قوله تعالی : 2 واموا پا جھد الوم لٹ جادھم نر 


ہو آعدی بن پمدی الامم فا بج نثار ما بادھم پُلا وا" ٤‏ استخارافی 
الڈضِ ونکر سی ولا جب المکر الشيلاياَھلو ۹ 





٭ قولہ تعالی: لن الد یٹن كَذب یقائت الو وَصّدت ء 


٦ 
ہک‎ 


قال بعض العلماء: إِن ھذا الفعل أعتی صدف في هذہ الایة 
لاز ومعناہ أعرض عنھاء وھو مروي عن ابن عباس ومجاھد: 
و تام 

وقال السدی: صدف فی عذہ الأیة متعدیة للمفعول؛ والمفعول 
محذوف: والمعنی أآنە صد غیرہ عن اتباع آبات الع والقران یدل 
لقول السدي؛ لأن إعراض ھذا الذي لا أحد أآظلم مله عنه آیات الله 
صرح بہ في قولہ: لفن اشن ػذب بقایٹ الو إذ لا إعراض 
أعظم من التکذیبء فدل ذلك علی أن المراد بقولہ: س٣‏ وَصَدَف 

یا أنه صد غیرہ عتھا فصار جامعًا ہین الضلال والاضلال . 


وعلی القول الأول فمعتی صدف مستغنی عله بقوله: ٢‏ کذب٤‏ 
ونظیر الاأیة علی القول الڈی پشھد لە ٠‏ القرآن: وھو قول السدی؛ / 
فولہ تعالی: ٭ وم نو من وک ملک اھ 

وقولہ: ال کتروا وسدُوا عَن سیل الہ رَدِكَھَم عذابا فو 
الْمذابچ الایة. 

وذل پ جه قول اہن عباس وقفتادہ ومجامد بأن الم اد بتگکذیب 
وإعراضه آنە لم پؤمن بھا قلبء ولم تعمل بھا جوارحه؛ ونظیرہ 
قو لہ تعالی : کات مه بَلاصضزم نٹ ولکن کذپ وتوگ تر ٭ ونحوھا من 
الابات الدالة علی اشتمال الکافر علی التکذیب بقلب وترك العمل 


بجوارحه . 





قال ابن کثیر في تفسیرہ بعد آن أآشار إلی ھذا: ولکن کلام 


ومنه أبضا فول این الرقاع : 


اذا دگرن حدث فلن ےه وھن عن کل سوےء یٹقی صدف 
ای معر ضات . 


٭ قوله تعالی: ٭عل یرود إِلا ان تایھم الماثیکہ از بای رك > 


الایة . 

ذکر تعالی فی ھذہ الایڈ الکریمة إتیان اللہ جل وعلا وملائکت 
یوم القیامة؛ وذکر ذلك في موضع آخرء وزاد فيه أُن الملائکة 
یجیٹون صفوفاء وھو قوله تعالی : ٭ وبا رك وَأَلملَك صَقا صن :7 
وذکرہ في موضع آخرء وزاد فیه آنه جل وعلا يأتی فی ظلل من 
الغمام؛ وھو قوله تعالی: فا مَل بَکُرُودَ لا آن يَأَيَُمْ ال ق ظَُل يِنَ 
الَتاہِ وَالْمَتَ+َخةہ الأای ومثل ھذا من صفات اللہ تعالی التی 
وصف بها نفسه یمر کما جاء ویژھن بھاء ویعتقد آئه حق: وأنہ لا 
یشبہ شیٹا من صفات المخلوقینء فسبحان من احاط بکل شيء 


مض مر مم ار 


علما ٭ یق ماب نِم وَمَا خَله ولا وت ہی لھا :472 /. 





٭ قوله تعالی: ٭ قل إِت سَلات رَشی٭ الایة. 

ال بعضی العلماء: المراد بالنسك ھنا النحر؛ لان الکفار 
کانوا پتھر ہوں لأصنامھم رعادہ من أعظم السادأت : ھی النحرر مر 
الله تعالی نبيه ان یقول: إت صلاته ونحرہ کلاھما خالصی لله تعالی. 


مرو ہیں اع تر مل ٣ے‏ ہے کے 


ویدل لھذا قوله تعالی: * فصل آریاف واعثر ۔:۔ 

وقال بعضص العلماء: الألساف چجمیع ال عادذات : وید۔خل قد 
النحر؛ وقال بعضھم: المراد بقوله: 4وانحرا وضع الید الیملی علی 
الیسری تحت النحر فی الصلاة - والل تعالی أعلم. 





۱ ای ال .۔ 
ہو۶ اعم 


سسورۃ الأعراف 





سصورہ الع اف پ۳۳ 





ر نواعت وانعتم ث۲ 


٭ قولہ تعالی : ھے ملا یکن فی درا حرج نک الایة. 

قال مجاھدء وقتادۃ: والسدی : دحرج؟ أي شك. ای لا یکن 
فی صدرك شك فی کون عذا القرأن حفٌاء وعلی ھذا القول فالایة 
کقوله تعالی: الحَق ین ریف کل تو بن التب تا 4 وقولہ: 
٭ الحق من زیك فاد کی من المرب رز ٠‏ بچ وقوله: ط ود کے ن خَيِيِتارلا 
اي تک ایت بَقیَ رہ آيکحت بن تلف لد مال الحَق بن دنک فلا 
7ئ( 

والممتری: ہو الشاكد؛ لآأنه مفتعل من المریة وھي الشك: 
وعلی مذا القول فالخطاب للنبی 8ل والمراد نھی غیرہ عن الشك 
فی القرآنء کقول الراجز: 

ت إِیال اعنی واسمعی پا جارۃة ت 

وکقوله تعالی: ط وَلَاشُلع سْہُع ماشگا آز کھوتا نت وقولہ: ٭ لین 
شر لحبطن لا کپ وقولهہ: رتس آگنے مَوَاءهُمکہ الایة: 
لیو جےہ الخطاب إلی غیرہ فی ضمن خطابه ہی . 


ور حجحمیور العلماء : علی ان المراد بالحرح گی الارة الضسق . 


ریو اضواء اسان 





اي لا یکن في صدرك ضیق عن تبلیغ ما أمرت بە؛ لشدة تکذیبھم 
لاك؛ لان تحمل عداوة الکفار والتعرض لبطشھم مما یضیق به 
الصدر وكذلك تکذیبھم لہ پل مع وضوح صدقه بالمعجزات 
الباعرات مما یضیق بہ الصدر /. وقد قال پل: ؛إذا یٹلخوا راسی 
قیدعوە خيزةا أخرجہ مسلم. والثٹلغ: الشدخء وقیل: ضرب 
الرطب بالیابس حتی ینشدخء وھذا البطش مما یضیق ہه الصدر . 


یز می کہ ا ح×ثً“گ8ا 


ویدل لھذا الوجہ الآخیر فی الایة قولہ تعالی: کا فعللف تارہ 


عظ مر میں ال سم کی سر مر تم اطم سے سر ال “٦‏ : ۱ ےس سے کا مو سے 

بعض ما نوک لاگ وضابق پا صدراد پ4 وفولھ: بے ولشد نعلر آزاہ یضیق 
سے اس رظ ہے کر گر حر .4 می َ‫ ۱ حر عم کے تم ہے و کڑس سر مر کے ہی ہے ۰ 
سر یما بقولون ×× وقولہ: فلعلك کم تفسلف علح ٭اشرھم إِن لم 
ار عو کو کس کے کا سر ے ا چو تک ا ہس : ۱ ہے ےآ سے ول کے سے پل رر دے 


مزمیین 7 . 
ویژید الوجه الآخیر في الابة آن الحرج في لغة العرب 
الضیق وذلك ععروف فی کلامھمء ومنه قوله تعالی: ٣‏ اَل 


پے 


اھ کے اس و حر َ‫ رر پرمر سر ہےر رگ ._ٍ نم سم ےپ حبص حا 
الاضیٰ حرج ٭ وقولہ: إ وا جَعَل عَلبکر ف الین بن حرج پچ وقوله: 
٭ مل صَدرو صَیْقَا حا اي شدید الضیقء إلی غیر ذلف من 
الا رای وم فول عمر بن أبي ردعف و جمیل : 


والمراد بالإحراج قي البیتین: الإدخال في الحرج. بمعنی 
الضیق کما ذکرتا. 


سورۃ الأعراف سا 





٭ قوله تعالی : ٭ لِنندِر ہو۔ وذزکری لِلعُوُمیت ز۳ 4 لم یہبین ھنا 
المقع ل 5 اقولہ: لحلدس ولگتھ پا ٹی مواضع آخر کقو له : 
طَشیْر یب قِمَالً 42 وقولہ: ٭ شير تا لَيرَ اعم إلی غبر 
ذلك س.- اإأیات ء کم آنه بین المفعول الثاني للا ندار فی آیات اخ 


گول : ٭ لیر باب شدیدا من لت ہی الایقف وگ لھ: فائذ رک تار 


تنظن 4 وتولہ: ‏ إِنًا انرک ععَدَايَاقريًاہ الایة؛ إلی غیر ذلك من 


الایات . 


وقد جمع تعالی في_ ھذہ الأیة الكریمة بین الانذار والذکری 
فی قولہ: لور ہیو۔ وُؤگری لِلمُوبيبت ]لت *٭ فالانذار للکفار 
والذکری للمژعنین: ویدل / لذلك قوله تعالی : ٭ْ فَإِنما بَتَريَة ۲۷ 
پتالک تفر بم الَثتی وَموْر بی قَەَالَتًا تج“ ۹ اونولہ: ٭ دَذَكر 
الین تع الاؤیے جن 4 وقولہ: ٭ مک لزان مَن بات 


دعب ۹-7 . 


دس گی" 


و بن فی ضا دک نا ص ان الاندار للکفار 1 والذکری ً 


3 7 و ہں + : ۰ . ' 5 ' نی _ فر جع 

آنہ مفضر الندار علی المؤعنین دوت غیرهم فی فوله تعالی : رک 
تھے ان _ یی 7ت ج و مع سید سے کے 

وڈ سن اتبع الیوگر وخٹی امن بالْخیب ٹر پمغضرق وآجر 


ژگریم ۔ 2 لانه لما کان الانتفاع پالانڈار متقصورا علھم صار 
ال ندار کازہ محعضو رز علیہ : لان را نمح کے ٹھو ۳ 


۔ 


اسےں ۴× . 


وحاصل تحریر المقام فی ھذا المبحثٹ : أن الانذار بطلق في 
القران إطلاقین 


٢ہ‎ 





اجدھما: عام لہ لجمبہ الناس کقولە : اتا ان < و 
از ۷7 4 وقولہ: ٭ مار آلزی رُّل الْمرفَانَ علٰ عبیوہ لی کون العتلببرتے 
4 

وشا۔ا الانذار العام : شو الدی فضر علی ١‏ نمو مین قص۔” 
ا فا فی قو له : ۶ لا تد من اقم الیُکر 4 الارۃ ؛ لانھم شم 

والثائی: إنذار خاص بالکفار؛ لانھم ہم الواقعون یما 
أنذروا بە من النکال والعذاب؛ وھو الذی بذکر في القرات مین نہ 


خاص بالکفار دون المؤمنین کقوله: ٭ شر بد بے وننذر ہی 
تال >4 وقولہ منا: وقیتے بڈی بے 4 اھ . 


والانڈذار فی اللعة العربیة: الاعلام المقترن ہتھدیدء فکل 


إنڈار إعلام؛ ولیس کل إعلام إنذارا۔ 


٭ فوله تعالی: ٭* وِگم ین قَرة آُھنلکھا ذبادھا باسنا بیلتا آو 
فاباوت ‏ کچ خوف الله تعالی فی عذہ الایة الکریمة الکفار الذین 
کذبوہ پل بانه اُھلك کثٹیرًا من القری بسبب تکذیبھم الرسل؛ فمتھم 
من اھلکھا بیاتا أي لیلا؛ ومنٹھم من آھلکھا وھم قائلون: أي في 
حال فیلولتھم والقیلولة: الاسٹراحة وسط التھار۔ یعنی: فاحذروا 
تکذیب الرسول ٹلا / ٹلا آنزل بکم مثل ما آنزلت بھمء وأوضح 
لمعتی في آیات آخرء کقولہ: اه وَلند اسٹہزی پل بن صلف 


ہصدذ! 


> 5 کی رج .ام - 
5_ ٹین نم ڑ امن کٹیا تھے ظالہ َهےَحَاييَدَعَق غرويٍبا زیر 
قر غر ات ک ‏ ج یو کر سے ِ ٠.‏ 
معسط زار قص مشیر ڑل وقولہ: و کم امت بن کرت بیلرٹ 


جر ا تہ 


سورۃ ااأعراف کی 





لے می تبیہ پر زم . ہے امرس لے را ےہ 
تھا تینک سو کر کنکی وپ میم إلا یلا و سخنا صن 
الو رثات ری وقولہ: ٭ ٭ل آوَار نہوا ق ا رض کے نظروا ہف کان لے علبة ان 


بن فَلهم دَئر الہ عَل پ نم ہیں آنہ بھهھ پربل تد بلدشم بذلت بنولهہ : 
٭ وانکتں اتا پچ إلی غيیر دلٹٹ من الآیاٹ . 


ول شلٹ تعالی ال الغعری ان یأاتیھم عذابہ لیلا فی حالہ 


النوم و ضحی في حالة اللعب فی قوله تعالی ےآ فَايمََمْل الک 
آن تیم بَأستَابَيََتا وَحُم ٹون ب٠‏ أَوَأمن ال الثری آن یَأَيِيَهُم اسنا سی 
بیو ٭ وھدٹ آمثٹ مثالھم من الذین مکروا السیئثات بفولہ 
تعالی : أَفَأَمَ وہ مر ایت ان تفیف اللہ ہم اض ار نایم 
لدان من خی لا مشعرون ۹ ا َأَمْدَهْم ف نَقََيِهم تما هُم بِنْمَجِرِنَ " 27 او 
0 تن کا شک کوٹ کے ۴ ہک 


٭ قوله تعالی: ٭ نما کان دغودم اپ نشم اتا الا ان قالوا اہ 
گت لین 47 . 

بین تعالی فی ھذہ الاآیة الکریمة أنْ تلك القری الکثرۃ التی 
اأملکھا فی حال لبیات؛ آو في ال القیلولة لہ یکن لہم ۔ من 


نے 


وک تسَتاین من قرییۃ کات ظال بانشا اف اق سے 7ج ٌ 


1 
سے ِا ھم نہ شون نون لا ٹرکسوا وا مخز یم اف فيد 
کے سس مہظر 'ت ہی ۔_ نر 
ومسٹ یکم لملکم دہ تن تی قالواً بوہلتا نا کا لی ران فما زالت تل 
ہے اج جس ف سو سی سے ملس مل ہے 
دعومھم حیٰ جعلنٹهم حَعِہدا خلمدن کے : 
قال ابن جریر - رحمه اللہ - فی ھذہ الایة الكریمة الدلاله 


۲ اأضےواء الےان 





جا علك وم سی بعذدر :ا تس أنفسھم؟ ححد ا بذلك 3.5 حص لن 
حجد دنا جریرۃءّ غن اي سان ین عبا۔الملك بن حیسر ۵ الزراد قال : 
من أنفُسھم* قال: قلت لعبدالل : کی یکون ذلك؟ قال: غقراھذہ 
الڈینة: ٭ل ہما کان دعوظم جا شم باسمتا لا سنا إِلا آنَقالوا إِنا گکاطئین -->. 


جب فی آے تعالی : س لد سیل ۳ہ اتیل ليْھهم ولنستارک 
یل کے لم بین نا الشي ٭ المسؤول عنه المہ رسلوں۔ ول 
یسأل المر سلین عما اباب به أممھی سال 7 عما اجار 7 


رسلھم ۔ 
قال فی الاول : روم جم الله الپسل فیقول بادا اکم 
وقال فی الثانی: وع بنادہم فقول مادا اجمیتمر تم المرسلان .4 . 


وبین في موضع آخر آئه ی ل جمیع الخلق عما کانوا بعملون: 
-- ٭ : رع ریس سی می سی ا سے 1-- می پے+سے سی رھ مر سے او سر 
وھو قولہ تعالی : ہے فوريلک انشعانھے آ۔ ہم رک می کانوا پسملون 6 . 
وعنا إشکال معروف: وھو أُله تعائی قال ھنا: ۴ فلسعل 
سے ایل رین ولک ا ج4 رتں ابت: یے 
کلتمُۂ ای 4 نا کنا بنا 7 پ4 واں: غ ووٹر 


تشون ٠٠‏ کے رھدا ۔ ریخ فی اثیات سژڑال الجمیع رخ بی و 


ےج وس ال 


ان قال: 7 ولا مل من د تھے المجرثرت 7پ وقال: ۴ مَرَيذ لَابَشتَل 
عن در اضی ول سان ۹ 5 


وقد بینا وج الجمع بین الأیات المذکورة في کتابنا آدغع 


سسورۃ الأعراف ۳٣‏ 


[یھام الاضطراب عن !یات الکتاب] وسلزیدہ إیضاخا ھنا إِن شاء اللہ 
تعالی . 


علم أولاً؛ أن السژؤال المنفی فی الایات !لمذکورة أآخص من 
السڑال المثبت فبھا؛ لان السؤال المغی فیھا مقید بکونە سؤالاً عن 
دنوب خاصق فانه قال: ٭ ولا بقل عن دوبعم المجرمویت .جن 
شخصه بكوته عغعن الذتنوتب؛ پوثخال : رد لا شعلعن دیو اش ولا 
ا 2 ٭ تخصہ بذلك أَبضّاء ا فتضح من ذلك آن سؤوال الرسل 
والموءودة مثلاٌ لیس عن ذنب فعلوہء فلا مائع من وقوعہ؛ لان 
اسفیر خصوص السزال ع عن ذئب ویزید ذا ذلك ایضاخا فولہ تعالی : 


الیة ط کال لن یبیغ شی اپ 4 الَایق والسزال عن 
الذنوب المنفی قي الأیات: المراد بہ سؤال الاستخبار والاستعلام؛ 
لآنه جل وعلا محیط علمه بکل شیء؛ ولا ینافی نغيی ھذا النوع من 
السوال یوٹ نوع آخر من هو سؤال التوبیخ والتقریعم؛ لانہ نوع من 
أنواع العذاب ٭ وپدل لہذا آن سوال ال للکفا. ر ضي القرات کله توبیخ 
وتغریعم۔ کقولەه: قنور ا ہم اون 0 پ مالکلا ناصریت : وقولە: 
لاف رھدا ام ات لَاتورژوت 0ت إلی غیر ذلك من الایاتء وباقي 
اوجہ لجمم مبین فی کتاہنا المذکور _ والعلم عند اللہ تعالی 


بن قوالہ تعالی : فلہ دن کہم ببار وَتا کا خاہبیت ٠*٥‏ ٭ ربیں 
نعالی ٹی شل مہ الاڈ الكریمة آنہ یشصس علىی عخادہ یبوع الام ما کانوا 
یعملونه فی الدنیاء وآخبرھم بأنه جل وعلا لم یکن غائبّا عما فعلوہ 


۲٢پ‎ 


ای 


جس انسواء السان 





أیام فعلھم لە في دار الدنیاء بل هو الرقیب الشھید علی جب 
الحَلقء المحبط علمه بکل ما فعلوه من صغیر وکبیرء وجلبل 
وحقیر؛ وہين ھذا المعتی في ا سر کی ٭ ما بُحکوث من 
وی تَلدنَة إِلَاهُو را يمُهُم وَلا َو إِلاهُو تایشنم ولا دق بن تل رَلا اکر رر 
رمآ نا ناخ شش بنا غماا اڈ اع الب مل کا 

وقول: یع ما لہ ف اض دم یخ ٹہ تا ول یں اللہ رما بد دا 
وغو مھ قز اما شتم پ وقولة: مخ کا را لا یتید قر ان ولا 
مر ین عَل إِلا کا عََل خُہردا ا ہرد ذِيد وا بسڑٹ عی زيكَ یں 
و تال درف آلاس ولا فی الک َل اک من دِك ولا کہ الا ق کب 
یں 74 


کے 


فی ھذہ الایة الكریمة الرد الصریح علی المعتزلة ا نافین 
صعات المعانی الشائلین : إنه تعالٰی عالم بذات: لا بصغة غامت 
اتی ھی العلم : ورشکذ| فی فولھم : قاد مریدا؛ حی؛> سمیع؛ 
بصیر؛ متکلم لالہ ہنا آثیت لف صفة العلم بقرلۃ فلَنَضن 
سر کچ ونظیره فوله تعالی: أنرَلَم بل ے4 الایة۔ اوھی اد 
فرانة صریحة فی پطلاب مذشبھم اندی لایش عاقل فی بطلانہ 


حر 


وتناقضے. 

٭ غوله تعالی: لوزن بَوتہز الْحَقٌ 4 ہین تعالی فی ھذہ الایة 
الک یمة ان ورده اأعمال یوم اأھعامة تی أی : لا جور فم ولا 
لی پخ با ہزاد فی سیثات مسیءء ولا پنقص من حسنات محسن . 


کے عی سی ولا جگا تیم ئی 


وأرضح عذا المعنی في مواضع آخرے کقولہ: * ونم المینَ 





عرے "سم 
-ی_ لی 


اي لوم القینم2 لالم نس كًَِْ زان کات بنتعال من دن خردلی 
انتا بھا وگین بت حم 2.۰ اچچ وتولہ: لے ان او لله لا يَظلم مِمْقَال لدرة ان 
7 الک إلىی غیر لٹ سے رن الایات . 


ول تعالی : تَقَلتمَوَرَيشۂ اکا لُمفلحوں . ومن 
حقت موازیشم ماولتيك الین خی ڑا مہم با نوا اتا بظلامون ٠.‏ 


تعالی فی عذہ الأیية الكریمة: آن من ثقلت موازیٹھم 
اذلحوا رس خقت موازینھم خسروا سیب علمهم: و بت 
ا والخسرات ھناء وقد جاء فی ؛ بعض المواضع ما بدل علی آن 


لمراد بالغلاح نا کونه تی عہسشه راصمۃة فی الجندذ وآن المراد 
اناد من کونڈ, نی لھاویة من النار: وذلك في قوله: و قاما 


٢‏ ال سے جع عے ہر _ مار سے 5 لع سرپ کے ہے سام 
مل ثقلت ورک سے فخھیو عیسو راحن _جچے ہی واما سن حقّت 
سی یں اھر سی گن بے میں 


مازلا ۱ وف 2 مساویۃ 0 2 ما در نک ماھية ھ7 شار حا ےت 

بین اہضا سب ان مرن مخحقت موازیينه بشو له : ٭ ومرن خفت 
سس مرو سر ےس و دا ار بے سٌر ٹئاس حم س--0ہ اھر یک مر 
موَزِبنَمْ فَأولتاک الَينَ خیموا نفْسھم فِ جھتم خللدوت ٠۲‏ لغم وجوھهم انار 
دا کلخرک 3> پچ إلی غیر ذلك من الأایات / . 


٭ قولہ تعالی: ٭ وَجَعَلن لَکم فہَا مکش ہہ الأیف لم پبین ھنا 
کیفیة ھذہ المعایش العی جعل لنا فی الأرض؛ ولکنہ بین ذلک في 


س1 .جع سو عی سے مو عہم جعر سر -۔ اض طاے۔ح 

مواضع آخر کقوله: ٣‏ فلنظر الاضان اق طعامدد ٠‏ آتا صیتا الما جا جب کو 
جس ے ہی اع ید حر کا ۔۔ و .تس سے سم سے سی ھی لح لہ ہے عیرس کے چو ہر گے 
خَمَثْا الَاَض کٹا جن متا ہا جا وعتیا وقسیا ال وزرتو ولا ×: موعدابق 


۳م ػپے ٢‏ سس سے بب ہے کر 0 :3 سے ا مر کے ۴ 
۶ ا - 7 رک کا" الک بُ لمکر اس 
٦‏ مز ٹم جی ولائل 7 


او 


وقوله: ڑا وق الما لام لی اَلابض الجرز فتضشرخ پاے رَدما 


1 


ے 


‌ 


اتل کل یه اتعامھم واهت ہم آفاہ ہہ 7 وقولع وآ الما ما 
اھریھتا یوہ اَویھا من ثبات شقق ٥ھ‏ کیا بارعوا املمکہ لن ف دَلك لیے لاو 
اليیٰ ث٢‏ ٭ وذکر کٹبرا من اك نی سورۃ النحل کقولہ: ولا 
بَا سکم جا یف وََكَیغ وَينھَا اسر <2 4 إلی غیر ذلك 
من الایات . 


٭ قولہ تعالی :کل کا تتعلد آٌا شَلْيْدَ ذ اك قال بعضض 
اثعلماء: معناء ما منعكث أن تسجد؛ والا* صلةء ویشھد لھذا قول 
تعالٰی: فی سورۃ ‏ ص٢‏ قال نکإبلیس ما متعاف ن تسد لما حاقث پدی پچ 
الایة. ود أورضحنا زبادۃ لفظة ا وشواشد ذلك شض ام ان وص 


کلام الع بے کی سورٹ اللد : ىی کثتابنا ا شع ایام الاضصط ات سے 


آبات انکتابتا والعلم عئنا۔ الہ دای 


٭ قولہ نعائی: ٭ تال آتا نا“ حَلقای من تار وَعَلتمْ مین طین 2 ا 
ذکر فی عذہ الاأیة الکریمة: أنَ إبلیس ۔ لعنه اللہ ۔ خلق من نار 
وعلی القول بأن إہلیس ھو الجان الذی هو آبو الجن فقد زاد فی 
مواضع أآخر آوصافا للنار التي خلقه متھا. من ذلك آنھا تار 
السموم+ کما فی قولے: *٭ َاخَان خلفَنة مِن قَل من تار المتوو ٭ ومن 
ذلثِ آتھا اخصوص المارج؛ کما پت فی درک لگا مار 


دخان فية۔ وسمیٹ کر السرم لاتھا دنفذ تی سام / جج 
سے ھا 


"سج 


زفئیي صحیح سلم عن غاتٰے رصی ال عٹھا مرفوغا اختلقت 
الملایجھ من مور و خلی الحان سن مارج صضْ نار وخلق آدذم چنا 


و صف کم ورواء عنھا أبضا الا مام اُحمد. 


ےج جوم مرا سا سی الَلق 


قوله تعالی: خال فاضبط یِکہافما یہوٹ لك آن تتکبسر فہا فاخرج نگ 
حور1 


بین تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: أنه عامل !بلیس اللعین 
بنقیض قصدہ حیث کان قصدہ التعاظم والتکبرء فأآخرجه الل صاغرّا 
حقیرا ذلیل متصفًا بنقیض ما کان یحاوله من العلو والعظمة 
وذلك فی قوله: إنَكَ مِن اضر ٤‏ * والصغار: آشد الذل 
والھوان؛ وقولهے: ٭* ات بَا مزا 4 ونحو ذلك من الایات: 
ویهُھم من الابة ان المتکر لا پتال ما آراد من العظمة والرفعة: 
وإنما یحصل لە نقیض ذلك؛ وصرح تعالی بھذا المعنی في قولہ: 
بد مثورىغ إِلَا کل کاشم تلف .۹ . 


ج_ےے٭٭ جے 


وہین فی مواضع آخر کا من العواقب السیتة التی تن 
الکہر -أاعاذنا اللہ والمسلمین شہلے سے م 


فمن ذلك آنه سبب لصرف صاحبه عن فھم آبات الف 





عی سے ہے 


واڑھتداء بھا کما فی فوله تعائی سے امرف عو ءاعی الین بروت 
الارض بعبر الْحَق پچ الایة. 
ومن ذلك أنه من أسباب الثواء فی النار کما غٰي قوله تعالی 
ات نوک ری کے "42 رنرلہ: ط لزع ک1را ذا یل ک 
ا اس کر 4 . 
ومن فلك آن صاحبہ لا پجہ لق تعالی کا کی قولہ: لی 
جسرع رک اد لله وعلم ما فسروبت وما تعذنوبرے پ اکم لا خیت المست کے 7 ہچ 


2 





ومن ذلك آن موسی استعاذ من المتصف به: ولا بستععاذ الا 
مما هو شرہ کما في قولە: < وَقَالَ مُوی إِق عَُثُ برق وَرَیَکم یَن 
کل کب لا يوو ںیت آ ساپ 8 إلی غیر ذلك من نتائجه السیئة: 
وعواقيه الوخیمةء ویفھم من مفھوم المخالفة فی الاّیة: آن 
المتواضع لہ جل وعلا پرفعه اللہ / . 


--‫ نے 72 ۱ ۰- 0 ۔ 1 ٰ . : 

و ئا اشار تعالی یی مکانة المتواضعین لہ ےر کی مواضع 
خر کقولہ: ٭ وعباد الرمان اثزرے یسٹون عل الارض هو وَإِدا حَاطبهم 
ل۱ حم کی گر ٭ حر حم يہ کی 5 سج سر اد گت جئ جہزٰثۃ ٥‏ سے ا۳ “دہ عم کے سر حم 
ال جدھلوت قالوا سللما > ٭ وقولہ: سك اندار الاشرہ لیا لزنن لی 

23 کر کے ہر 


۶ سے ارارک نے مخ کو لاجر رگ کو نے ہیں8 سی -‫ سنیٹ 
بریدوت علوا یی الأرض ولا فسادا والعلقیة للمَنقٍین وقد صح عنہ پا 


قال: ؛إنه آوحی إلی ان تواضعوا حتی لا یفخر أحد علی أحدء ولا 
یبخغی أُحد علی احدہ وقد قال الشاعر : 


ےە 


ارہ 


تواضع تکن کالبدر تبصر وجھهە علی صفحات الماء وھو رقیع 
ولا تک کالدخات پعلو ہنفسه لی صفحات الجو وھو وضیع 
وقال أبو الطیب المتتے : ٰ 
ولو لم بعل إلا ڈو محل ععالی الجیش وانحط العتام 
قولہ تعالی: ٭ قَال اف ا بر بثت 2 فا رك مِنَ 
النطری ×ن 48 . 
لم یہین ھنا فی سورۃ الأعراف الغایة التی أنظرہ إلیھاء وقد 
ذکرھا فی 1الحجر و ضی٢‏ مبنًا أن غایة ذلك الانظار ھو یوم 


الوقت ١ ٦‏ م٠‏ اقوله: فی سورۃ اج ا ولا صا ذانك من 
رین تن کور الوقت الاو نب4 فقد طلب الشیطان الانظار إلی 


سورۃ الأعراف ۰۹ 
یوم البعث: وقد اعطاہ الله الإٴنظار إلی یوم الوفت المعلوم. 


واکٹر العلماء یقولون: المراد بە وقت النفخة الآولی - والعلم 
عند اللہ تعالی . 


٭ قوله تعالی؛ هَوَلا عد امھ کیک تح ٭چ ھذا الذیي ذکر 
ابلیس آنە سیوقع بنی آدم فیہ قالہ ظا منہ أنھم سبطیعونه فیما 
یدعوھم إليه حتی یھلکھم؛ وقد بین تعالی فی سورة 8سبأه أن ظنہ 
هذا صدف فیھم ہقوله: ط رَآتَد صَدَتَ کہ زیش شَتَۂ تَاتب ئک الایة۔ 
کما تقدمت الإشارۂ الہ . 


چو فولہ تعالٰی : ٭ شال آخرج ہا مدہوما ملحو یا لن بعک مہم لا ملان جھنم 


کر لین 422 /. 


ہین في ھذہ الایة الکریمة أنه قال لإبلیس: ا حرج منھا في 
حال کون مذءومًا مدحوراء والمذءوم المعیتب آًو الممقوت: 
ورالمدحور المبعد عین الرحمة المطرود وأنه أوعده بماء جھنئم من 
وممن تبعه وأوضح هذا المعنی في آیات آخرء کقوله تعالی: * قال 


فاحی والحی اقول نام لاملا حون بن کن تی مع تع جا وکولة: 

قَال اذمَبْ کمن تع ينهُم کگ جََتَہ جَراؤہ رجراء موفودا :0: وَأَستَفرزُ مَنْ 

استطعت منہُم بصوقكف وَأَجْب علیہم كت ورحلاکت کے وشار کو ق اہول 

رالازکد وحم َعَا یتم اشَجَِنإِلا عون وفوله: ٣‏ دمٌکوا 
بد فور 


فہاہم والغاوت ٢‏ وعاود الس عون تنک إلی غیر ذلك من الابات. 


ث٦‏ ٭ْ 


٭ قوله تعالی: ٣ا‏ بی عَادم لایفینٹکم الشيطن کا اخرج آبوتہم 
من لوک , 


ْ 9٦ 


۲٣۰‏ أاضواء الببان 


حذر تعالی في ھذہ الاأیة الکریمة بنی آدم أن یفتنھم الشیطان 
کما فتن أبویھم وصرح في موضع آخر آنہ حذر آدم من مکر 
إبلیس قیل ان یقع فیما وقع فيه اتپ ےجود ہے 


وھو قوله تعالی: فثلتا ینعادم إِن عنداعدو لف وژروجاک فلا عخَردة 


سے کر سے بے بت 


الجنة فتشح کت ۴ج 

٭ قولہ تعالی: ٭ وَإِذا سوا فْحِمَة قالو وِجَدنا عَاا ماباء نا الاپ . 

ذکر تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة أن الکفار إذا فعلوا فاحشة 
استدلوا علی اُٹھا حق وصواب بأنھم وجدوا آباءعم یفعلوتھاء وأنھم 
ما فعلوھا إِلا لأتھا صواب ورشد. 

وبین فی موضع آخر أُنْ ھذا بات من جمیع الامہی شو کو لہ 

حم سے کی سر سے روا ار نر یی جا سر ار ہے 

تعالی : ٭* وَكََلك ما ارزسلنا من قبثف قی رب کن نذزبر للا قال مترقوما إنا وجدٹا 
ءاتَاءتَاعَلق در احق ماکرمہ مت ڈوک 457 . 

ورد اللہ علیھم ھهذا التقلید الأعمی فی آیات کثیرۃ کٹو لہ : 
2 َو کارے ‏ اب اوھ شم ڑا لوت سشٌكا ولا ہدوت تج 7چ وقولہ: 
أَوَلز كَانَ ءَابَازْحْم ہی / شیکا ولا وت 2:8 وقولہ: ٭ ‏ ٭ دتل 
الو جمتکر بآهدی مِمّا وچ شم ید انہپ وقولہ: ٣۴‏ إِتَہمْ الا اباءغر 


صلی 4 اح کر ش4 إلی غیر ذلك من ال بات۔ 
٭ قول تعالی : ٭ کابد بدا کم مَودُون ا1ی فَریقا هد وَفَرشاحی عَلتم 
لضَلَله4 غی عذہ الایة الکریمة للعلماء وجھان من التفسیر : 
الأوی: ان معتی: * شابد بداک تمودون تہ اي کما سبق لکم 
ٹی علم الله من سعادة أو شقاوۃ: اکم تصی رون إِلي. فمن سبق له 


العلم بآنہ سعید صار إلی السعادۃء ومن سبق لە العلم بأنه شقي 
صار إلی الشقاوۃ ویدل لھذا الوجه فوله بعدہ: ۶ فََیقَا مَلَع وَقَريتا 
حَقٌ عَلَيْهِمٌ الصلَلهُ 4 وھو ظاہر کما تری۔ ومن الایاٹ الدالة علیہ 
أیضا قوله تعالی: ہو زی عَلقَکے ےکر ککافر وہ ممِن کا وقولہ: 


مر عرعم پر کے 


الوجھ الٹائی : ان معنی قوله: شاہداک ھودُوت 7> پ اي کما 
خلقکم أولا ولم تکونوا شیٹّاء فإنه بعیدکم مرة أخری: ویبعٹکم من 
قبورکم أحیاء بعد آن مٹم وصرتم عظامًّا رميمّا؛ والایات الدالۃ علی 
هذا الوجه کثیرة جذاء کقولہ: ٭* کاب اتا اَل خسلق دم وَعْدا 


ح0 
حر سے ہے لد 


بَا 4 الآیةء وقولہ: ٭ وَمُو الیی بَبْدَڑًا الحا ثُم بییثہ٭ الایة 
وقولہ: لفُل تَا الیعة ناما اڑل مرک الایة وقولہ: ٭ یَکاَری 
اش ِن کشر فی ریپ مت اٹ فَانَا کر ین ٹراپ 4 إلی غیر ذلك من 
الایات . 

وقد قدمنا فی ترجمۃة ھذا الکتاب المبارك أنه قد یکون فی 
الایة وجھان وکل واحد منھما حق؛ ویشھد لە القران: فنذکر 
الجمیع ؛ لائه کله حق والعلم عند اف تعالی. 


: - ا سے جم سی ہم ای 
٭ قوله تعالی: کے اھ ادا الك۔نطین أوْلَاء من دوت اللہ 


کے کی رگم جج ات لے 
تح تو امم َكھتدوت 42 7. 


بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة أن الکفار اتخذوا الشپاطین 
اولماء سس دڈوں ئل ون تلك الہو الج طاعٹھم لھم فما بخالف مٗ 
شر عد 1 تعالی: ومع ذلك بظنوت آنفسھم علی ھدی . 


۲٢۷ 


۲ أاضواء الببان 
عیلادک والسا: ىألل تعالی نو لو لہ جل وع ٭ کل ہل نزک 
لسن الا 2ك الین ضل سعبہم فی اَيْوٰۃ الدیا وھ سبون ان ہم تی ون 
شُنتا 52 4. 


نےیسبر۵3 


ھذہ النصوص القرآنیة تدل علی أن الکافر لا ینفعهہ ظنه آنہ 
علی ھدئدی؛ لان الادلة ای جاءت بھا الرسل لم تترك فی الحق 
لبسٌا ولا شبھةء ولکن الکافر لشدة تعصبه للکفر لا یکاد یفکر في 
الادلة التی ھی کالشمس فی رابعة الٹھار لجاجّا فی الباطل وعنادًا 
فلذلك کان غیر معذور؛ والعلم عند اللہ تعالی۔-- 


کس سی حر 


۔‫ : کے ہے سم سے 
پ فو لہ تعالٰی : ٭ قل من حرم زينة الله ال اَخرج لعبادہ وَالطیبتِ مِنَ 


لق . 


آمر اللہ تعالی فی ھذہ الایة الكریمة نبیہ لق أن پسال سؤال 
إنکار من حرم زینة اللہ التی آخرج لعبادہ: کاللباس في الطواف 
والطیبات من الرزق کالاتعام والحرث التی حرمھا الکفار: 
وکاللحم والوداذ الڈذی حرمه بعض العرب ؛ فی الجاعلیة فی الحج۔ 


وصرح فی مواضع آخر: أن من قال ذلك علی الہ فھو مفتر 
عليه جل وعلاڑ کقولەه: ولا نفولرا لما تصف أاَلنَلکم الَكذْب هد 
علل وَهندا رام درو کی دو اکب پن الین بک کی اکر الْكزبَ لت 
0-0 وقولہ: فک کیہ الین مَتَاوا وم سکیا بقبر جار 


ہی ہو 
سر سے کہ لح مم کی لی کل مر ےا 


وجرمواما رتفیر الله 7 اشہرہ عل افو قد صلوا وَُھا کائوا منرت ۔ ۹ ۔ 


سووں ااأأعىر اف ٣ں‏ 





ے7 - سے ہی سر تک 


وکوتھ؛ 8 آرے بن ا دہ شثت ردق مَجلشر يَنه رام کو 

طلے اعجاز ان پاتو ا بالٹهاداء و یہ سدون لھم أُن الله حر نا 

وتھی نبیہ ےل إِن شھد لھم شھود زور أن ٹپ یشچلد معیم؛ وھو تو 
اھ نے ار نی رع سرع ا ا کی سرع نے ہر سس 

تعالی: 8 ظلهلحشہداآ لن ہدوت ان الله حَرَم منذا فان نوا ملا 

دم ریمع ٠‏ ٭ إلی غبر دلك من الایاٹ . 

٭ قوله تعالی: ٭ حّہ إِدَا اَداریکوا فا جَمعًا لت آے وش نلم لاوكَنهَب 


کی سے ا میں مر سم ہو “مر کڈ 


- کولاے أَصلونَافََات تہمْ عَدَايا ما من التار چ4 . 


لم سین ھنا السبب الذي مکنھم من إضلالھم؛ ولکنہ بین في 
موضع 'خر: أن السبب الذي مکٹھم من ذلك هو کونھم سادتھم 
وکبراءھم؛ ومعلوم أن الاتباع یطیعون السادۃ الکبراء فیما ' یأمروتھم 
بے وھو قوله تعالی: ٭ وقالیاً رسا آنا آطعنا سادتا وکماءنا فاسلوتا 
اتاد ےج رن جع عفن بک الاب الایةے 7 ذلئك ٹی 
سورة سباا بقول: ا ئل از تر ا 


حسم ٭×ر کے -> 


لین بہ نیب القول بقول لے اسشمم وا لا ن اس جی 


سة ھ70 کات لق تا دا 
قو لہ تعالی : هَعَاعِمْ غاب ضِعةا ین انان , 


بین تعالی في مذہ الایة الکریمة, أمٹالھ 7 الأآیات: أَنُ 
نی مواضع ار : ان مضاعفه العذاب المتوعے. ٴ تنمُع الاتباع۔ 


ا 


۳٣‏ أاضواء الےان 


ولا تخفف عنھم من العذابء کقولہ: ٭ وَآن بَتَمَسخ ايل إ 
2 اہ ق العذاب مشرھ : ۹ 6 ونوله ھنا: لال لکل ضِعت >> 


گر طئی۔ ہب ۶١9‏ 


الایف وقوله: ط وا أرنَہۃ لِمَچۃ نم فا کات 1 نا من فضضل 
دوفو العَذَابَ یکا کک کون ۹ 3-۔ و کو لہ : ط8ز ا اکس خجرتا 
نا ہی فتا کے اللہ قد عکم بے الاو" 4 إلی غیر ذلك کا 


الایات / . 


قولے تعالی : زآ ٭ متا نا ٢ُذورعم‏ ءً ِنْ طل غجری مِن عَلہم 
ر0 


ذکر تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: آنہ جل وعلا ینزع ما في 
صدور أُھل الجنة من الحقد: والحسد الذی کان فی الدنیاء وأَنھم 
لعل من صدورھم یقع اپي حال کونھم إخواًا علی سرر عتقابلین 
امنئین صن النصت : . والخروج سن اللٰحكةۂ رٹو قو له تعالی فی 
۷ الححجر ۴ : وَنَرَعنا ما فی مدرم مُن غل إجوانا عَلْ خر یں کپ 
یِحَسھم فيھ ا صت وماھم مہا یمخچین 4.2 . 

فو له تعالی: وہنا حجاں پچ الأیة . 

ذکر تعائی فی ھذہ الایة الكریمة: آن بین أھل الجنة: وأاھل 


انار حجحارا یبوم الامة ولم بہیںٰ ھدا الحجاب ھناء ولکته ہین کی 


مض سے ےم کر سر 


کی سے کت وھ ف2 
سو از 5 اٰج!۔نا۔ قو لە : فضرب دم ضبور لم با با باطخ ذے الد وَمْيِھرم بن 
نو لقث >4 الاق 


٭ قولہ تعالی: ٢‏ برفرت کر لغم . 


سور الأعر اف ۲۰۵۰۹ 





ذکر تعالی فی ھذہ الایة اکر بمة ان أاصحاب الأعراف یعرفون 
کا سض ال الحنف واّمل اننار بسیماهم؛ ولم پہبین هنا سیما أھل 
الج ولا اھل النا ولکنه أشار لذلك فی مواضع آخر کقو له: 


ےس ×س ا لے مھ رم دس اگ مر ور عا یی ریہ ۔ 
٣‏ یوم تیض وجوم ونسود وَجُو ہہ الایة 


فاضص الو جوم وجسٹھا سج ال ال ة4 ؛ وسو ادھا رق جھا 
وزرقة العیوت سیما أھل النار کما قال أیضا في سیما أھل الجنة: 
رف ق وُجوهھم نَضرۃ الیم ری ہچ وقال: می وذ اض جک الایف 
وقال فی سیما أھل التار: ما بت ترفن کک و الین لیا4 
الای وقال: ۴ ووجوہ وسر علتبا ععیة ' الأای وقال: ۶ وعمئر 
النجرمین وید 0كق 2:2 . 

٭ قوله تعالی: ٭* ڈالواما ای عنکخ جمم کے وتا کم مم کون 7ر . 

ذکر تعالی فی عذہ الاّیة الكریمة : ان أصحاب الأعراف قالوا 
لرجال من أھل الثٹار بعرفونھم بسیماھم: لم ينفعکم ما کتم 
تجمعونە فی الدنیا من المال؛ ولا کثرة جماعتکم وأنصارکم ولا 
استکبارکم فی الدنیا . 


وبین فی مواضع أخر وجە ذلك: وھو أن الإنسان یوم القیامة 
ںحشر فرداء “٦‏ مال مع ولا ناصر ولا حادم ولا خول؛ واںن 
استکارہ فی الپانا بجری رث عذابپ اٹھوں ٹی الإأ خر وکموله: 
نے اک ٢ہ‏ سج قاع 7.-..- سی ہے نے ارس ہے کاخ لے مر ال خر سے ارے مہ 
تچ جتش شس کم رآ وو ِسپ 
خی بر ہت" لھ خیچ سے 
رقوله: سر وَمَِکار ما ول وَيَأيِنا فردا لم ٭4 وقولہ: 2 وه اه رخ 
سے سے سو لے خر ا فثر ےی سے“ 
الِقَیاحة فردا ات 3 وقولہ: ط فَالرْم حر عَذاب الو پت کُر شتکرون فی 
اڈ بقَ تلق الایة. 


٢٢۷ہ‎ 


ك1ٗ٘۲۷ 


ہی أضواء الببان 





٭ قوله تعالی: "اَم مق نول ول آلیبت دہ بن قبْل قد جات 
زُشل بت بالحَق تل تا بن مُنمہ حَمْمَم ا اوت فَعمل کو آلری کل 


مم ےا 
نعمل ٭. 

ہین تعالی فی عذہ الایة الكریمة ان الکفار إذا عاینو! الحقیقة 
ان یشضعم لھم شفعاء فینقذوھم؛ أو یردوا إلی الدنیا لبصدفوا 
ال رسلا ویعملوا ہما یرضی اللے ولم بین ھنا ھل یشفع لھم أحد؟ 
رھل پر دونٌ؟ وماتا یععلر ن لو ردوا؟ وحل اعترافھم ذلك بصددی 
ٹرسل یتفحھم؟ واکنہ تعالی بین لف کله في مواضع آخر لین : 
پ0 ۱ " یشفع لیم احد بقولہ: س فما لاس شنسن 5:2 ٭ الایة؛ وقولہ: 
۷ا تَتَدوْ شَتَمَة الشیئیں 8 وقولہ: ما ولا مشتثرت إلا لی ارمیپ 
مق نع قولد پک و برمیں اشادم الک کے و کو لهہ: ٭ کلک اھ لا برطیٰ عَن 


تر سح سے 


الفور الشسيقہے .. ہچ رین أنھم آ* بردون یر مواضح متعندیی 


کمولە: ٣٢٥‏ ول تر 9 یٹور انور ہم جند دی رہنا ت 


سم حی وع لے 2 مرو سر سم 2 خر ے لاس 0٦‏ 


مت تی کے ا بی لا حدم سے الجتۃ باگایں 


احفیت 742 . 


ر- سے کے ہے سے کہ لسم گل _ سو سک تب سے ام +7 
فقولہ: ٭* والکن حی القول می لاملان جھنر ٭ الایة. دلیل علی 
ان النار پ تا بی فا" یردوںل ولا بعا: رو وشولهھ: وجب 


بصط و اہ مس جا رو ہس اما أولہٍ ۳ متا 
مع سے - سے سوا کے ا یہ 


فصرح بانه قطع عذرھم فی الدنیا بالامھال مدة یتذکرون 


سورہ الاأعراف ا 
فها؛ وإلندار الرسل؛: دشو ھو دلیل علی عدم ردھم إلبی ادا شرة 
آخریء وأشار إلی ذلك بقوله: ول تو اَنْتَمم عم بن قل ما 


لعسظم ین زَقال 44 جوانا لقولھم : ٭ را اع آصسل قرب تحت مويكک 
تع الرْمُل4 وقولہ: ط لک بأئَه اي لقّه وعدم صکَفرت ان 
شرع ہے موا چ4 بعد قوله تعالی عنهم: ٭ فاعترفنا دنو ہنا قھل إِكْ 
شوج تن کیل 4-2 وفرلہ: < وَلَهم بََضو ھا یوک بن 
اَلدُل بنظروت من رف خفی پ4 الاأیةق بعد قوله: ٭* وتری فان نما رآوا 


رس ۱ مس ار سےجے ہے 


السَدَاب یفولونک هل اك مر من سیل تر ٭ وفقوله ھنا: ٭٭ ند خبروا 
نَم 4 الارة بعد کو لہ: ظفل سا من شُنَمَا فَمَنْنَما اتا از ضر یہ 
الایف فکل ذلك بدل علی عدم الرد إلی الدنیاء وعلی وجوب 
الیذاب : وآئہ لا محیص لھم عنه. 


وہبن فی موضع آخر آٹھم لو ردوا لعادوا إلی الکفر والطغیان ؛ 
وعو قوله: ٭ وََز(ِثوألَاموا ِا ٌرأعَنَهُچ الّی وفي ہذہ الآیة الکریمۃ 
دلیل واضح علی أزہ تعالٰی یعلم المعدوم الممکن الذي سبق فی 
علمه أنه لا یوجد کیف یکون لو وجدہ فھو تعالی یعلم أنھم لا 
یردون إلی الدنیا عرة آخریء وھذا الرد الذڈی لا یکون لو وقع کیف 
یکون کما صرح بە فی قولہ: ہ واو روا لعادوا لا وا عنے ونم 
لكَوْوْتَ >-٭ ویعلم أن المتخلفین من المنافقین عن غزوۃ تبوك لا 
پحضروتھا: ارہ هو الذي ثطھم عنھا لحکمة کما بینە بقوله: 
ظا لتق کر ال ابا ثهم تََطم 4 الایةء وھو یعلم ھذا الخروح 
لذی لا بکون لو بقع کیف بکوں کا صرح با فقو لَ 
کر فیک تا راک إلا الا / ولا وضعوا لاک بغونسحم 


کی سی ہے نے 


اه ٭ ایق ونظیر ذلك قولہ تعالی : ٭ 8 دلو رنیم وَمشضاما بھم 


٢ 


ار ث٦‏ اأضواے السان 


٘ی ٠‏ ہا رح ۳ امرس سیل - اح یہ 
عِن ضر للحوا بعمھونںُ <٠‏ ٭٭ إلی غبر ذلك من الأیات . 
وبین ئی مواضع ار ان اعترافھم گا۔| بشولھم : ٭ قد جاءّت 
تھے مس رھ لے سر ھر۔ کہ 
ا اپ تا بنفعھ ػقوله تعا لی : ٣‏ فاعارعواً یدنہم فسحقا 
چجہ ہہ سوب ول حفث لام العتاب عَل 


پ8 قوله تعالیٴ ور ے6 انی خلق ات نوت والڈرض ںی 
ِستة أبًار ٭ لم یفصل هنا ذلٰك ؛ ولکنھ فصله في سورۃ ؛فصلت؟ 


٦ ۱ َ‏ رہپ سسراظ حراب یٹ و ہی لک سے عر تی ٣‏ کے سے رو - سک 
بقوله: آ0 فل اکم کرو بالدٰی خلق الاض ق بومی وععلون آد: اندادا 


سی سی 


دلِكَ ریب الین 0 کل یا مایق یں کرھھا و پا ور ا ا و 


ایند آیار سوا اِلتَابلیت )تم سنوی ال القما ھی مَحان کقال ما ار اتی 
لم او گرا قالتا نت ابی جا تسس سو ف ترمی 1ع فی کر 
سماو أفرھ ا۹ . 
ا قوله تعالٰی سک وی عل المرش بقشی الیل انار 4 ای 


ھذہ الأیة الكریمة وأمٹالھا من آیات الصفات؛ کقولهہ: ید 
قهِهوَقَ أيْدِ م۹ ونحو ذلك اشکلت علی کثیر من الناس إشکالاً ضل 
لس ئل تلق بتضی کرت فصار وم لی التعطیل : ا وہوم ابی 
انتشسہه _ سہحانہ وتعالی علی!ا ؟ گا عن ذلك گلەه ‏ واللہ جل و٤‏ غاد 
روضح ھذا غایية الڑإیضاحء ولم بترك فیه أي لبس ولا !شکال, 
و حاصل تجریر ذلك أنه چجچل اوعلا بین أآن الحق فی آیات الصفات 
مترکب من آمرین. 


احدھما: ثثنزيه ال جل وعلا عن مٹابهھة الحوادث فی 


سورة الأأصراف 0)۱ 





صفاتھم سبحانه وتعالٰی عْ ذلك علما کے" 


والتائی: الیمان بکل ھا وزصف اللہ به نمفسےہ قی كػتابهہ: او 

١ ۱‏ ت- کْ : بن ح 07 َ‫ ط ٠‏ ۔‫ ١_ت-۔‏ 

ہو صسفغہ ت ورسو لہ اک ارہ لا بصف اللہ اعلم باللہ من اللہ ٭ ءَانتم اعم 
اھ اج 1 ولا بصف الله بعلہ الله اعلم بالله من رسوٹ ال پٹ اللدی 


نع مرگ او سے 


قال ئحىه ٣‏ وَما يَطق عن آ وی ہے ان عو الاہی بھی 7ں 4 فمن کی عن 
الله وصفا أثبت للسممٰه فی کتابە العزیزء او ابع له رسوله ُهُ زاعت 
ان ذلك الوصف یلزمهه هالا یلیق با جل وعلاء فقد جعل نمسه 
اعلم من الله ورسوله ہما یلیق باشل جل وعلا۔ سبحائك هدا بھتان 
عظی! . 


ومن اعتقد ان وصف الله یشابہ صفات الخلق فھو مشہه ملحد 
ضال: وھن اثبت للہ ما آثبتہ لنفسہ آو آئبنہ لہ رسولہ ات مع سریھ 
جل وعلا عن مشابھة الخلق فھو مؤمن جامع ہین ! یمان ہبصفات 
الکمال والجلال: والنتزیه عن مشابهة الخلق: سالم من ورطة 
التشبیه والتعطبل؛ والایة التی أوضح ال بها ھذا ھی قوله تعالی 
زا کل ک٦‏ ٹر الک الث 427 ند فتفی عن ئفسه جل 
وعلا عماثلة الحوادث بقوله: و ہیں کک وأثبت لنفسہ 
صفات الکمال والجلال قوله: ٭8وھو ابع میم آآےیر ہج ہے نصرح 


بی ہل ار الک بمة بای األممائلة مع الانصاف بصعغات انکما 
واتجلال ۔ 


والظاھ أن ال ز فی تعہیرہ بٹولہ, وف الخ ای 1 یر ٭- ٭ 
ڈو پب ان یقول ملا ورشو العلي انعظہم : ۰ جو ڈاکٹ من الصفات 


"۳ 


سی 


اقسام: 


۰۰ أضواء البہان 


اللہ متصف بھماء ولکن وصفه بھعا علی ساس نفي المماثلةۃ بین 
وصفه تعالی؛ وہین صفات خلقہ ولذا جاء بقوله: ٭وَمُو اَلسَميمُ 
الیم :2 4 بعد قولہ: طل لیس کٹل لئ 4 فی ہدذہ الابة 
الكریمة إیبضاح للحق فی آیات الصقات: لا لبس معه ولا شہة 
البتف وسنوضح إن شاء اللہ هذہ الْمسألة إیضاخًا تامًا بحسب 
طاقتناء وباق جل وعلا التوفیق. 


اعلم أولاً: أن المتکلمین قسموا صفائہ چل وعلا إلی ستّة 


صفۂ نقسيةء وصفه سلبہيیة؛ وصفة معنیء. وصفة معنویة: 
وصفة فعلیةء وصفة جامعةء والصفة الاضافیة تتداخل مع الفعلیة؛ 
ان کل صفة فعلیة عن عادة متعدیة إلی المففعول کالخلق والاإحیاء 
والاماتة فھيی صفة إضافیةء ولیست کل صفة إضافیة فعلیة: فبینھما 
عموم وخصوص من وجە: یجتمعان فی نحو الخلق / والإحیاء 
والإماتةء وتنفرد الفعلیة فی نحو الاستواء وتنفرد الإضافیة في 
نحو کونە تعالی کان موجودا قبل کل شيء: وآأنه فوق کل شیء؛ 
لان القبلیة والفوقیة من الصفات الاضافبةء ولیستا من صفات 
الأفعال: ولا پخفی علی عالم بالقوائین الکلامیة والمنطقیة ان 
اطلاق النفسیة علی شیء من صفاته جل وعلا أنە لا یجوزء وأن فیہ 
من الجراءة علی اللہ جل وعلا ما اللہ عالم بەء وإن کان تصدھم 
بالنفسیة فيی حق ال الوجود فقطء وھو صحیح؛ لآن الاإطلاق 
الموھم للمحذور في حقه تعالی لا یجوزء وإن کان المقصود به 
صحخا: لان الصفة النقسية في الاصطلاح لا تکون إلا جنسًا آو 


فصلاٌء فالجنس کالحیوان بالنسہة إلی الإنسانء والفصل کالنطٰ 
بالنسبة إلی الإئساتء ولا یخفی آن الجنس فی الاصطلاح قدر 
مشترك ہین أفراد مختلفة الحقائق کالحیوان بالنسبة إلی الآنسان 
والفرس والحمارء وآأن الفصل صفة تفسية لبعضی أآفراد الجنس 
بنتفصل بها عن غیرہ من الآفراد المشارکة لە فی الجنس کالنطق 
باللسبة إلی الانسانء فإنه صفته النفسیة التی تفصله عن الفرس 
امثل: المشارك لە غی الجوھریة والجسمیة والنمائیة والحساسیة: 
ووصف الله جل وعلا بشیء یراد بە اصطلاحًا عا بینا لك : من اأعظم 
الجراءة علی الله تعالی کما تری؛ لآ جل وعلا واحد فی ذاته 
وصفاته وأفعالہ لیس ہبیته وبین غیرہ ا شتراك فی شيء من ذاته: 
ولا صفاتهء جحتی يبطلق عليه ما یيطلق علی الجنس والقصل 
۔ سبحاله وتعالی عن ذلك علوٴا کبیڑا - لان الجٹس قدر مشترك بین 


والفصل : کو الدی بفصل بعضشسش تل اللحقائق المشتر کة ٹی 
الجنس غرن بعض . سحان رب السماوات والارض وتعالی سن 
ڈلك علو! كے۱. 


وسنبین لك أن جمیع الصفات علی تقسیمھم لھا جاء في 
القران وصف الخالق والمخلوق بھاء وھم فی بعض ذلك یقرون 
بن الخالق موصوف بھاء وأنھا جاء في القرآن أیضا وصف 
المخلوق بھاء ولکن وصف الخالق مناف لوصف المخلوق؛: 
کمنائاۃ ات الخالق لذات المخلوق . ویلزمھم ضرورة فیعا / 
آنکروا مثل ما اقروا بە؛ لان الکل من باب واحد؛ لان جمیع 


تن ۲۷ 
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صمات الله جل وعلا صن باب واحد؛ لان المتصف بپها لا یٹھه 


من الحو ادث . 
فمن ذلك : الصفات السہع؛ المعروفة عندھم بصفات المعانی 
ھی ' القد ر٥‏ والآراد والعلم والحاۃ ا والسمع والبصر والکلام. 


فقد قال تعالی فی وصف نفضے بالقدرة : ۶ وَالَهُ عَقَ سکُل شی 


وقال في وصف الحادث بھا: الا الاب تَابوا ین قَسْل آن 
تتَدماً عَلَمٌ ہ فاذت 0108 گرڈ حشكة و کہ بجالا لہ وگمالہ 
واثت لبعضص الحوادٹ قدرۃ مناسۃ لحالھم من الضعف والافتقار 
والحدوث رانا رین قدارن وقدر جج مخلو قه من ال اعَاه ما بین 


ذاته وذات صحخلو قہ ۔ 


ول فی وصف قہ باوراد و کالہ کا یڈ کہ لا ٹم 
ار دا ا2 شیک آن بقُول لم کین فک کوٹ 42 ل زیڈ الہ بسک الئنر 
ولازیڈ یسک الٹت 4 ونحو ذلك من القبات۔ 


وقال فی وصف المخلوق بھا: ۶ تریدوت عَرض اَلدي اہ الایت 
ن بِيدت إلا فارا ٭ عا رین لطترا: 2 ونحو ذلك من 
الایات. طله جل وعلا إرادة حقیقیة لائقة بکماله وجلال 
وللمخلوق إرادة أیضا مناسبة لحاله: وبین إرادة الخالق والمخلوق 
من المنافاة ما ہین ذات الخالق والمخلوق 


رہہ سد سی ٭ و از یہی شیع عليا <٢‏ ٭ 


سی و 


کن الد شور با ال الاک لک ار پيلم ے4 الآیة ٭ لقن کہم 





سے سے نس ہہ سے سنا" 
جار وَعا کاغاپبیت ت۴ . 


سا 


وقال فی وصف الحادثٹ بە: ٭فالوا لا خف مرو لم 
خی کی ماد سس نہ اس کسر سیگ سم ۱ : - 
قایر <4 وقال: ٭ واتم ڈو علم لماعت پ4 ونحو ذلك من الایات . 


فله جل وعلا علم حقیقي لائق بکماله وجلاله: وللمخلوق 
علم ملاسب لحالہ 0 وبین علم الخالی والئمخلوی - الٰمنْافْاءَ ما بین 
ذاٹ الٰخالق والمخلوق . 

وقال فی وصف نفے بالحیاۃ: ٭ الا إله إلاھو ای القیوع 7ن کچ 
موالحث / لا الة لا ہوک الاب ہے وَتیسقَل عق الج ال لا 

ہ ٥‏ ۔‫ -‫ سے سے اس سے کر مر خر ہے ا خی مخ ار 

وقال کی وصف المخلوق بھا: وکم علجهِ ہوم وَلد وہوم ِموت 
مع می کی جم تاب رے فک می ےد کے کے سے مو ای سے 
سیت ا ے؟ ث جیا ٠‏ پچ وحعلنا من الماء ل یو ف حخرحم سن 
ہے ےر رھ ہر کسام عب سے 
اي رجح لمت یت ال . 

فله چل وعلا حیاۃ حقیقیة ٹلبق ہجلالہ وکمالہ: وللمخلوق 
أَىضا حباة مناسة لحاله؛ وہین حیاة الخائق والمخلوق من المنافا 

مل ہے۔ہ ون سا مظ 

وقال في وصف نفسه بالسمع والبصر: ٭ لیس کٹل شیثےےء 
مو الکیغ الصث 40 ہل الک ال میم بی ج4 ونحو ذلك 
سْ الأیات ۔ 

مرو ۱ سس ہے سر ہر گے 

وقال فی وصف الحادث بھما: ٭* إتا خلقتا ان من نطفو 
تاج تیم فََلئَة سيا ےڑا ھ4 ۶ آسیم یہ وَأبَیر مم يَأتونَا 4 الایة 


امھ 


۲۷٢۷ 





فله جحل وعلا سمع وبضر حفَیقَيان پلیقان بگمالہ و جلالی 
وللمخلوی سمع وبضصر مناسہان لسائیس وہین سمع الٰخالقی وبشضر 
وسمع المخلوق وبصرہ من المنافاۂ ما بین ڈاٹ الخالق والمخلوق . 
وفال فی وصف نفےه بالکلام: با جامس بس 


(ر سَعَتیِحَ َل )یں پرتتانق تیگی 4 و 
ونحو دلاكِ ص الأآیات . 
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وقال فی وصف المخلوق بہ: ما مم َال إِنكَ ا 
کن بین و اع کیم عل او ہم رَنْکَتا ایم 4 الا 
و لوا ہف یکا : من کات ق المرص ا400 ولنحو ذلأك من آ الایات 


فله جل وعلا کلام حقیقی یلیق بکماله وجلالە؛ وللمخلوق 
کلام أ٘یضا مناسب لحاله. وبین کلام الخالق والمخلوق من المنافاۃ 
ما بین ذات الخالق والمخلوق. وعذ: الصفات الٰسبع المذکورة 
پئبتھا کٹیر ممن یقول بنفي غیرھا من صفات المعانی / . 


والمعتاله یلنفونھا ویثبتون احکامھا فیقشولون : ھو تعالی سی 


فادر رب علیم سمیع تبصیں متکلم بداتیس بشدرہ قالمۃة 
اتی ولا إراذة قالمه ارہ وھکڈا قرار؟ منھم من تعدد العدیم , 


ومذھبھم الباطل لا یخفی بطلانه وتناقضه علی أدنی عاقل؛ 
لان من المعلوم أن الوصف الذی منەہ الاشتقاق إڈا عدم فالاشتعاق 
منہ مستحیلء فإذا عدم السواد عن جرم مثلاً استحال آن ثقول هو 
أسود إذ لا یمکن أن یکون آسود ولم یقم بە سواد وکذلك إذا لم 
یقم العلم والقدرة بذات استحال أن تقول: ھی عالمة قادرۃ؛ لا 


استحالة اثصافھا بللك: ولم بقم بها علم ولا قدرۃ. قال فو 

مرافی السعو د8 : 

وعند فقد الوصف لا بشتق وأاعوز المعتصزلي الحصق 
وأما الٰصفات الہعنویة عندھم: فھی الاو صاف المشتقة من 


صعات الٰمعانی الٰسہع المدکورۃ؛ می کو لہ تعالی قادرا مریدا 
عالماء حا سمىعا نصبے ا متکلما۔. 


والتحقیق: آتھا عبارة عن کیفیة الاتصاف بالمعانیء وعد 
المتکلمین لھا صفات زائدة علی صفات المعانی ھبنی علی ما 
یسمونه الْحال المعنوبة زاعمین تھا أمر ثبوتء لیس بموجودۂ ولا 
معدوم . 

والتحقیق الذی لاشثك فبه آن ھذا الذي یسمونە الحال المعنویة 
لا اأصل لە؛ واإنما ہو مطلق تخییلات یتخیلونھا؛ لان اعقل 
الصحیح حاکم حکَتّا لا یتطرقهہ شك بأنه لا واسطة ہین النقیضین 
البتة ۔ فالعقلاء کافة مطبقوت علی أن النقیضین لا پجتمعانء ولا 
پرتفعان؛ ولا واسلة بٹھھا الٰبتق: فکل ما ھو غبر موجودء فاإنه 
معدوم قطمّاء وکل عا ہو غیر معدوعء فإنه موجود قطما وھذا مما 
لا شٌث فيه ثماتری۔ 

وقد بینا فی اتصاف الخالق والمخلوق بالمعانی المذکورۂ 
منافاۃ صفة الخالق للمخلوق؛ وبە تعلم مثله فی الاتصاف بالمعنویة 
المذکورة لو فرضنا أُنھا صفات زائدة علی صفات المعانی۔ مع أن 
التحقیق آنھا عبارۃ عن کیفٰیة الاتصاف بھا۔. 


ار ۷ ۲ک 
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1 وآما الصنات السلےة عندھم : غھی حمس ء و٥ي‏ عنذدھم : 
اقم والملغای والوحدانیة: والمخالفة للخلق: والہنی المطلق 
المعروف عندھشم بالغیام ہاللٹمس ۔. 

وضابط الصفة السلبیة عندھم: ھی التی لا تدل بدلالۃ 
بالله عن اللہ , 

سا احصےغة التی تدڈل علی فعخنئی دوجودی . ھی الٰمعروفة 
سلت العدم السابقی فان قیل : القدرة مرثل* تل علی سلتب العجٰٹ 
والعلم بدڈل علی سلتف الجھل: والحاة تدل علی سل امو بت 
فلم لا یسمون ھذہ المعانی سلبیة أیضّا؟. 

فالجواب : أن القدرۂ مثلا تدل بالمطابقة علی معنی وجودی 
قائم بالذات: وھو الصفۃ التی یتاتی بھا إیجاد الممکتات وإعدامھا 
علٰی وی ارادیت وانما سلبت الٰعجز بواسعطلۃ غرقا تر عقلف وعيی 
ان العقل یحکم بأن قیام المعئی الوجودي بالذات یلزمه نفی ضدہ 
عنھا؛ لاستحالة اجتماع الضدین عقلاء وھذا فی ہاقی المعانی. 

أما القدم عندھم مثلاً: فإنه لا پدل علی شيء زائد علی ما دل 
المتکلمون بھما اللہ تعالی زاعمین آلہ وصف بھما نفضه فی خوله 
تعالٰی: ‏ اہو الاو راپکۓر ہہ اید جاء فی القرآن الکریم وصف 








ہے اس ےڈ ہے بی خی ری - مم روۓ ع۹ سے ح ال مج حم ص - لہ 
۲٢ -‏ گ سے ض ے 0 - س۴ سے ۰- ۲ : ‫5 ۔‫ نے 
یل ر سے رل خی عاد ک5 وب ابق حر ہہ چ وقال . ا الع ُذلك لٹی 
کر ہے مسر _ پا حر ہں-٭ مہ وت شر ید ہے مگ لی سے وأ لے لام 
ینک الظخریور ت ٭ وفقال: اٹ تا قفتم عیدول جن اتمم 
سیر رک اك ار جع کر ہے 

و چپوججد‪د : ۱ 1 سر نر“ 
ژڑے ابا کم ' قڈمغوں ہہ ونات کی و سٹہا الحادٹ ال قگقاء بے حعلدذا 
ا کے ار از مہ سس کے - ئ : سی ب2 سس کو سی اج ہے عون کم خَ 
درم ھظر ابائن ٭ وقال ما مد بلقاد وما عند الله بای چا ہف جل: اٹآ 


ورصف الحادث بالأولیة والآخریة المذکورتین في الایة. قال: ظإآَل 


. اکر جج جو ویو -۔ 
و او جک تع ایت تپ ورصف نف بائ و واحد 
نے 


یج 5 سم 1 
٦‏ 1 گ'ًَ×٢‏ ۔- ل ۔ 2 اود 


۶ٍٗ نی ا 
.رپس ای ہے کا تع سا ا سق ا ا 
امحجید تو وقال موی ان نت وا نہ ومن ق الارض ےسا اک ا نے 
سے کا 5 : - : ۱ ۱ عری - کر عر چو 
جيڈ تت ٭ وقال فی وصف الحادث بالغتی: ۶ ومن کان غَيب 
سے ہے سے لٹ ےہ و لی کات کی ٰ 


فلیستعفف "4 الاية إن یکوبواً ففر یغنهم ال ہہ الای فھو جل وعلا 


والحادث موصوف بھا أیضا علی الوجه المناسب لحدوٹه وفنائ 
و مجر رہ و اختثشاری دیس موعثات انخائق والمخلروق سس النمینافاء ۳ ہیں 


وآما الْٰصفَة الِغسية عنلھم: فی واحدق؛ وھی الوجودے ود 
مت ما ٹی اط ٭یا علبی الس و ۲م سس جعل او جوٹ عیں الات 
لہ بعلت صمعۂ) کابی الحسی الاشعری ء وعلی گل سال لاہ یخعی 


لٰ الخالق فو جو وش والمخلوی مو چوک ا ز) جو ٹپ الخالیٰ بنائی جورت 
المیخلو غ ٢‏ کما يا. 


ومنھم من زعم أت القدم والبقاء صفتان نفسپتان زاعسا أٹھما 


۲۹ 


دہ ہار ٣‏ 





طر ھا الو جود الدي ہو صفٰه نفسية قی زعمھم. 


وآما الصفات الفعلیة فإن وصف الخالق والمخلوق بھا کثیر 
فيی القرآنء ومعلوم ان فعل الخالق مناف لفعل المخلوق کمافاۃ 
ذاتہ لذاتی فمن ذلك پھہ وعلا نفسه بأنه یرزق خلقهء قال: 
اه مو نُک الآیۃ وَتا اَمَذل تن مئر تَھر ییۃ مَمُز از 
ازقیت پت 4 وقال: ‏ لچ وَما من تبارق الاتیں إِلا عل الہ ررکھا ی4 
الایة. وقال فی وصف الحادث بذلك: ٭ وَإا حَسَر اليَة آولرا 
رق وَالََ وَالمََِینُ تا فارزفوھ شم ینہ الایۃئم وقال لی الو درم 
لها الایذ؛ ورصف نف بالٹیل فقال : ٣‏ اَوَلر روَا آنا خلا لَھ 
يِمّا عیلت أَیدینا اَنْعکا و فهُم پچ الأیۃ وقال فی وصف الحادث بە: 
جراء' ہما جانا سعملوت اج وویصف نفسه بتعلیم خلقه فقال: 
7ے لن علم اش ان زار علوے آلن فششن ری علمة انان ٠‏ . 


وعال فی وصف الحادٹ بھ: مو آلزی بعث فق الأئنَ رنآ 


پسے ہم ر تَاراعتقہم اک کم تَعلكقم الک رَيكد> الایة. 


وجمع المثالین فی قولہ تعالی: م تلیشن جا عانک او 


ووصف نفسه بأآله سی؟۔ ووصب تمخارف با مو 
فی قوله تمائی: 2ے سر الإ بَعضٍ ا اھ ار 
ہیں ال سر سس اب کس سے مسج 35‫ ہے ا کا ود سس سر سی خی لس کے 


ی 
ہے 
ہے 
سے 
ہی۔ 
1 
جو 
یئ 

1 

صا 
ہم 
٦‏ 
ج7 

ج" 
٦‏ 


سڈ ریو 1 6ص2 ال کک رہ بیس 
بت ک وقال: ویقت ہی زی مل تد ید نقال لا فضل اللہ بُتیه 


نا . 





سورة الأصراف ۹ 
وقال فی وصف الحادث بذلك : ؛ وءاتیٹم إِحْدَكهَنَ ڈقاطارزا4 


3 


ار اس مرحر عی کے 5 2 ۳ ام 


زَاشا لیج نوا ٭ل وَاا لی صقن مِلَةٌ ک۱ . وأمثال ھذا کثیرۃ 
جدا فی القرآن العظیم . 
ومعلوم أن ما وصف بە اللہ من ھذہ الاقعال فھو ثابت له 
حقیقة علی الوجه اللائق بکماله وجلاله؛ وما وصف بە المخلوق 
مٹھا فھو ثابت لە أَیضّاء علی الوجه المتاسب لحاله: وبین وصف 
الخالقی والمخلوق من المنافاۃ ما ہین ذات الخالق والمخلوق . 
وأما الصفات الجامعة کالعظمء والکبر: والعلوء والملك 
والتکبرء والجبروت؛ ونحو ذلكء فإنھا أیضا یکٹر جدا وصف 
الخالق والمخلوق بھا فی القرآن الگریم. 
ومعلوم أن ما وصف بە الخالق منھها مناف لما وصف بە 
المخلوق: کمنافاۃ ذات الخالق لذات المخلوق. قال فی وصف 
۔ : سے عفر سے سم ساس 
نفسه جل وعلا بالعلو والعظم والکبر ٭ ولا ندم جفظھبا وھو الم 
لی ج2 ٭ بن اک کات تما ھی 8> < سیر لق رَالشْہد 
آڑلکبیں المتمال :۴ . 
کی رک َ‫ سے ا ہے 
وقال فی وصف الحادث بالعظم : کان کل ذرق کالطود 
ا2 ری ام سر چو یس چن خر پ کنمان مہو گن سے رز مو حا 
ااعظیم 7> 4 ٭٣‏ إِنکڑ لنقولوت فولیا عظیما ل۹ * وننا عرش عظيۃٌ 7 4 
طعلڑے توسکلت وَھو رب ااصرش العظیم ا ٭ إلی غیر ذلكف من 
الابات / . 


ےسلج مم 


وقثال فی وصف الحادثٹ بالکبر: ٭ لھر مَْمِرَه وآجر کم 4 
وتال: ط ان فو کات ظا کہا پچ وقال: ٭ الا تفعلوہ تک 


۱ 


وت أاضسواء الٰبيانِ 





قتنة ٹک الارض وف ھی ئن کہ وقال: ان کات ث لکیرة الا عی 


الدِنََمَدی امت وقال: ط زَإِلَالْكَمۂ إِلامَل قییت 7 4. 


وقال فی وصف الحادث بالعلو: 3 وَتَفَلَنةُ مك عَتَا < 
وَجَمَلَتَاهَتَ لتَاتَ ذف عَلکا :4 إلی غیر ذلك من الآبات' 


وفان فی وصف نفے بالملك : کا سب الم ماق النموت و کْ 
اض الب القْدیس ٭ ال‌رة ٭ خر ابد الیک ل 


لک ھ 


الد وسںح٭ الإ نت . 


وقال: * مَعْمد صِلق یند لیب مفئیر 422. 
وقال فی وصف الحادث ےے: ٭ َال الف اہ ارک جع تقر 
ای بے وپ رھ محر سار پر : لے 
مان ا نے ٭ وَعَال اك اتلوفی ہے ہا وَکان رام للف يَاحَد کل سفن 
سَبًا 427 ۶ آن ین لد الف تا کا اي ينة 4ء ٭ تو 


مل کر 


سچھ تع اَلْعْللف ہ یکن تما کچ لی غیر ذلك من الآیات . 


اہن 


وقال في وصف نفسم بالعزۃ: ل٭ضّإن وَللشم من بمٌّلر ما 
با سکع لٹ َاعلمدا ا اه عَرید سح چ ش نے یلو تا 
الَموٴتِ وَعما ف الَض الاب ادوس ار لیج سے آ مر عندظر خرن رک 
يك المرر الیهاپ 7٠‏ . 

وقال فی وصف الحادث بالعزۃ: ٭ قالت اٹ الم رک الایف 
٭ مال ا ہے نَا ؤَعَرن ق ا لقطاب ۳ . ۱ 


حم عر ں 


وقال في وصف نفسه جل وعلا بأنه جبار متکبر: عو الہ 
آزیے ل 1 الا مو اَلمليك الٹڈڈوش السَنَخ الثز 7 مین المقیمث اسر 
اجار آلت لتًٛےح رپ 


سےہورة الاعے اف 





وقال فی وصف الحادث بھما: ا کلِلك تَطبم الله عَلٰ کل 
قب مُشکمہ جار 472 ف٭ الس فی جََكم مثوی اتکی 4-7 ٭و اذا 
نکی 7 إلی غیر ذلك من الایات 
وقاِ فی وصف نفسه بالقوة: س*ّ ان الف ہو آپررای ذو الو 
الم >> 4 تم کے الله من بنصر 6را رک اه قرف عَزَیٌ 442 /. 
أوکر ڑا 


23۰3909 کس اق مس 
ترسم ثم 


وقال فی وصف الحادث بھا: وَقَالواً من اشد منا قوۃ 
اک اه ای عَلقوم مُر اد یٹ کرد او الایة فورصم وہ ِك 
یی الایة لے رک حر سس است بت ال الج ۶ دای 
حَلَقَکم ین صَمَف ثُمٌ حَمَل مِن ہمد ضعفِ وة پ4 الایة إلی غیر ذلك معن 
الإایات . 


رأمثال هذا من الصفات الجامعة کثبرة فی القرآنء ومعلوم آنە 
جل وعلا متصف بھذہ الصفات المذکورة حقیقة علی الوجه اللائق 
بکماله وجلالء وإنما رصف به المخلوق منھا مخالف لما وصف 
ہ الخالقی: کمخالفة ذات الخالق جل وعلا لذوات الحوادثء ولا 
اشکال فی شیء ھن ذلك: وکذلك الصفات التی اختلف ففھا 
المتکلمون؛ مل ھی عن صفات المعانی أو من الافعالء وإن الحق 
الدی لا یخفی علی من آثار اللہ بصے ته أُٹھا صفات معان آثبتھا ارژہ 
جل وعلا لنفسە: کالرآفة والرحمۃ. 


قال فی وصفه جل وعلا بھما: اک رککم پپ وف تحیم ےب 
وقّال فی وصف نسنا ہت بھما: ٭ لتد +24کم رشوت من 


اھر کے گل رسس 


نتم و ور لماعت حغب کے ہت ہیں وہر 
حسم ٭ 3 وقال فی وصف نفه بالحلم: ٭ لی دیلٹھ مُنْحلا 


کر 


٢,۳ 





کے کے سے و سی سس : 
مرضوشع وإِن الله لمحلیم حلسم :27 4. 


بی 


وقال ٹی و صلب الیحادٹث بے , ۱ اف 
انم ھی لا لیم 4 : 


"سے 


ره بِعلامٍ لیر تو و ان 


وقال 1 وصف نفه بالمغفرۂ: ا إن اللہ عقوڑ کے ٦‏ ٭ 
کعغرە آجر عفر ے2“ :٭ ونحو ذلك مرن الڈآیات 


کم مَمْفر 


وفاں فی وصف الحادث بھا: ولمن صبر عفد ین ذف لین رر 
ٹر 2> ٭ لف لِلَينَ مَامَْا عفرا بلیت لا مرحوں اَم الو 4 الایت 


ےن قل کے ال 44د سے سے سم سس ۳۴ لال نے سے جم ےہ ے سے ہیں کر کس 


کو ل معروف ومغفرة حر بن صدفة بیعھا آذہ چ ونحو ذلك من 
الاآیات . 


۔ 


زوصف نے * کل ف بالرضی ؛ ورصف الحادٹ به ایض 


الہ کر ہے اسم عر ا سے 


وورصف |/ الحادث بھا۔ تقال ۰ پا فسی کر ہن یڈ 
1 موی أَمزت ۳ عَل اَلَكَف ین مہ آدے ولا عنافوت لد لا پر 45 ً قُل اِن 


یھ ے 


کنٹر تجوں آله قاتبعوں ہے ا اید 


۰ ×1 - ع٤‏ ۹گ ۰ 7 ۲- وروی و.۔-۔ سی جی ٭ 
وورصف نفقسه ہائه یغضتب إنِ انتٹھکت جرعاته فقال : س٭ ظل مّل 
گ 


ٌے۔“ 


سر الد کپ سم سے خر شرمرت سر وپ گے کی سے 5 غجر۔ دس سے کے می 
انیٹ دشر هن ذاللف مثویة ند آللم من لعنع اللہ وعضت ا ہہ الا یس وَمَن 
یہ دیع ہے وہہ سی کے تقو ہے کھ کے سص ہے حم مو 
ٌ مؤوْھڈ _ اعتعمدا فجزاؤ غ جھنم خَتلدا!' فہا وعطسب الله 
ہے قد مم 
عَليَهہہ الایة. 


وقال فی وصف الحادث بالغصب : ۶ ولما رجم موس ان قویی۔ 
غضٰن سنا ٭ وامثال ھلا کر جڈا. 


کس می مر 





ما اتصف به چل وعلا من تلك الصفات بالغ من غایات الکمال 


والعلو والشرف ما بقطع علائق جمیع أوھام المشابهة بین صفانہ 
جحل وعلا؛ ربین صفات خلقهء سسبحانه وتعالی عن ذلث علوا 
گی ٴا . 

فاذا حققت کل ذلك علمت أنه جل وعلا وصف نفه 
بالاستواء علی العرشۂ؛ ووصف غیرهہ بالاستواء علی بعض 
المخلوقات؛ فتمدح چل وعلا قی سبع آیات من کتابہ باستوائه علی 
عر سه4 وم یکر صفة الاستواء إلا مقرونة بغیرھا من صقات 
الکمال: والجلال؛ القاضية بعظمتہ وجلالهہ جل وعلاء وآنه الرب 
وحدہ؛ المستحق لن بعہد وحدہ. 


الموضع الاأول: بحسب ترثیب المصحف الکریم قوله ھنا في 
سورة الأعراف : ٭ ارک ک رکم اللہ ا زی خَلق اوت والارض فی پت ة 


- غر ہیں عغیراح ےس سرطراییے خر کا جس کک بی بے ال از ار سے کی سو اس کے کے می 
تام ہے استویٰ كَل الم بُنمی الیل اہر یلم حَيثا والشس والقمر 
272 


وألتوع سخرات بأم ید الا لہ لق راگ مار الد رب اسان ٦‏ 

الموضع الثانی: قوله تعالی في سورۃ ایونس: ٭* إِدَرَیہر آنه 
زی خلق ام یت 5ا ف يک آياو تر استو عَلٍ اکرش مر شر ما ین 
چ تعدی إِذیيہ ذَلِحَكُمْا ش رَیَکم اع مو اف کرو 3ح اہ 


8 سًز مر 


مد افو حَتا تع جوا ا ملق ٹم سینو ا الایة / . 


سے ے لم 


مرج کم جیا وم 


اواب خی یں تریح از یمر اق پاش زی پا 


سی بت زالائر بقل الاب لعل تا رَب کہ توف ٹون اٹ وروی مدا کرت 
وجمل فہا روای واٹپٹرا ومن کل الکمرزتِ جَمَل فہا زا ا يقبی ایل التہار 


ڈ۲۸ 


۸ 





مرن رط رج سر رر گار تب ےی ال خر اسر کہ ال لے عے 


إِن قی ذلكَ لابلت أھو ےا نا وق لئ قاع شجوزت ورحنت جن 
تپ مَردَعٌ ول تو ور سنا و بسلوہ ےئ وَْنَضْلُ بَعَهَہَا هَلل 
ضف الاکل لق دڈللک لابا اتور بے 4. 

الموضع الرابع : قو لہ تعالئی فی سورۃة لا حٰ١)!‏ : ما اکنا اف 
لان لتْفح ز> لا در لن بی( کازیلا معن علق ال رش 
اق نہ ان امرش اسخوی تر ار ماق الموت وما ق الارض رما 
شہماوماخحت الڑی ۔ 4 


سے سك وع کر اي 


الموضع اللخامس : فوله في سور الفرقان : سکُل عَى ال 


ایی لا بمُوت سح صسدہ وَُحكَا پاے ہذتوب عادو خر - ۱ دی علق 
لسوت ویش رما یما فی کڈ آبناو شد اشکریٰ > لامش اشن مکل 


سی نے ٹیر 
یا کی کر ے۔ حر سے 


خلق السملوات و پی ا جا یہ ما بس ا س 
نوہ من دز یح ا رون زل بین ار یک امہ ال الیں پ4 
الإأّبة ۔ 


السرفع السادس: قولە تعالی فی سورة السجدۃ: ٭ الد 
ا 


الموضع السابع: قوله تعالی فی سورۃة الحدید: ٭هو البی 
لق لسوت وَالازیش فی تد آیا بر تح تو اش بَع ماف ال مم 

حر مہا ما یغرل من اواب وَما بعرج فہا وغو میە اش ما ٹپ 

وقال جل وعلا فی وصف الحادث بالاستراء علی بعض 
المخلوفات: / پ نستا می ظھودو ثم تل کہا عم رک إِذا ا آسٹوںم 
عليي گ١‏ ٭ اذا اسحویت آت وین نف مل الاي ک4 الآیة ٭ واسترتعل آل ویک 





الایة و یحو لک صن الایات . 


وقد علمت مما تقدم أنه لا إشکال فی ذلك: وأان للخالی 
جل وعلا استداء لائْمًا بکماله وحلالء وئللمخلوف ضا استواء 
سناس لحالہ ربین استواء اللحالیٰ والمخلوف ار المنتافاۃ ام ہیں 
ذات الخالی والمخلو یق ؛ علبی تنحو: وی کیٹلں تی؟ وو 
لت ابر 7 ہہ گما تقدم ( یضا جه . 

وینبغی للناظر قی هذہ المألة التأمل فی أمور: 

الأمر الاول: أنْ جمیع الصفات می باب واحد؛ لان الموصوف 
ھا واحد ولا یبجور شی حمنه مشٛابههة للحوادث یی .-۔ سس 
صفاتھں؛ غمن آثبت بت مثلا آئه سمیع بصیرں ا ہو کچ شکہر٤‏ محالعان 
لاسماع الحوادٹ وأبصارھی: مه مثل ذْلك ۴- جمیع اص فماٹ ؛ 
کالاستیوای و الد و تحو ذلكث مس صےعِآيہ حل و عغار ٤‏ ولا بمکن 

الامر الثانی : ان الذات والصفات من باب واحد أَیضاء فکما 
أئه جل وعلا لە ذات مخالقة لجمیع ذوات الخلق فله تعالٰی صفات 

الأمر الثالث: فی تحقیق المقام في الظاھر المتبادر السابق 
إلٰی الْفیم من آیاٹ الصفات ؛ کالاستواء والید مثلا: 

اعلم اولا: آنه غلط فی ھذا خلق لا بحصی کثٹر من المتأآخرین: 


فرعموا ان الظاھر مت در السابق إلی الفھم من معنی الاستواء 
والید مثلا فی الآیات لترانیڈ ھو مشابیپة صعّات ا لحوادٹ: وقانئوا: 


آھ٭ھؤً 





یجب علینا آن تصرف عن ظاھرہ إجماعًا؛ لآأن اعتقاد ظاھرہ کفر؛ 
لان من شبه الخالق بالمخلوق فھو کافر۔. ولا یخنی علی ادنی 
عاقل ان حقیقة معئی مذا القول أن اللہ وصف نفسه فی کتابە ہما 
ظاعرہ المتبادر عته السابق إلی الْمُھم الکفر بالل والقول فيه ہما لا 
یلیق بە جل وعلا / . 


والنبي تل2 الذی قبل نہ: < وآزتًاَِ یتر اشن پتایں ت 
لِم لم یبین حرفًا واحدا من ذلك مع إجماع من یعتد بہ من 
العلماء ٭ علی آنہ قلي لا یجوز فی حقہ تآخیر الببان عن وقت الحاجة 
إليەء واحری غی العقائد: ولاسیما ما ظاعرہ المتبادر ملهہ الکفر 
والضلال المبین حتی جاء مؤلاء الجھلة من المتاخرینء غزعموا أن 
الله أطلق علی نفسه الوصف ہما ظاہرہ المتبادر منە لا یلیق؛ والنبی 
کے کتم ان ذلك الظاعهر المتبادر کفر وضلال بجب صرف اللفظ 
عیف وکل ھذا من تلقاء أنفسھم من غیر اعتماد علی کتاب آ و سٹف 
سبحانك هذا بھتان عظیم!. 


ولا یخفی أنْ هذا القول من أکبر الضلالء ومن أعظم الافتراء 
علی الله جل وعلاء ورسولہ ےچ والحق الذي لایشك فیه آدنی 
عاقل آن کل وصف وصف اللہ بە نف أو وصفہ بہ رسولہ پ لا 
فظاھرء المتبادر عله السابقی إلٰی فھم من فی قليه شیء من الایمان: 
ھو الٹنزیه التام عن مشابہة شيیء من صفات الحوادٹ . 

فہمجرد إضافة الصمٰۃة إلیه جل وعلا یتبادر إلی الفھم أُنه لا 
مناسبة بین تلك الصفة الموصوف . الخالقیء وبین سيء من 


صٹاٹت المخلوقین: وعل ینکر عاملٰ ل‌ِ ان السای لی الُْھم المصادر 


سورۃ الأعراف ۴۷۷ 





لکل عاقل شو ضنافاة الخالی للمخلویں کی ات وجمیع مات 


والجامل المفتری الذڈی یزعم أن ظاھر آیات الصفات لا بلیق 
باللہ+ لأله کفر وتشبيه !نما جر إليه ذلك تتجیس قليه بقدر التشبیه 
ہین الخالق والمخلوقء أآداہ شوم التشبيه إلی نفی صفات اللہ جل 
وعلاء وعدم الإیمان بها مع آه جل وعلا هو الذيی وصف بھا 
نفسد فکان ھذا الجاھل مشبهَّا أولاء ومعطلا ثانبّاء فارتکب مالا 
یلیق با ابتداء وانتھاء ولو کان قليه عارفا بالل کما یئہغیء معظمًا 
ث کما ببغی: طاشا من أقذار التشبیه لكان المتبادر تہ السابق 
إلٰی فھمه: آن رصف الف جل وعلا / بالغ من الکمال والجلال ما 
تقطع اوهام علائیق المشابهۃ بيئه وہین حصعات المخلوئین اہ فبیکون 
قله مستعدًا للایمان ہصمات الکمال والجلال الثابتہ الله فی الھر ان 
والسنة الصحیحقف مع التنزیہ التام عن مشابھة صفات الخلق: علی 
نحو قولە: و ای کی2 گوے“ مَمو ا لت ال 107. 

فلر قال متتطع: بینوا لنا کیفیة الاتصاف بصفٰة الاسٹراء 
والیدء ونحو ذلك لنعقلھا۔ 

قلنا: أعرفت کیفٰیة الذات المقدسة المتصمٰة بتلك الصفات؟ 
فلاند ان بقول: لاء فنقول: معرفة کیفیة الاتصاف بالصمات مترففه 
علی معرفة کفٰیڈ الذات: مو ناسنس 


الشء علثٹت هو کما آٹنی علی نغسےە: فو مار ماب اب ہم وما خلفھم ولا 


وت یہ مم 477 و ایس کن کت و اک الیل 7پ 
فل خو الد آحسد راب الله ا اڈ 2ھ تع یہ رتع وک وک 


٢ با۸‎ 


اش پر ۲ 


۴۲۰۷/۸۵ أضواء السِان 





٠ت‏ او رت 


فتحصل من جمیع عذا البحث آن الصفات من باب واحد: 
وآن الحق فیھا مترکب من أمرین: 


والاول: تنزیه اللہ جل وعلا مشابهة الیخلق . 


والٹانی: الإیمان بکل عا وصف بہ نفسه؛ أو وصفه به رسولہ 
إشاتاء آو نفیا: وھٰذا هو معنی قولە تعالی: ٭* لس کیٹلے۔ 
شیےء ٹ کی دھو اسمیع آلب یں ۲ والسلف الصالح رضي اش عنھم ما 
کانوا یشکون فی کیم من ڈلك ولا کان یشکل علیھم: 
إلٰی قول الفرزدق وھو شاعر فقط: وأما من جھة العلم فھو عامی: 
وکیف اخعاف الناس والق قابض علی الناس والسبعین فی راحة الید 


وعراه بالسہعین : سبع سماوات: و سبخ أرضین من علم 
مثل ھدذا من کون السماوات والأرضین فی یدہ جل وعلا أصغر من 
حبة خردل: فانہ عالم بعظمة ال وجلاله لا یسبق إلٰی ذھنه مٹابهة 
صماته لصمفات الخلیق: ومن کات کللك زال عنے کثيیر من 
الاشکالات التی آشکلت علی کثیر من المتأخرینء وھذا الذنی 
دکرنا من تنزیه اللہ جل وعلا عما لا یلیق بہ؛ /, والژإیمان ہما 
وصف بهھ نفسہ؛ أو وصف بہ رسولہ پل ہو معنی قول الامام 
مال ۔رحمےه اللہ -: الا ستواء غپر مجھول والکفت غر محعقول 
والژڑال عنه بدعۂ۔ 


ویروی نحو قول مالك ھذا عن شیخە ربیعة بن أبی عبدالرحمن 


حہے_تممےمج_ ‏ _.. ...تہ سس سٹٹتسصسحپتتسہ ‏ سس 


٭ قو له تعالی : ان رحت او قرٹ نے الشحسیث ت 4. 


ذکر هی ھذہ الاَیة الكریمة: أن رحمته جل وعلا قریب من 
عبادہ المحسنین؛ وأوضح نی موضع آخر صسفات غہدہ 2 
سیکتبھا لھم في فوله: وحم رَسیعت 6 : یو اتب کت 
بلقون وہونوت آزرے وہ الایة . 

ووجه تذکیر وصف اٹئرحمةۂ مع اُنھا مؤنثة ٔي فولہ: ى٣‏ قرب 
ولم یقل: قریبة. فیه للعلماء أقوال تزید علی العشرة. لذکر منھا إں 
شاء الله بعضّاء ونترك ما پظھر لنا ضعفہ آو بعدہ عن الظاغر . 

مٹھا: آن الرحمة مصدر ہمعنی الرحمء فالتذکیر باعتبار المعتی. 

ومنھا: آن من آسالیب اللغة العرہیة أُن القرابة إذا کانت قرابة 
نسب تعبن التائیث فیھا فی الأنٹیء فتشول: علذہ المرأة قریبتي؛ 
أى: فيی النسب؛ ولا تقول: غریب ملیے: وان کانت قرابه مسافہ 
جاز التدکر والتانیٹ؛ فتقول : دارەہ قریب وفقربة منیء ویدل ھا 
الوجه قولہ تعالی: ٭ وَمَايْدَيِيكَ لَمَل المَاعَة فَرِث 47 وقوله تعالی 
٭ ما بذرك لم اَلسَاعَة تَکونشَربّا ٭ وقول امریء القیس : 


له الویل إن أمسی ولا ام ھاشم شریب ولا الیسباسة ابنة بشکرا 
ومنھا: أن وجه ذلك إضافة الرحمة إلی اللہ جل وعلا 


وعنھا: أتٹھا شبھت بفعیل بمعنی مفعول اللي یستوي یه 


٢۹ 


۸۰,؟ أضواء اليان 





الذکر والأنٹی / . 


ومنهھا: ان الاسماء التيی علی فعیل رہما شبھت بالمصدر 
الاتی علی عُعیل: فافردت لذلك؛ قاںل بعضهم: ولذدلك افراد 
الصدیق فی قولہ: ٭ آز سائلسخٹہ' مت اقت تہ آز سکم 4 
وقول الشاعر: 


نت ون صدیق لمن لم یشب اھ کے 
والظھیر في فولہ: ١‏ وَألمََيَکَة بَعْد ذَلِكَ مَهِم هٍ ٭ إلی غیر 


ذلك من الأوجہ , 


٭ تولہ تعالی: و وَمُو ایک یل ارک ہکا کے بت یں ی4 
علی قراءة عاصم بٌشُرّا بضم الباء الموحدۃ:ء وإسکان الشین: جمع 
بشیر؛ لھا تنتشر آمام المطر عبشرۃ بهەء وھذا المعتی یوضحہ قولهہ 
تسالی : ون کیہ بل الب مک الاید وقولہ: لے بک پت 
روہ یعنی برحمتہ المطر کما جاء عیینًا في غیر هذا الموضعء 
کقولہ: ۶ وَمُو ایی بل الک یں بی ماک ویر عو الایق 
وقولہ: ٣‏ فانظر إِك ءاکار نخمت ال حکٔیف غی لاس بمد ب یا . 
٭ قوله تعالی: طحق 5ا آفلٹ سھاہا َقالا سفنة ای کے ہے 


ہد 


ا یه , 


بین فی عذہ الآیة الكریمة آنہ یحمل السحاب علی الریحء ثم 
بسوقه إلی حیث یشاء من بقاع الارضصء وأوضح عذا المعنی في 


آیات کثیرة کقولەه: وا يف آزسل الیم تیر متاباص قب ای پا مت کچ 
لی سر اس 


الأیةء وقولہ: ٣‏ أوَلم بروا آناضوق الما ال الس الخٹر حرج بے رَریا 


سورۂ الأاعراف ۴۸۱ 





تا کل لہ العامھب وا وانشسی آفلا رو إلی غیر ذلك من الاأیات . 


لے عم گر 
8 قولہ تعالی: ٭ او عبت آن جا ذکر من ري کر عع بل سپ 
الإأایة . 


انکر تعالی فی دہ السورہ الكریمة على غوم وحم وٹوم 
ھود عجھم من إرسال رجل؛ وبین فی مواضع آخر آن جمیع 
الأمم عجبوا من ذلك. قال في عجب قوم نین لے من اك 
٭ ان للتایں عجبا ان اوحیتا حا لن رحل تنم ان آنذر الْنَاس مہ وقال: ٭ بل 
موا آن حَع مم شود یَتمُۃ 4 الای وقال عن الامم اإساقة: 
ث وك انم بات کا لہ لوم اتی فَقالوا اش َو تا نا فکھ وا ا 
نک ة6 وعال: کلت نمو ار ا فغالوا انت : کے 
مت 8 الایفت وکال: ولین اطعتم برا بنا و پک لکوت : ٦‏ 
وصرح رن ۳ العجب صن ارسال بشر مائم للناس من 7 
ر- لو وما مع الناس سس آن پویٹوا إ جا الھدک إِلا آن تا ا ابعث الف نشرا 


لا شلد 1| 


ورد اللہ علیھم ذلك فی آیات کثیرۃء کقوله: ظ وَعَا أرْسلتَا 
اک ا الآیق وقولہ : تیافک یں الیک إ ال 
تم لاق اکم الایقف وقولہ: ۶ وتز جَلللہُ ملسا لَجَلَه 
فوارڈد 1 لی غیر ذلك من الایات . 


کی 


۲29۹ 


زخنتا اآضراء المان 





ایر 


اٹ تہ کدیئر0 427 


لم یبین ھنا شیئا من ھذا الجدال الواقع بین ھود عليه وعلی 

نبینا الصلاۃ والسلامء وبین عادء ولکنە أشار إليه فی مواضع خر 

نول : ٭ تالوا بوڈ ما شتت تا وما غٹن بکاري هَالوَيتا عن فوللک 
تنک پیک > 7 ولغ شی تنا شوہ کال بن ہا 

وائہدوا یبر مَمائش وین لئ 7 بن دوہ درف یتما شُطِرُونِ : لف 

نوکلٹ عل الله رق وَرَيْہ ھا من دقع الا ہو ےاج بناصتہا ان ری علن صاط 


کے ۔ سی 


ہیں حر 1ھ 
دت سے ہی 
۳ 


٭ قولہ تعالی: ه٣‏ وَقََعَتَاءارَالَنَ سکدنَ قَاي نا4 الایۃ 
لم یبن ہنا کفیة قطحهہ ہ بر عا ولگٹھ بینہ في مواضع 
اخ گتوله : ٰ ٭ وم اج آئیسٹرا پیم بی کے مار رر ہے الایفت 
وقولہ: ۶ وق کاو إِذ أَرَسَنا عَلَمْ اریم المَقب :×× الایق ونحو دلك من 
8 قوله تعالی: ٭ فعق وا لتَافةک الایة. 
شاعر شا الاارة الكکریمة ان ضصش ھا باسشرنه جماعةذء ولکنہ 
تعالی بین فی سورة القمر: آن المراد أنھم ادوا واحدًا مٹھم؛ فباشر 


کے می کے ہے < سو 


عقرھاء وذلك فی قولہ تعالی : ٭ ادوا صاجھ فاعاطیٰ نمٹر 7 


٭ قولہ تعالی : ٭ وو لوصح اکتتا ہما دنا ی> الایة. 


و الا ا ۸۳ 





۱ لم ہین ھتا مد ای عم بد ون ہین ھی مرا کم 
بی دہع 05 وق لہ 7 مہ یت 
کرو بیڈ کو ة‌ ۳ و تبحجو دلك من الاایات ۔ 


اس کے سے سے سے گرم جم سج ہر سخ 
٭ قولہ تعالی : ٭ ذَآَحَدَنْهم اليَحَْة فَاصجخوا ق دارِمِم جَحییت؟٭. 


لم یہین ھنا سب رجفة الأرض بھم؛ ولكنه بین کی مورضع 
ار ان سسہسا ذللگ صحة الملك یم ؛ وشو قولھ : ٢۲‏ ,آَحْد النجت 
نَا التَْحَة 4 الأيھ. رالظاعر ان الملك لما صاح بھم رجغت بھم 
الارضس عن سمل م ا صصح وفارفت ارواحھم امدائیم؛ ے د الله جل 
و سار اأعلم - 

فو سعر و اسر کے خی ج- 
ب٭ قوله تعالی: * فتو عنہم وقال بنقوو لند اَباغے کم سا 

ری الایة, 

نین تعالی شآم ال ر ساله التيی الغھا تحے“ صالح آئلی قومه ٹی : 


سے ےًٌ_ سس ہے 


ایات کشر کو لہ : ول شمود مم یما بل یز ر افنرا ہا 
3 سے6 سے سے ا ا اوج ہے 
ہر ےت کٌذ جات مت مت للا 


ھ ‌ِ 
سے سیر عم طہ دی جاسی ص1 ہے سی 


2 ا : حس گے 
الب کی 


سے ۔و۔۔- 8 


ا ہے وو 
نے" , 


سے سم 


ْ ۲ 


غ۸ اضواء البیىان 





ذلك أیضا بقولہ : ٭٭ اتائون الذکران من الا الین نہ ٭ وقولء: ٭ رثاو ہے 
7 مر تم و سے 
کادیکم الششتک ی۴ . 
٭ قوله تعائی : ۴ لاعت راملمہ. 


ظاهر ھہذہ الارة الکربمة أئه لم بنج مع لوط الا خصوص 
احلى وقد بین تعالی ذلك فی ٭الذاریات۷ بقولە: _ فاخر نا من کان 
فہامن الموعتت :3 اعد قاع سی اتی 7 ئوک مر 
نرَأَث کَاث یرے الكَیِین بٍ4 آوضحہ في مواضع آخرہ فبین أنھا 
خائنةء وأنھا من أھل النارء وأنھا دائمڑ 2 آصاب قومھا من 
الھلاكء قال فیھا: عي وامرأۃ نوح ٭ صَرَب اَل مکل علالے کن 
اضرات مج وہ قرات أوول انتا عبت عبدی ارک کید پکان 
قاَر یھنیا عنہما سس برک الہ یرُب اَنخلد الکار تم ا1ت سک رود 
فیھا وحدھا: آعنی امرأة لوط ہلا آمرآتاد اق شیا ما ایہم پ 
الایف وقوله ھنا فی قوم لوط سے وَأمطرتاعلھم رہ ملا پاظز میک 321 
كَا رت عَتبَةالَمْجریت 7> . 


ہم بین ھن ہذا انمطر ما ہو+ ولکنہ بین في مواضع آخر آنہ 
مطر حجارة أھلکھم اللہ با کقولہ: ‏ وَأَمْطَرنا عم حجَارَۃٌ من یسل ہچ 
وآشار الی ان السجیل الطین بو لہ فی الدذار بات ٤‏ : یل عَلہم 
ِجَارَة ون طمٍ او ین ان ھذا المطر مطر سو لا رحمة بقوله: 
وَلقَد آئا کل لیو الج ارت مل اَمَو 4 وقولہ تعالی نی 
الشعراءة: رتا عم ت کطر مسا مہ ا لدع 77 . 


کے وس حر 


قوله تعالی: < ضذرت عن کیل الو من مات یہ 
وَتَتتو تا عِوَج ا الضمیر فی قولہ: ٭ وَتَمَٹُو ھا4 راجم إلی 





انہیبلء وھو نص فرانی علی أن السہیل مؤنثذەہ ولکنہ جاء فيی 
موضع آخر ما بدل علی تذکیر السہیل أبضاء وھو قولم تعالی: في 


ہل السورہة الكریمھ : وَإن بَرَدَأ سیل الَمّد لا بَنْجْدُوه سیل رَإن ا 
کیا ال ََيْدو سیل 4 /. 


2 اڈ َ‫ 2 
-ٔ ٌ ہے سر۔ ےھ سے 7 
جا دی تعالی ٰ ریس ےئ ٤‏ وسلت 
لہ کھ ٹا کک سے وو 7 ہر موم می سا وش جوغ سے یھ 


سے کیج سر 


نعالی حکمہ الذی حکہ بہ بقولہ : ٭٭ ولھا جتاء مرن تا 
شتا وی کاتاا مََة َو بنا رع اليَ نر ة8 وتولہ: 

دنہ رخ فَاَسبکوا ق دَارِهم مین لچ ۶ قولہ: 2و 
كَدَق عمج کان تع بنترا یبا لیے كَدَوا یا اخ الک سے 7> 
وتوله: ۴ داحدھم عداث پور لوک الذیةے 


فان قیل: الھلاك الذيی آصاب وم شعیب ذکر تعالی في 
الإأعر اف اہ ر حقف وذکر فی شرد نہ صەحص وذکر فی الشعراء اہ 


فالحو آے : جا قالۃت ابی کثیر و سا وق الہ کی نقشسسرج فا و گل 
اح ذل کلم اصاتعہم عذات الظلۃ ۱ ٭ 
جتدع عليِھم اصابعم عذاب یوه + وھی سحا 


ا1ے : ے ۱ ' ۓے‌ ہے . 
اطلتھم فیا شرر من نار ولھتب تج سم عظیم: ٹم حاء ںجد 


2.- الےماء و مه .- الإأٴرضس شل بل 8 سس اسعل تھم شرزعقت 
الارواح و ثاضت اوسر و حیلذت الاجسام اھ .ھت . 


کر سو پچ ہے ١ت‏ سد ار سے 


٭٭ قولہ تعالی : * فُنولٰ عَنْهُمْ وقال يِقوم لق ألَنَنُکم رسلّتِ تَق 
ونصححت لکم فک عامی عل قزر کے رعت 6 6 


07 


۲۷ أضواء البیان 


بین جل وعلا الرسالات التي أَبلغھا رسول شعیب 3 فومہ 
فی آیات کثیرۃ کقولہ: ٭ ٭ وَإِل مَنَیَ مار شمَيبا قال َقوم آعَیڈرا 
الله مَا أُکم من الم یں لنقضوا اٰمیکگی)ال والمزان ۶ ایت 
ونحوھا من الایاتء وبین نصحه لھم 5 آیات کشرةۃء تقوله: 
٭ وََقوْم لا تک شقّاق آن یکم مثل ما آصاب قوم نوج ٹوچ أوقوم وب از 
سج رََا قرط نظ مب 4 الآیة. 
وقوله تعالی: ۷مف ءَامیٰ عَل قور کفرمت :7 ٭ انکر نبي 
ال شعیب عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام الاأسی؛ أي: الحزن 
علی الکفار. إٰذا أھلکھم اللہ بعد إبلاغھمء وإقامة الحجة عليھم 
مع تمادیھم فی الکفر والطغیان لجاجًا وعناداء وإنکارہ لذلك یدل 
علی آنه لا ینبغی, وقد صرح تعالی بذلكء فتھی نہینا پ2 عنە في 


قولھ: رید کلت یْتَہُم / ما نل اليك من تک میا و کرای 
اس عق ار اگوی ٭ ومعتی لا تأُس: لا تحزنء وقولہ: ٭* وَلا 


٭ فرله تعالی : ٭ يك الٹریٰ نتض عَليك من ااپھاک الایۃ, 


ذکر ألباءھم مفصلة في مواضع کثیرۃء کالایات التي ذکر فیھا 
خر نو رشوٹ وصالح ولوطب وشعہ؛ وغہرشم؛ مم أممھم 

* قولہ تعالی: ٣‏ تَا حکَاوا لقم ا بَا ََذَبوَاين قَملٌ الایة, 

فی هلہ الایة الکریمة للعلماء أوجه من التفسیر: بعضھا یشھد 
له القر ان ۔ 


سورة الأصرآف ۱ ۲)۷ 





مٹھا: أن المعنی فغما کانوا لیژمنوا ہما سبق فی علم اللہ یوم 
اخذ المیثاق أنھم یکذہون یە: ولم بژمنوا بەء لاستحالة التغیر فیما 
سبق بە العلم الازلی: وبرری عدا عن بي بن کعب: ونس . 


ویدل لھذا الوجە آیات کثیرۃ: کقولہ: ۶ ا لیت حَقَب علہم 
ستیسث رق کون : لن گ3 الات وقولهہ: ومائحق الات والندرعن 
ہے رع ا ٠‏ 


رھ لا نون ہے ونحو ثللک ہے الایات . 


ومٹھا: أن معنی الاّیة أنھم أخذ علیھم المیثاقء فأمنوا کرهاء 
راجع في المعنی إلی الأول. 

ومنھها: ان مدعی الیة أنهم لو ردوا لی الدنا ف٥‏ لکفر وا 
أ٘بضاء فما کانوا لیژمنوا فی الرد إلی الدنیا ہما کذبوا بە من فبلء 
أيی فی المرة الارلی ویروی هذا عنٰ مجاعد: وید لمعنی ھذا 
القول کو لہ تعالی : ٭ ول ردوا لعادواً ما ٹوا عنه*٭ الایف لكنه بعید معن 
ظاھر الایة. 


ومنھا: آن معنی الاأیة ما کانوا لیژمنوا ہما جاءتھم به الرسل 
سب تکذیبھم بالحق لآ ما ورد علیھم؛: وھذا القول حگاہ ابن 
عطیةء واستحسنه ابن کر وھو من أقرب الأقوال لظامر الایة 
الکریمڈ؛ ووجھہ ظاھر؛ / لأن شوم المبادرة إلٰی تکذیب الرسل 
سبب للطبع علی القلوب والابعاد عن الھدیء رالایات الدالة علی 
ھذا المعنی کثیرۃ؛ کقوله تعالی: بل لی ال حا يکترهم 4 وقولھ: 


یں کرام می چم ٦‏ سو رم مر کل عم 


٭ ملا اعُواً راغ اللۃ لوتقم 4 وفولہ: ط فی قلوبھم صرتیقی فزادشم 


۲ِ 


ظ۸۸ أاضواء البیيان 


اک مَراچ وقولہ: ط تک بات ماما تم کدراوا شَليمَ عَلى لُویِمَ٭ بلی 
غر ذلٹ من الآیات . 





وفد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك أُن الأیة قد تکون 
ھا أو حه صن التفسیر: کلھا بشیھد 5 قران و کلھا حوں ا فنذدکر 
8 قوله تعالی : هك بمثتا مِنْ یمیھم قومیٰ بعَايليَنا ان عون وملایو۔ 
اچ الایة, 

٠‏ ہین تعالی من ان کر عوںل وملات ظلمو ا بالابات اتی جا +ھم 
بی موسی اع 3 الیل انھم فعلو! لگ جاحدین لھا مع 
ماما جا ا بے ہہ ا هکدا خی یت ٭ے روہ وت 

ود تعالی : ٣‏ ونرع یا اذا ہی بيس ا ل تظرں 412 . 

دگر تعالی ھن ان مور سی مرع یت فاذا کی بسضا وس ولم پہیں 
ان ذلك البیاغی خاںل شون ابر صرح ولکكنه یی ذلك ٹی سور انم ل٦‏ 
واالقصص؟ في قوله فیھما: رج بیضاء من غجر نی )4 اي من غیر 
برض . 


عم رد 


موا 


8 قولہ تعالی: ظّ کال الملا ین فور فََعَوں امک مَندَالَستِر ۴ج4 . 
بیو ن ھنا ان موسی لما جاء ہآیة العصا والید قال الملاً من قوم 


7 اہ ساحر ولم یہن ماذا قال فرعوں ولکلهہ ہین ٹيی 
ُششعراء ٢‏ ان قرو ال قال مثٹل ما قال الملا مرن قومہ ودلك فی 





کُوله تعالی : ٭ ال ِلَمَلّا حوْ[ ار ھن لسنصن علی رت 8 


-. 


قوله تعالی: ٭ فلا اُلمواً ستححروا اعیرت الناسں واسٹرھہوھم 
وَجَأَوُو صمح رعظیم 002 7ر 


موسی فی تفہ الخوف مہ۹ ولکتہ ہین لت کی ما کیل 


ط2 ےا عم بل لی مین بیحریٹم آہا تنیٰ ٠‏ ١ت‏ فافجس ف قیوء تیمَۃ 


مومی 7> 7ف الک ات الکقق ج2 بلق ماق بسيكک لنٹ ما صن رک 
صتعو قد سح وَلا قلخ السا حیث آ٢ا‏ ولم یبین ھنا آنھم تواعدوا 
مع موسی موعدًا لوقت مغالیة مع السحرق وأرضح ذلك فی سورة 
١‏ ہ8 فی قولھ ا۱ہ ان یح بن فاجعل پہشتا وبیتاک موعد ا لا 
کرس رت کے ا نر سے 


اقم عمن ولا ات مکالاسوی رت قالم رمک بی ان42 الایة . 
کو لہ تعالی : سی ایک ت3 ۴| 


نما ٹی موضع م آخرے کتو لە قی طلہ1: و توب ان 
الأیة . 
٭ قوله تعالی: ظا وإن تلہم سیکة طبر ہموسیٰ ومن مس فارگ 
ذکر تعالی فی ھلھ الایة الكریمة: آأن فرعون وقومه ان 
اصاہتھم سیئةء أي: قحط وجدب ونحو ذلك تطیروا بموسی وقومہ 
فقالوا: ما جاءنا عذا الجدب والمُحط الا من شومکم ' ودکر مٹل 
ہے کل سا ہہ 
ھذا عن بعض الکفار مع نیینا ہل في قولہ: ٭ و إن تصبھم سَيکَة یعولو 
عو من عنیل 4 الایة . ودٹر حوہ ضا عن قوم صالح مع صالح في 


۲9۱ 


نا 


۰ أاضواء البیان 





قولہ : ا فالوا أطْريَا يك ومن تح الایة۔ وذکر نحو ذلك أیضا عرن 
الَریة الٹيی جاءھا المرسلون فی ٹولھ: الو نا نطجرنا پک پپن پر 
تنتھرا انگ 4 الایة۔ وبین تعالی أن شسؤمهم من قیل کفرھم 
ومعاصیھم؛ لا من قبل الرسل؛ قال فی :ا الأعراف+: الا إِنم 
طلرظم جن اہ چ وقال في سورۃ ”الٹمل؛ غی قوم صالح: اه قَال 
کک دا نتر قوم تفش نون 7 وقال فی ایس1: ظا الا مم 
سک کپ الإ یه . 


٭ قوله تعالی: وَأَورتا لق ایت کاوا متَسَُرت 
مشتشرف کے الارضِ وم مشت رت ا 1 یھ 7 , 


لم بین ھٹا من ہؤڑلاء القوم؛ ولكنه صرح في سورۃ 


8اشع راء٭ : بأن المراد بھم بہٗو إسرائیل ؛ لقوله ٹی العصۃ رع ها: 
كدَ وَلَدَقنھا بی سابل :8ت 4 الاّیةء واشار إلی ذلك ھنا بقولہ 
تعدم " نت گلنث ره انشسق عق بی ين4 الیة . 

٭ قولہ تعالی: ٭ وَنمث ہمت رك الحسق عل بی إِسْویل 4 
الاڈ . 


پجوووریش ریہ 


بیٹھا کی القصص بفولہ: ٭ ود آن ن من ع لیے امخض یی کی 


ا ابحَه وَعِْمنھم الو ہے 7 شی کن الا ض ونری فحویت 
کی ٠‏ کر تَمْعَا ینیم تا سکاقا زط ت-46. 
پا قوله تعالی : ٭ ال رت رق أنظر الک قال آن 7 سی کچ الاية . 


استدل المعت له النافونِ لرؤیة اللہ باّآأآبمصضار وم التہامة ۷ٹ 





الرؤیة المذکور إنما هو فی الدلیاء وأما في الآخرة فإن المؤمنین 
پر ون جل وعلا بأہصارھم؛: کما صرح الکفار: و کل اتمم عن تہ 
گر تہ 


پومہار وو >٭ فإنه یفھم من مفھوم مخالفتہ ان المؤملین لیسوا 
محجوبین عنه جل وعلا: 

وقد ثبت 7 اانبی پل آنه قال في قوله تعالی: ٭٭*٭ للنْتَ 
اَحسوا لی وربا ٭ الحسنی: الجنة؛ والزیادة: النظر إلی وجە اللہ 
الکریم: وذلك هو أحد القولین فی قوله تعالی: ۶ ولدینامرید ثٌ 
وفد تواترت ال حادیٹ عن النہی تل ان المؤعنین یرول رہهھم یوم 
القیامة بأبصارھم . 

وتحقیق المقام فی المسألة: أت رؤیة اللہ جل وعلا بالأبصار 
جائزة عقلاً فی الدنیا والآخرۃء ومن أعظم الادله علی جوازھا عقَلا 
فی دار الدنیا: قول موسی ظ رت آرن انظر الک ٭ لان موسی لٴ 
یشفی عليه الجائز والمستحیل فی حق اللہ تعالی؛ وآما شرعا فھي 
جائرزة وواقعة فی الأآخرة کما دلت علليه الایات المذکورۃ: 
وتواترت بە الأحادیث الصحاحء وأما في الدنیا فسمنوعة شرعًَا کما 
تدل عليه آية الع راف؟ گل وحدیث 7 ا إِنکُم لن تررا ریکم جی 
تموتوا؛ٴ کما أوضحتاہ فی کتابنا [دفع إیھام الاضطر اب عٰ آیات 
الکتاب ]. 

5ك قو لہ تا ا زا لک ڈزکژز لا جییئ کیل اکٹ 
وکا نوا لم شب 


بین فی ھذہ .۹ الكریمة سخافة عقول عبدۃ العجل: 


۲۹۰۸ 


۴۲۱ آضسواء الٰببان 





ووبخھم علی أنھم یعبدون مالا یکلمھم ولا یم۔یوم سہیلا وأوضح 
مذا في ط۷۸ بقولہ: آفاد رون آ لات چخ إِلْھم فولا ولا زا فْم مرا ولا 

نما >٣‏ پچ الایف وفد قدمنا فی سورة االبقرةہ أنَ جمیع آیات 
اتخادڈھم العجل إٹهھا حذف فبھا المفعول الثائی فی جمیع الھر ان 
کما ۲ قوله ھنا: ٣‏ ند قَوْم مومیٰ یں عو من عَامّهع پمجَلت جسد ا4 
الایة ۔ أي اتخذوہ إلاهّاء وقد قدمنا أن التکتة فی حذفه دائتا الكتے 
علی آنە لا ینبغي التلفظ بآن عجلا مصطدمًا من جماد الله ود 
اشار تعالی إلی عذا المفعول المحذوف داثمًا فی (طه٥‏ بقوله: 
ط مَمََواهْدَاإ لحم وَإِلَهُتُوتّیٰ ۱ 

٭ فولہ تعالی : ف ملا شُقط وؤے لد يهم وَرَآَوا نهَمْ قد صلوا6 لوا نین 
اع تَْعَنتَارَتترَيََنز آَمَالَکوَْریے الحَییک 418. 

ہین تعالی في ھذہ الایة الكریمة أن عبدة العجل اعترفوا 
بذنبھم؛ وندموا علی ما فعلواء وصرح غي سورة ٴالبقرة بتوہتھم 
درضاشم بالقتل٭ وتوبة اللہ جا مل وعغار علیھم بقوله: *وَإٰذ قَال مُوسَیٰ 

مو يَفُوْم إِتّكمْ مَلمثُم اَنشَکم بأيَا وک اليجْلَ 7 باریگم فافنارا 
ان کلک خر لک ین لد يارِپکم قتاب عَلتکم (لَوْ هوَالقزَاث الَّسرۂ 427 . 

قوله نعائی: ٭وَلہا ٍ موس ا فوہوء عَضينَ أَبقًا قَال بنستا 
خَلْْصوق بن بعلیق؟ اعجاتم اس رکم 4 الایة 

سی ال ما ذکرہ ھنا بقوله فی فطہ:: قال جَقوم ال ییدٹ 


کس مرا حست ا سال 6 کم العید آم مم ان یل عَلإَکم غَضب من 
سر سس لی الایة, 


ہسوزة الاعراف ۹۳ 


1 ٭ قولہ تمالی : ط وَلَمَد یں ابد بَهرّ يد الإ الیم 


أشار تعالی فی عذہ الایة الکریمة إلی ما اعتذر بە ئبي الله 

ھارون لاخےم موسی عما وجھهه إ(ليه 7 اللوم وأ ورضحه فی مہ 8۷ 

بقموله: ا بقع لا تح بیحق تا برأسی اق یت ان تقول قرقت بت 

تق پش کیل وَلم مرقب رای >> پ وصرح ال تعالی ببراءته بقوله: 
رو کش ۔ جھھر ہے ہے ےس کو ۶“ کو 


ود فَالَ هم مرو من قَْل يَقوم نما فینڈم ہہ وین دا پ الر ےمان فابعون 
اطع آٹری ۳ قالوالن ارح عَلعھ عل یکین حق بر عم إ -كٔ۳+/ 


٭ تولا تعالی: ٭ تُل وھ الا إِق رَسُو اللہ یلم 
یکا . 

ھذہ الایة الكریمة فیھا التصریح بأنہ پل رسول إلی 
الاس؛ وصرح بذلك في آبات کثیرۃء کقولهھ: ٭ّ وِمَا اتا لت 
ہے س 4 ومولہ ٣‏ ارد انی نزل المْمان علَ عبدیو۔ کون ن العنلمعت 

2 وفوله: ۴۰ من مکتر یو۔ من الْتخراب فَاَار وعدم ووقیل فی 
مورضح آخر عموم رسالتهہ ہلوغ ا القرانِ وھو قوله تعالی : 
وَأوسٌ لا لوان دک یہ وَمرا بک وصرح بشمول ر سالتہ لاھل 
لکتاب بج اہر بشولھ : ٣ڑ‏ وقل لد آوٹی انکتب وَا لان َاَسْمممم فان 
أُسَلمو يد اَمْکدواة وا تولوا ا تک ینک الک إلٰی غیر ذلك من 
ای 


اس سیر خر با 


کو سکَلکوو ک4 ال الایة. 


۰ اضواء البیان 





لم پبین ھنا کٹرڈ گلمائ ولکنہ بین ڈلك في مواضع آخر 
کقو ند قل لو کان الیحر مدادا پکملت رق قد البحر قبل ان نفد کلمنٹ رق وو 


کے ظر کی ہہ 


کنا بمٹلد مد دا 1 ہ4 وقو له: وا سا الا من مقر فا مال 


ہر رر ےہ 


تمذاغ من بعاات سم عھ اجخر ما ند .7 ت ہلت ت أولك ٢‏ . 


ارم اسیا ٦‏ 


"سی سر سی 
٠ے‏ 


تھا ١‏ لممٹاف المذد کور لہ قولے تعالی : ٭ و اذ ند ہت 
7 رس ری سو سس حر سج 
انآ وتوا التب لغ لاس ولا دکموند فسہدفه ورا ةَظهُورهم واشترو 
بی مماقیلا ملس مابنٹرورے ج چا 


3 ”!ا سیت وَإِذأحَد 5 نر حادم ریا پُورھر ابید 
وا سنہ عم موم می 
اعم کو جے رم 60 اڈ یں قَبل رت ُا و برا 


حدم آفہیگا ا قعل الكدِطارنَ :7. 
فی ھذہ ار الک يمة ورحیاں ن التمسیر معروفان عند العلماء: 


احدھما: ان معنی أخذه ذریة بنی آدم من ظهورھم: هو 
ایجاد قرن منھم بعد قرن وانشاء قوم بعد آخرین کما قال کی 
طے کا اکس جن ڈرککو کور اریت 7+ 4 وقال: ٭ رَکْر ای 
جَمَلَکم تَلیفت آلاأزض 4 وقال: ظا اه الا 4 ونحو ذلك صن 
الابات. وعلی ھذا القول فمعنی قولہ: ہدش عل ئن ہم ألست 
ریخ قالوا بک زد إشھادھم علی انفسھم إنما ہو ہما نصب لھم مر 
نڈدلة ةَ القاطعة: بأنه ربھم المستحق منھم لان بعبدوە وحد وعليه 


سو رۃة الأغراف ۲۵ 





فمعنی قالوا: بلی؛ اأی: قالوا ذلك بلسان حالھم؛ لظھور الادلة 
عليه ونظیرہ من إطلاق الشھادة علی شھادة لان الحال قوله 
تمائیْ ما کات للیشرکین آت مممروا مت مُسَچة ار كَھييّ عَل أيھم 
پاپلکٹ رہ أي بلسان حاٹھم علی القول بذلكثء وٹوله تعالی: إِن 


الات ارہ لکوڈ ہچ أی بلسان حاله أیضا لی القول ان ذلك 
ھو الہ اد فی الا رة أیضا۔ 


واحتح من دھب لی ھذا انفول ان اش جل وعلا جعل ھہذا 
الإشہاد حجة علیھم في الوشرات پک رہ کس ہت اف اٹ تغولو 
نوم مد إِنَا سک عَنَ دا غیِْ عتْلِینَ 7 آو نقولوا با اش اك ءاماؤنا سن مل 
سنا ذُرَيَةُ مِنْ بَمْيهِمٌ ‏ قالوا: فلو کان الإشھاد المذکور الإشھاد 
علیھم یوم المیثاق:ء وھم فی صورۃ الذر لما کان حجة علیھم؛ لأنه 
لا یذکرہ منھم أحد عند وجودہ في الدنیا: وما لا علم للنسان بہ 
لا یکون حجة عليه. 

فإن قیل: إخبار الرسل بالمیٹاق المذکور کاف / في ثبوتہ. 

قلنا: قال ابن کر فی تفسیرہ: ٦الجواب‏ عن ذلك أن 
المکذہین من المشرکین یکذبون بجمیع ما جاءتھم بە الرسل من ھذا 
وغیرہ وھذا جعل حجة مستقلة علیھم؛ قدل علی آنه الفطرة التي 
فطروا علیھا من التوحید ولھذا قال: ٭ آٹ تقولوا ‏ الأیة اھہ. منہ 
بلفظہ . 

فإذا علمت ھذا الوجه الدي ذکرنا فی تفسیر الایقء وما 
استدل عليه قائله به من القران ۔ فاعلم ان الو جه الآخر ہی معنتی 
الاڈ: آن الله حرج جمیع ذریة آدم من ظھور الإ باء فی صورة 


2۵,۵) اضواء البان 


النرء واأشھدھم علی أنفسھم بلسان المقال: ٭ آنسث بریکم قالوا بک 
ٹم آرسل بعد ذلك الرسل مذکرۃ بذلك المیثاق الذی نیہ الکل: 
ولم بولد اُحد منھم وھو ذاکر لھ وإخبار الرسل بهھ پحصل بە 
الٰیفقین بوجودہ. 





قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه -: مذا الوجه الآخبر یدل له الکتاب 
والسنة. 


اما وجە دلالة القران عليه فھو أن مقتضی القول الأول ان ما 
اُقام ال لھم من البراعین القطعیة کخلق السماوات والارضسش؛ وما 
ما من غرائب صنع الله الدالةَ علی ارد الربے المعود وحدں وعا 
رکز فیھم من الفطرة التي فطرھم علیهھا تقوم علیھم بە الحجة ولو 
لم بأتھم نذیر؛ والاأیات القرآئیڈ مصرحة بکثرة بأن ال تعالی لا 
یعذب اَحذا حتی یقیم عليه الحجة بإنذار الرسل؛ وھو دلیل علی 
عفم ا کتمٌاء ہما نصب من الآادلقف وما رکز صن القطرِ قمر* ۔لك 
قوله تعالی ۴ ما ھاممزی حق کے شا 5 کے فانہ قال فیھا: حتی 
لبعٹ رسولاء ولم یقل: حتی نتخلق عقولاء وننصب ادلةء ونرکز 
فغطر ء ۔ 

ومن ذلك قوله تعالی: ھا رسلا مبشرین ومَیْرنُ اغعلاپون 
ناس عل انل 90 0 الایقف فصرح ان الڈی تقوم بے الحجة 
علی التاسس: وینقطع 7 عدرھم ھو إنذار الرسل؛ لا نت الادلۃ 
والخلق علی الفطرۃ. 


و مہ الٰحجة التی بعثٹ آٹر سل تقطجھا بینها فی اطہا بشوله: 


گی ھا نے سای عیر اسر نے مر لے کر ری جی 


وَلَز نا اَمْلْكَهُم بعذاب من قَلہِ الو رینا للا آسلت إِِا رسولا دنتیع 


سورۃ الأعراف ۲۸۷ 





ايك من / قَبّل آن نیل مَتتَتّف تل 4 وآشار لھا فی ٭القصص؛ 
بشولہ : ول آن ن ميييَهُم تَیےة سے چو شس 
ستت ا اتیک زک یک ہے الْمقميْیَ 77 چ۹ ومن 
آنه تعالی صرح ان چجمیح جمیع أھل النار قطم عذدرشم فی الدنیا بإندار 
ار : ولم یکتف فی ذُلك بنصب الادلق کتولہ تعالی : 22 
ای ذیافوم سے ما را لم کب زنر قالوا بی قد جامیا مز کڈ ہت وفلام ول 
اق ین کیہ انا نشم لا فی شّکل ہر 7 وقولہ تعائی: ٭رَسين أألِؾَ 
و معز مرا خی تحت رھ کال ل وع خَرَا ام 
یں ہس سے کک مایکت رت وید روتَگم یا بر رمک دا قاوا 
ب -- حا حَقّت لِم الَاب عَل الگفرف 7 7 ٭ ومعلوم أن لمفظة کلما 
می قوله: لا ای وبا مخ پ صیغة عمومء وآن لفظة الذین فی 
قولہ: ش٭وَىِیق اَلَِينَ سکقَرْوَا ۹ صیغة عموم أیضّا؛ لان الموصول 
یعم کلما تشمله صلته. 


واما الٰسنة؛ فإنه قد فلت احادیث کثیرۃ علی أن ارہ اآخرج 
فریة آدم فی صورة الذرے فأخذ علیھم المیثاق کما ذکر هنا 
قال القرطبی فی تفسیر ھذہ الایة: قال آبو عمر ۔ یعني ابن 
عبدالبرے: لکن معنی ھذا الحدیث قد صح عن التبي چچچ من وجوہ 
اہتة کثیرة من حدیث عمر بن الخطا رضی اللہ عنہ و عبدالله امن 


مشسسعو وڈ وعلی بن أ ہی طال:؛ وابی ھریرة رضي اللہ عنھم اُجمعین 
وغیرھم .جح محل الحاجة منە بلفظہ: 


وھذا الخلاف الذي ذکرنا ھل یکتفی فی الالزام بالتوحید 


070“. 


۸ء۳۴۹ اضسواء الہان 





بنصب الأدلةء آو لابد من بعث الرسل لینذروا؟ هو مبنی الخلاف 
المشھور عند أُعل الأصول فی اأھل الفترةء ھل یدخلون النار 
بکفرھم؟ وحکی القرافي عليه الإٴجماع:ء وجزم به النووي في [شرح 
مسلم] أو یعذرون بالفترة وھو ظاھر الابات الٹی ذکرناہاء وإلی 
الخلاف أشار فی [مراقی السعود] بقولہ: ۱ 


دو قتے ہ بالفضرع لا بسراع نكی الاصسول بینم نزاع 

وقد حققنا مذہ المصآألة مع مناقشة أدلة الفریقین فی کتابنا 
اع إیھام / الضطراب عن آیات الکتاب] فی سورة انی إ(سرائیل ١‏ 
فی الکلام علی قولہ تعالی: ٭ وا ہا معدی حق سک رشولا 427 


٭ فرلہ: ٭ مفَلَلْ کٹل الککلب ان حول علیہ تَليهَ تک الایة 


ضرب اللہ تعالی ائمٹل لهذا الخسیس الذي آتاہ آیاته فانسلخ 
منھا بالکلب؛ ولم تکن حقارةۃ الکلب مانعة من ضربه تعالی المثٹل 
بەء وکذللئ ضرب المٹل بالذیاتبس فی کو له: بتابھا التّاسش ضرب 
مکل فَاسکيموا لہ إ ارک رک الیک تدوے من ڈویو ال لن لوا ابا وَلو 


لے 


اَحَکَغوأ لو زإن مَسْْمُمْ اللْحابِ خَبکا لا َعَیَڈوة منة شک اس 
وَالمطأُوب 4 وكللك ضرب المٹل ببیت العنکبوت فی قوله: 
7 کل ایر اففدی من ریف اق اَڑلِےاء گمتل امسشنکوت اَضَدَتْ 
کا در اینے اقیرب لیث الکو لو سکاڑا بتلھرے <> پ4 
عذلك ضرب المٹل بالحمار فی : کی لا مل ان حیاا انوه لغ 
لم لوم كتَلِ الجِکار تَمل أسَنَ مکل القزر یں كدَا کی 

اه وَاَئّه لا دی الكي ایی :لہ ومذہ الآّبات تدل علی أنہ تعالی 


سورۃ الأصسراف ا 





٦‏ پستحچی صن سال العلرم اللقسمۃ عر طریق ہے ب الامٹا ثا' لن دالاشےء 


نے 


اسر وف صرح ہوا انمدنول في قولك: بل کچ ا ال لا تی : آن 


حر اد بے ہے نے اس کے .2ھ 
لہ تعالی ؛ ھا اوت عدوت فآ آسمدےء۔ ہ۔ سیخرون ھا کاتوا 


عدد تعالی نی ھذہ الایة الذین بلحدون فی أسسائه بتھدیدین : 


٤ - 7‏ ۱ - سے ' 
الڑول: صیغة الأامر فی قولھ: ک وَدَرو ا فانپا للتھدید, 


ا ےی ا می 


والٹانی : فی قولہ: ا سَیجرون ما کائوا يََمَلوث رب ٭ ومدد الذین 
ن في آیاته فی سورۃ حم لالسجدةةہ بأانھم لا یخفون عليه في 
فوله: ۱۶ اليِنَ يْلَیدودَ ف متا لد عون جا کے ٹم اتبع ذلك بقوله: 
چا 


٦ 


وأصل الالحاد فی اللغة: المیِلء ومنه اللحد فی القبر: 
ومعنی إلحادھم فی آسمائه ھو ما کاشتقاقھم اسم اللات من اسم 
الس و اسم العزی .- اسم اأعزیز وراسم سب 5 جچ. الحنْاثِ وحو 
ذللا: والع وب تٹو لی : لحد و آللحدذ بمعنی ‏ داحدِی ۴ 


ال اءتات بلحدونٹ بفتح ابىاءے و الْحاء فی الاول و ضصضمقا و شسر 
الےحاء شر الثانی . 


ہے 


بب قو له تعالی : ٭ اما جا مھا ند دی لَا لہا لوت الا شوپ الا 
ھذہ الأیة الكریمة تدل علی أن وفت قیام الساعة لا یعلمھا 
الا الف جل وعلت 7 جاءت آیات آخر تدل علی ذلك ایضا۔ 
کقولہ تعالی: ٣‏ یق می ا اذ ما جیما ین ھا جار 


4 ہے آضسواء لان 





پوس - ۳ تا 11 لمت کے سج کی ٌِ 
منٹہٹھا یں پچ وقولہ: رت لیب لا یَممها إِلا ہوک وقد 
بہت ٹی الصحیح ہے پا آتھا ۰ الما کو و ر5 ٹی قولے تعالبی 


٦‏ کر رر تر جی 


لہ 00ہ الایة. 


٭ قوله تعالی: م وو کیٹ الم القَْب لا تسخکنرٹ من الم 4 


الإایة, 


"رم 


ھذہ الایة تدل علی آنہ ہچ لم یکن علم من الغیب إلا ما 
انہ 


ةعالےے ابزتآت وق ا سا ان یقول : لا یعلم الغیب فی قولھ فی 
ذاأنعام٤:‏ مل : ال کم عنیی خرن لو 7 الما و لے ٭ الاییف 


سی می گی 


ونال: سخ التب قلا پھر کی کے ادج الام من من أَرتسیٰ من 
رسول 4 لایر وثتال: ہین سے8 ملوات والارض الب لن کچ 
الایہ . إلٰی غیر ذدلك من الایاٹ ۔ 


والمراد ہالخیر فی ھذہ الأیڈ الكریمة قیل: المال: ویدل علی 
ذْلك مو زؤورود الخبر بجع المالل ٭ فی القرآنِ کھو لہ تعالٰی 


سے ۴ سم تج 


دنم لِحبْ ابر لَشَيبڈ زكَ 4 وقولہ: إن تر خبرا 4 وقولہ: فلت 
انفقشم مِن تر ٭ الایة: إلی غیر ذلك من الآیات . 
وفیل: المراد بالخر فھا العمل الصالح: کما قاله مجاع 


وغر و الصحیح الاول از : ا امسٹگکٹر لا ن الخبر الای شز 
اتعمل الصالح ؛ لان عمله وی کان دیمةء وفی روایة کات إذا عمل 


غملا ات 
َ‫ ہے جو کر ہے ال سی خ حر عط 5 
ہے فولہ تعالی : ٭ وَحَمل منہپازوجھا یسک اک پچ الا یہ ۔ 
دذکر ٹی جحلہ الا٦رة‏ الػریمة نہ خلقی حم ام .- آدم لیسکن 


سورۃ الأعراف کرھ 


الا ای : لھا ویطمثن با۱ و وبین لی مورضصح آخر امہ 'چعل 


آزواج در پنه كذك ؛: ا رھو قوله : و ون ع وی آن خلَ لہ مِن 


ہی کر کی می می می سح 


انفیکم آزوییا اتےگوا کک لمکا إِلَْھَا مَعَمَلبََکم تر ىک . 

٭ قولہ تعالی : فلا وَانَنهمَا سس جمعا کر رکا فیا ءاتَلهمَا 
زا حتايرثة42. 

فی عذہه الأّيیة الکرہمة وجھان من التفسیر معروفان عند 
العلمای والقرات یشھد لأحدھما: 

الڈول: حواء کانت لا یعیش لها ولدء فحملت؛ فجاءھا 
الثِطان؛ فقال لھا: سمی هذا الولد عبد الحارث: فاإنه بعیشء 
والحارث من أسماء الشیطانء فسمته عبد الحارث؛ فقال تعالی: 
ما ءَامَدهَا ملا 4 أی ورددا إنساتا ذکرٗا جعلا لہ شرکاء بتسمیته 
عبد اللحارث؟ وقدذ جاء بنحو ھذا حدیثٹ مرفوعء وھو معلول کما 
أوضحه ابن کثیر فی تفسیرہ۔ 

الوجه الٹانی: أن معنی الایة أآنه لما آتی آدم وحواء صالخا 
کفر به بعد ذلك کثیر من ذریٹھماء وأسند فعل الذریة إلی آدم وحواء؛ 
لأنھما اأصل لذریتھماء کما قال: ٣‏ وَلَد حَلفَتکم 2 تک کہ أي 
بتصویرنا لأبیکم آدم؛ لآئه أصلهم بدلیل قولہ بعدہ: ٭ م نا لِلميکة 
اسْجُدوا لػدمَ ٭ ویدل لہذا الوجە الآأخیر أنە تعالی قال بعدہ: 
سی اک حَکا رکز ارک مال يک یناو تلق وہذا نص 
فرآنی صریح فی ان المراد المشرکون من بلي آدی لا آدم وحواء. 
واختار ھذا الوجھ غیر واحد لدلالة القرآن عليهء وممن ذھہب إليه 
الحسن البصری . وا ختارہ ابن کثیر ‏ والعلم عند اللہ تعالی -. 


اأضواء السان 


٭* قولہ تعالی : ع ح الو وآ بالف وَاخرش عَی الیک 22 پ4 


وقال في الٹانی: 8ؤ وَيِمَا نک مِنَالمَيِطی َرَعغ هَستَهڈ یه نمیم 
علمم ٠:7‏ ۹ . 

ہین فی ھذہ الابة الكریمة ما ینبغی أن یعامل بە الجھلة من 
شیاطین الانس والجن؛ مبین ان شیطان الإنس یعامل باللین: وأخذ 
العفو والاعراض عن جھله وإاساءتہء وآن شیطان الْجنْ لا منجی 
من الا بالاستعاذۃ باللهہ ملەء فقال فيی الاول : خل العفو وشن الف 
وَأَعَض عَي اَهلت 3 4 وقال فی / الثانی: ‏ وَإِنَا رمک من 
ین حر ستَیڈ یتو نہ سح مم عَليل ٤<‏ ٭ وبین ھذا الذی ذکرنا 
موضعین آخرین : 





احدھما: ہي سورۃ 1 قا۔ افلح لمؤعنوث؟ آ قال فيه فی شیطان 


الائس . مع رق هِے اح ح مه غن اعلم ہما یپ او بت یچ وقال ٹپی 
الاخر: ٭ وقل تب مود یك بن کرت القَىطین 27 ولف يک بآ 
کید 45 


٣ 
سے سے تیچ سے ٣ی مرو مظعا‎ 


7 می خسن قَادا لی ممچہ تے ۳ جک 


وزاد هنا ان ذلك لا یعطاہ کل الناسء ہل لا بعطيه اللہ إلا لی 
الحظ الک والبخت العظیم عندہ فقال: 8ط وتا بج لا ايد 


ص ۔+ یر 
سے ہے سے کر سے 


ای لے 0 کو نے انکر ھو 2 ط62 


چپ کو لھ تعالی : 2 وَإِخوَنْہُم مَمْدَرنہُم ن ال لت 


سور الأصراف ٤‏ 





ذکر فی هہدہ الایة الكریمة آن إخوان !لاس من الشیاطین 
یمدوت الائس فی الغیيء ثم لا یقصرونء وبین لك أیضا في 
مواضع أخری کتوله: اک کے تا اك الكعلیتَ الکن تو یم 
انا ہر پچ وقولھ: ٭انمعکم سنکہ کا ہے اہر مِنَ آلاضں ۹ وبین في 
موضع آخر أن بعض الانس إخوان للشیاطینء وھو قوله: ظ إِن 
ادرف کانوا إخون اَلكيطن4 الأیة. 





1 سے و 
: اما :ال حم 
نے مم تکھ ور زنر یہ 


سُورة الانفال 





ہے 


سسورۃ الأنغمال 





اختلف العلماء فی المراد بالأنفال ھنا علی خمسۂ اقوالن: 
الأرل: أن المراد ہها خصوص ما مٛذ عن الکافرین إلی 
ٴ 

المژمنین: وأخ بغیر حرب کالفرس؛: والبعیر یذھب من الکافرین 
إٰی المسلمین٭ وعلی هذا التفسپر فالمراد بالانفال هو الہسمی عند 
الفقھاء فنّاء وهو الاتی بیانہ فی قوله تعالی : ظ رَنا آفا الہ عَل ربثولی 
و اس سرچ وی سے چھ سی سی ۳ ہر روب ؟ 
مہم اؤجفنم عَليه ین خیل ولا رکاے ُ٭ہ وعمن ثالِ بھذا القوں عطظاء 
بن ابی رباح . 

الثانی : ان المراد بھا الخمس؛ وھو قول مالك. 

الثٹالث : ان المراد بھا خمس الخمس. 

الراہع : اُنها التمة کاهاء وھو قول الجمهوره وممن کال به 
بن عباس ؛ ومجاھد: وعکرمة وعطاء: اآاضحاثك و تاد 
وعطاء الخراسانی؛ ومقاتل بن حیان: وعبدالرحەن بن زید بن 
اسلم: وغیر واحد, الہ ابن کثیر. 


الخاسر : أن المراد بھا أُنفال السرایا خاصةء وممن قال بہ 


اج أضراء الہان 


الشعبيء ونقله ابن جریر عنٰ علی بن صالح بن حي . والمراد بهذا 
القول ما ینفله الإمام لبعض لبعض السرا زیادة علی قسمھم مع بقیة 
انجیش واختار بن جربر ان المر / بھا الْزیادة علی علی القسم . 





قال ابن کثیر: ویشھد لذلك عا ورد فی سبب نزول الاب 
وشو ھا رواہ امام احمد حبثگ قال: حدثنا او معاویف أ حدلٹنا 
آبو إ(سحاق الشیبائيیء عن محمد بن عببداللہ الثقفيء عن سعد بن 
أبی وقاص قال: لما کان یوم بدر وقتل آخی عمیرء قتلتِ سعید 
بن العاصس؟ وأخذت سیفەء وکان پسمی ذا الکتشقف ثاتب بےە 
النبی لا غقال: اذھبٍ فاطرحہ فی القہض قال: فرجعت وبی مالا 
یعلمہ إلا اللہ من قتل آخی وٗخذ سلبی. قال: فما جاوزت الا 
یسیرا حتی تزلت سورۃ الأنفالہ فقال رسول الہ پٌی: اذھب نخذ 
سلبك. وفال الإمام أحمد أیضا؛ حدثنا أسود بن عامرء أخبرنا أہو 
بکر عن عاصم بن أ بی النجود عن مصعب بن معلء عن سعد 
بن مالكٹ قال: ول٠‏ یا رسول ال تد شفائی اللہ الیوم ْ 
المشرکین فھب لی ھهذا السیفء فقال: إن هذا السیف لا لكء ولا 
لي ضعدء ٹال: فوضعتہ ثم رجعت فقلت: عسی أن یعطی جذا 
السیف من لا لی بلائی؛ قال: فإذا رجل بدعوئي من ورائی قال: 
قلت: قد آنزل الله فی شیٹاء قال: کنت سألتنی السیف: ولیس عو 
7 فان قد وہب لی ٹیو لگ قال: وائزل اللہ ھذہ الایة 


صحیح. وھکذا رواہ ٌ دارد سای ۰ شعبةف 7 


سس 


انی پت غقلت: نفلليه فقال: ضعہ من حیث اخدته مرتین ثم 
عاودتہ ققال 2 نی سي یا جرجعٹ ق" حجحیٹ 3ں فنزلت کل ٹ الاية: 


٣‏ با 


ہے لے ےت 


لونک من الثتقال 4ہ الایة. وتمام الحدیث فی نزول: 8 روص 
لان ول یق پچ وقوله تعالی : "٭ إنّا اکٹر وَآليبہُ ٭ الای وایة 


الوصية وقد رواە مسلم فی صحیحەه من حدیث شعبے . 


وقال محمد بن ]سحاق: حدثنی عبدالل بن أبي بکر؛ عن 
بعض بنی ساعدۃ فال: سمعت آبا آسید مالك بن ربیعة یقول: 
أصبت سیف بن عائد یوم بدرہ وکان السیف یدعی بالمرزبان: فلم 
آمر رسول ال / پيَ النىاس ان یردوا عا فی أیدیھم من التفل اقبلت 
فآلقیتہ في النفل: وکان رسول ال پت لا یح شیٹا : پسألع فراہ 
الأرقم بن أبی الأرقم المخزومي؛ فسأله رسول الل لا فاعطاہ إیاہ. 


ورواہ اہن جریر من وجه آخر اھہ. کلام ابن کثیر. 


قال مقیدە _-عفا ال عنه _: جمھور العلماء علی أن الایۃه 
نزلت فی غنائم بدر لما اختلف الصحابه فیيھاء قال بعضھم: نحن 
ھم الْدینن . جانا الغنائی وحویناھا فلیس لغیر: افھا نصس؛ وقالت 
المشحخة : انا کنا لکم ردعا ولو ظر سم للحاتہ الینا فاختصمء | لی 
البی پگ وقد روی الإمام آحمد والترمذي واہن ماجه عن عبادة 
صحیحخ : ورواہ بن ان می جصعححجۂ ب والحاػم ٹیی المستدرذە 
وقال: صحبح الإاسناد علی شرط مسلم ولم یخ جائت وؤگرڑکی بحو 
ذُلك اہو داود والنسائی: وابنٰ سان والحاکم: واہن جر یر 


پ٭ەی‌)۲" 


آصراء الےان 





ون مر دو یہ من طرف عنْ داود ہو ابی شنل ؛ عنٰ عکرمت عن اہن 
عباس؛ وعلی ھذا القول الذی هو قول الجمھور: فالایةغ مشکلة مع 


قوله تعالی: 8 چ٭ واعلموا اما غیمشم من تی4 الایة, 


واظھر او قرال التی بزول بھا الاشکال فی الایة هو ما ذکا : 
ہو ص ہد سے تھے می تقمیرہ ہے العلماء ان ق لہ 
تعالی : لے واعلمو ا اُنما یمم چ الایف ناسح لقوله: ہے دستلونای عن 


ا کال کہ الایتف الا ا قول ابی ہل . )5 عناثم بر -. تحمس ؟ 


1 : ۱ ۲ 
لان آة الخمہ ں لم تنزل إلا بعد قسم غتائم بدر غیر صحیحء ویدل 


علی بطلانه ما ثبت فی صحیح مسلم من حدیث علي بن آبی طالب 
رضي اللہ عنه ہکان ليی شارف من نصیہي عن المقنم یوم بدرء وکان 
رسول ال پل آعطانی شارفا من الخمس یومٹذا الحدیث. نھذا 
نص صحیح في تخمیس غنائم بدر؛ لان قفول علي فی مذا الحدیث 
الصحیح : ایومٹذ4 صریح في أآنه یعني یوم بدر کما تری. 
فالحاصل أن آیة: ‏ ا ٭ واعلموا اَنَمَا غَیمْتُم ٭ الایة. بیلت آنە 
لیس ائمراد / قصر الغنائم علی الرسول المذکور فی أُول السورۃ: 
واتھا تعطی آربعة أخماس منھا للغائمینء وقد ذکرنا أَنثا أن 
قال: إٹھا ناسخة لھا ونسبه القوطبي للجمھورء وسیاتي لھذا 
اٰمصىحٹ زیادة؟ (ٰیضاح شاء اللہ تعالی فی الکلام علی قولهہ: 
ےچ واعلموا نما مت 4 الارة 


پی لک ال جم - 


ىد قوله تعالی: ( رواٹ کک ھکر انا الایة۔ 


فی ہذہ الایة الكریمة التصریح بزیادة الإیمانء وقد صرح 


اھ ا نے ا سم مم سی 


تعالی بدلك في مواضع آخرے کفو لہ : ٣‏ وَإِذا ما ازلت سور فَينهُم تن 


سورۃ الأنشال 3۹ 





کر گر 


بعول أیکم زادھ ھدود ایا ناما اازبت +ءاستوا فزادتہم إیمنا وھر ٹیش رون 
- ہے رتو کی مر و سی رت رر وو رھ سر جا و۳ سر پر ساس بے ںا 
وقولہ: ٭ ہُو الیق آنزل اه فی لوب الْموَمں لیزدادوا یما مم َنِم 4 
ایق وقولہ: ٭ لین الین أوث الب وَتزواد ایی مامنوا ایا ٭ہ الأیة 
وقولہ: ط تَلَّینَ اَمْنَدَدَا رَاتَمْرَخُدی* الایة. 

وتدل ھذہ الآأبات ہدلالة الالتزام علی أنه ینقص ابشًا؛ لأن 
گل ما یزید ینقغص؛: وجاء مصر خا یه فی احادیث المفاعة ااصحہحہ 
کقوله: ایخرج من النار عن قال: لا إلله إلا اللہ وی قليه مثقال 
حبة من إیمان٤‏ ونحو ذلك. 

٭ قولہ تعالی : ٭ اد سیک الضاس أَمنَة وَنة 

ذکر تعالی فی ھذہ الاأیة الكریمة أنه ألقی النعاس علی 
المؤژمتین+ لہجعل قلوبھم امنة غیر خائفة من عدوعا؛ لان الخائف 
الفزع لا بغشاہ النعاس: وظاھر سیاق ھذہ الایة ان ھذا النعاس 
ألقی علیھم یوم بدر؛ لان الکلام ھنا فی وقعة بدرء کما لا یخفی 
وذکر فی سورة آل عمران أن النعاس غشیھم أیضا یوم احد وذلك 
۰ َ‫ َ ۰ _ 5۴ لا و سے سی ط غر س ىے حرج سخاصرر اص۶ پت 
فی قو له تعالی فی وقعة احد: ٭ ٹم انزل علیکم یں بعد الْعَمٍ ہے تعات کہ 
الایة , 

عبی چ۔ حر تھا عی مز سے لی _ عط ا 

٭ قوله تعالی : ٭ ان ص تدحو فقد جا کہم لت مہ الایة . 

المراد بالفتح عنا ٹی ہا۔ث ال٦ره‏ عند جمھور اأحلماء : الْحکم 
وذلك أن قریشا لما آرادوا الخروج إلی غزوة بدر تعلقوا بأستار 
الكعبةء وزعموا / أنھم قطان بیت اللہ الحرامء وأنھم یسقون 
الحجیج : وتحو لكک وأن محمدا کل فی الجماعۂف وقطع 


ٹ٤‏ اضسواء البان 





الرحم؛ وسفه الاباءء وعاب الدین؛ ثم سألوا اللہ أن یحکم بیٹھم: 
وبین النبي پل بن بھلك الظالم مٹھم؛ وینصر المحقء فحکم ال 
بذلك وأھلکھم؛ ونصرہ: وانزل الایة دی علی أن المراد بالفتح 
ھنا الحکم آنه تعالی أتبعه ہما یدل علی آ ن الخطاب لکمار مک 
وھو قولم: لا ون تننہوا فھو فو از لک و وإِن تعودا نعد ۹ ویبین ذلك 
طلاق الفتح بمعنی الحکم في القرآن في قوله عن شعیب وقومہ: 
ع کہ موا ار تح یتت وق فزْهت بالحَقرََتَ حر الکن 7 أی: 
ایک بیننا وبین قومنا بالحق وآنت خیر الحاکمین: وریدل لذلك 
کو لہ تعالی : عن شعیب في نفس القصۃ زَإِن کان طاية یرمکم 
ءاسکوا پالری أزسلت ہہ وَعَايمڈ رہڑھٹوا فاصہروا حیق شک آبلد پیستا وھو 
خر امت تت4 وعذہ لغة حمیر؛ لأنھم بسمون القاضی فتاخًا 
وِالحکومة قتاحق ومله قول الشاعر: 


أي: عن حکومتکم وقضاتکم؛ آما ما ذکرہ بعض أھل العلم 
من ان الخطاب في قولہ: ل٭* إن تََتَفْيِخُوا ٭ للمؤمنین٠‏ أي تطلبوا 
اھ کو 


ا والنصر من الله ون الخطاب فی قوله بعدہ: و انت تبتہواگھو 
لپک للکافرین قھو غبر ظاحب گما تری ۔ 


8 قوله تعالی : واعلمو مل ا أنما امولکم وا ودک و فحة وأاٹ الله 


آمر تعالی الناس فی ھذہ البه الکریمة أن یعلموا أن أموالھم 
واولادھم فتنة یختبرون بھاء ھل یکون المال والولد سبّا للوقوع 
فیما لا یرضي اللہ؟ وزاد فی موضع آخر أُن الأزواج فتنة ایضاء 


سسرورۃ الأنشالِ 0س 





کالمال والولدء فأمر الڑنسان بالحذر منھم أت یوقعوہ فیما لا یرضي 
الف ثم أمرہ إِن اطلع / علی ما یکرہ من أولك الأعداء الذین ھم 
أقرب التاس لە وأمخصھم بە وھم الأولاد والازواج ان یعفو 
عنھم: ریصفح ولا یڑاخلعس فیحذر ملھم أولاڑ ویصفح عنھم إں 
رقع مٹھم بعض الشیء: وذلك فی قوله فی التغابن: بَایہا 
آلزےے ءامٹوا کے من آزون 22 وَأَرَلی وک عدوا سال مو ا 
فو وَتصلخوا أوَتعض روا تا رک الله عو ت2 ٭ 34 تما امو لکن واوفد 
سن ول ند أَجر عظی لد 42 . 


وصرح في موضع آخر بٹھي المؤمنین عن أن تلھیھم الأموال 
والاولاد عن ذکرہ جحل وعلا وآن من وقع فی ذلك فھو الْخاسر 
المغبون في حظوظہ وو قوله تعالی: بتاعبا ان ٹوا کا کہ 
نولکن وَلا اکم عَن وگر ال ون بفصل دَلك فاو اتا شٍ 
اَلْكيمُونَ ا4 والمراد بالفتنة فی الایات: الاختبار والابتلاء: وھو 
احد معائی الفتنة في القرآن. ۱ 


ہے سس ور 


٭ قر لہ تعالی: باہ ہا نیت ء اما ِن لھا اه مل نگم رفا 
ویک حسسظم سبتا ون لک وَاق ذو الْتَسل اللر 477. 

قال ان عباس والسدی؛ ومجاهد وعکرمة: والضحاك 
وقتادہ ومقائتل اس حا وغیر واجد: ق رانا : محخرجاء زاٹ 
مجاعد فی الدنیا والآخحرۃء وفی روایة عن ابن عباس فرقاا: نجاۃ؛ 
ہین الحق والباطل . قاله ابن کثیر۔ 

قال مقبده ۔عفا اللہ عله۔: قول الجماعة المذکورة: 


ا 


۰۳ 


٦ء‏ اأضسواء الہبیان 


ائمراد بالفرقان المخرج یشھد لە قوله تعالی: ومن ہنی الله تجعل لَهُ 
اپ الاأّیة. والقول بأنه النجاۃ أر النصر راجع فی !ا لمعنی إلی 

+ لان من جعل اللہ له مخرجّا أنجاہ ونصرہ: لکن الذی یدل 
- واللغة علی صحته فی تفسیر الاأیة / المذکورة ہو قول اہن 
(سحافقف؛ لان الفر قاب مصدر زہدت فله الالف والنون واریل نے 
الوصف أيی ال فارق ہین الحق والباطلء وذلك ھو معنام فی قولہ: 
ارد آلری الَفان پچ اُی: الکتاب الفارق ہین الحق والباطل: 
وقولہ: ٭ وَآرل الثْقانٌ 4 وفولہ: ٭ 7ڈ ءالبتا موتی الْكِتَب وَالثِفَانَ پ4 
وقولھ: اه وآمد اس موی مَسرون ال لَفَانَ ۹ وبدل علی آن المراد 
بالفرقات هنا: العلم الفارق بین الحق والباطل قوله تعالی في 
الحدید: ۶ با الو ماس ٹوا اکَدوا كّه وَامشراً لہ ڑکج نین مین 


ری گرے ا سج جس گل ہم سی سح سے 
رخیوہ وتمل لعکم ڑا شون پل وتلضر لک پچ ا یہ . ان قو لہ شنا: 
گر کہ ا می 


٣‏ رحمل لحم نورا تمشون پلے۔ پا یی . عِنما وھدی تفرقوت بە ہین 
الحقی والباطل . 


و بل علی ان ائنمراد بالنور جن الیدی: بضغ فطهھ الحی کو اہ 


جی سے ے سے ہے سی بای کی سے سے ٢‏ می 2 


تعالی فبمن کان کاف٢‏ یداہ الله : آزمن کان مس ےا لاح ےیننے و کمعلنا لثم 


تورا یمٹی ہے۔ و الدٌاس کہ الایة۔ فجعل ا ٹور المذکور فی الحدید: 
عو معنی الْفرقان المدکور فی الأانفال گماتریں؛ وتکفیر الات 
والخفران المرتب علی تقوی اللہ فی أیة الأنفالِ: کذلك حاء مرنا 
ا٘یضا علیھا فی أَبه الحذید۔ وھہو بیان واضح گما تری . 


٭ قوله تعالی : ٭ 8ا لوآفد سم عت الو سام لم تا نلم دا الایة 


قد بینا قبل ھذہ الابات المصرحة بکذبھم؛ وتعجیز ال لھم 


ہے 


سورۃ الأنال ۳" 


عبے الأتبان بمثله: فلا حاجة إلی إعادتھها ھلناء وقوله ھنا فی ھذہ 
'لایة عنٹھم: ٭ یت ھَنَا لا اط الأَيَلیَ 2 رد ال علیھم کذبھم 
وافتراءھم ھذا فی آیات کثیرۃ؛ کقوله تعالی: گ۶ وتالوا سط 
الأَلیرے ا کتبا تھے تق عليه بکرہ واسسیلا -َ قل انل انی 
عَلم ار ق اَلمَموتِ بت وك إِلَمْ کان عوبا يّبا -> >چ وما أنزله عالم 
لسر في السملوات والارض فھو بعید جا من آن یکون أساطیر 
الاولین: وکتولہ: ٦‏ 3 ِ 
ہے 7 


ذی بيد درک کے الته اعجعی وهسذا سان رٹ ٹوٹ <2> ٭ لی غ 


قوله تعالی : ٭ و اذ کت أ الله ان کات هُندا هو اح مِن 


عو لے حر عم کے ےصح ہے ظگد َْ_ جلى خر .اح 
عنداد فائطر عانتا چجتارۃ من الس سما و اکنا بمَذاب الیم ٍ لے ڈگر دے 


ٹی شذہ الایة الكریمة ما پدڈل علی ان گفار کہ ٹی غاید الجھل 


گا قالوا: ٭ خامط جا اپ الارف ولم یقولوا: فاھدنا ار و حاءے 
ےجو لس نے کرات حم 
فی آیات أآخر ما یدل علی ذلك أَیضَاء کقوله عنھم : س* وقالوا ربناعجل 


ہر کی جی۔۔ سے بے چب -٭ 


ا کو بت اکسا 5+ می لے و ورك بالعذاب با الاب 
وقرلہ: ۶ وکہن آكَيا لب الات لہ أکر نوز لوک تا يك 
بذکر عن ہشن الام السالفۃ شہہ افلك؛ عقرلہ کی قرع شیب 
ہش یں ن گنک من الصّدقینَ ا وکو له عن فوم 
و می بل اخْیتا بما دنا ان خت من المرسلتَ بت ٭ وسیاتی 


لت ال ساء اللہ زباده ایضاح ٹی سو ر5 سال سائ. 


کے 


٭ قوله تعالی: ابا لی آلا بعد بعد یم لد وَُم تسد عن 
اَأّسَجد الحرام ون کائا اڑل 590]: ن انلائڈالاالشتیںن> 


۴۱ِ 


دی 


١٤‏ اأضےواء البےانِ 


صرح تعالی في ھذہ الاأیة الکریمة بتفيی ولایة الکفار علی 
المسجد الحرامء وائبتھا لخصوص المتقینء وأوضح هذا المعنی 
فی قولہ: ہا ما کان لَمُتْکنَ آن موا مَسچة اللہ شَهرینَ مل انُِھم 
رم سے مر گا سے سر سے سی ہے کے سس شرہرے سر میں ہرس تہ مرا جس رر خر می سم 
بالکنر اوک حطت أَمَملهم وف الثار ہم خلدوت زا تما مر مد 


ر9 کر 


مُنْ ماک پاک وَالیوُو الو وَََام الصَلرة وَهَاقَ اليَکوٰۃ ور یش إلا 
اه می ايك أن َکْوا يَِ المَْتَيِت (413. 

٭ قوله تعالی: ٭ وَمَا كَانَ صَّلائہَم عِند الِیْت إِلا مك 
و نصل کے 8 الإأابة ۔ الہکاء الصفیں والتصدة: التصضشی . 


قال بعٹصس العلماء : والمقصرد عنلذشم بالصفقیر والتصفیق 
التخلیط حتی لا یسمع التناس القرات من النبي قَ. ویدل لھذا قولہ 
سے حور حہرذاو ضس حسم سی رح یراس فی ھی 
تمائی: ٭ وَقَال اَلَيینَ كَمروا لا مرا دا الثزان وَالنوا نیہ لملکہ 
٭ قولہ تعالی: ٭* 8 واعلمواً آنما غیعشم بن شیع فان پل خسم 


ولارشول انی الش رق والسکی والست کی وآ الیل 4 /. 


ظاھر ہذہ الاأیة الكریمة أن کل شیء حواہ المسلموت من 
أموال الکفار فإنه یخمس حسیما نت علیہ في الایةء سواء أوجفوا 
عليه الٰخیل والرکاب؛ أو لاء ولکنە تعالی بین فی سورۃ ‏ الحشرہ 
ان ما أفاء اللہ علی رسوله من غیر إیجاف المسلمین عليه الخیل 
والرکاب أنه لا یخمس؛ ومصارفه الٹی ہین أنە یصرف ففیھا 
کمصارف خمس الغلیمة المذکورة ھناء وذلك فی قولءه تعالی: في 
فیء بنی النضیر ٭ وَعَا آقاہ الہ علی ریثولمہ يَہم فما امم عَليْد ین خَبلِ ولا 
رقاب ٭ الاأیف ثم بین شمول الحکم لکل ما أفاء اللہ علی رسولہ 


سورۃ الأنغال کھ 


۲۱- َ ۱ سے سح سے ھی سی یں کس ما رت کس حر 
سض چجمیح العری بقوله : ٭ ما ا الله عَلى رسولہ۔ من اھل الدریٰ فللہ والسول > 
الایۃة 


اعلم آولا آن آکثر العلماء: فرقوا ہین الفیء والحنیمة: 
فقالوا: الفیء: هو ما یسرہ اللہ للمسلمین من أموال الکفار من غیر 
انتز اعيه منھم ہالٹیں کفوء بنی النضپر الذین نزلوا علی حکم النبي 
تل ومکنوہ من آنفسھم وأموالھم بفعل فيھا عا یشاء؛ لشدة الرعب 
الذي القاء اللہ فی قلوبھمء ورضی لھہم لا ان پرتحلوا ہما بحملون 
علی الاإ‌بل غیر السلاح . 

وآما الغتیمة: فھی ما انتزعه المسلمون من الکفار بالغلبة 
والقھر وہذا التفریق یفھم من فولہ: پل واعلموا نما مم ہہ الایة 
مع فولہ: تَا اََحَفَثُم عَلَیه من خَیلِ ملا رِکاب 4 فإان قولە تعالی: 
٭ ما اوجفت عایہ ہچ الاية: ظاھر فی أنە یراد بە بیان الفرق بین ما 
أوجفوا عليهء ومالم یوجفوا عليه کما تری؛ والفرق المذکور ہین 
الغلیمة والفیء عقدہ الشیخ اأآحمد البدوي الشنقبطي فی نظمه 
للمغازي بقولہ فی غزوۃ بنی التضیر: 


ونیٹھے والفيء في الانفال مالم یکن اأاخغذاعن قتال 
اما الغنیمۓے فعن زحاف والاخذ عنوةەلدی الزحاف 
لخیر مرسل. . الخ۔. 


وقوله: اوفیٹھما مہتداً خبرہ 8لخیر مرسل٢ء‏ وقوله: ا(الفیء 
فی الاتفغال / الا کارع اعتراضیٌ ہین المہتدا والخبرہ ہین بە الغرق 


۲ء أآضواء الٰیان 


بین الغنیمة والفیءء وعلی ھذا القول فلا إشکال فی الایات؛ لآن 
آین: ط ‏ رَعلََْا نَا عَينُم4 ذکر فبھا حکم الغنیمق وآیة: ٣‏ تَا آتا 
ان ظل رواوہ 4 ذکر فیھا حکم الفيء واشیر لوجە الفرق بین 
لمسائتین بقولہ: فل فا اَويمَفْثُم عَلبو من خَیّل ولا رکاب 4 اي تکیف 
یکون غنيمة لکم؛ وانتم لم تتعبوا فيه ولم تنتزعوہ بالقوة من 
مالک . 


وقال بعضی العلماء: إن المَیمة والفيء واحدء قجمیع ما 
اخذ من الکفار علی أی وجه کان غنيمة وفیء وھذا قول قتادۃة 
رحمه اللہ: وھو المعروف فی اللغةء فالعرب تطلق اسم الفيء علی 
الغلیمةء ومنه قول مھاھل بن ربیعة التغلبی : 


ولگنا تھکٹا الوم ضسرکہکا علی الاباج منھمم والتحور 


یعنی أنھم لم یشتغلوا بسوق الغنائمء ولکن بقتل الرجال 
فقوله: آفأنا: بعنی غٹمناء وبدل لُہذا الوجه قوله تعالی: 8 وم 
مث سك متا أفاء اق یلک 4 لأن ظاھر هذہ الاَیة الکریمة شمرل 
ذُلك لجمیع المسببات ولو کن منتزعات ٹھراء ولکن الاصطلاح 
المشھور عند العلماء ھو عا قدمنا من الفرق بینھماء وتدل لە أبة 
الحشر المتقدمة: وعلی قول قتادة: فایة الحشر مشکلة مع اِیە 
الأنفال ھذہء ولآجل ذلك الاشکال قال قتادة رحمه الله تعالی: إِن 
آیةۃ ۶ رَآعلموا تما عَيْمْتُم ٭ الایة. ناسخة لایة: ا وَما آفام الله عَل 
ثولم 4 الایۂف وھذا القول الذی ذہب إلليه - رحمه اللہ - باطل 
بلاشك: ولم یلجیء قتادةۃ ۔ رحمه اللہ - إلی ھذا القول إلا دعوی 


سورۃ الأنفال ۷ءء 


سور الانحےں 9 مت .لے ساس سسلبدبٹٹسٹئی 
اتحاد الم ء والغنیمة؛ فلو غرف بینھما کما فعل غیرہ ثعلم أن أَیية 
الانفال فی الغمة وأیة الحشر فی الفیء ولا [ڑشکاں. 


.ک.ئ ا 


ووجہ بطلان القول المذکور: أن آیة ٭ ؿ واعلمو ا نما غَیْمتم من 
۸ وک الاب لوت ایند وقعة ہدرہ قیل قسم غتیمة ہدوہ پائیل 
حدیث علي الثابت في صحیح سلم الدال علی ان غنائم بدر 
خضہسيستء وایة التٹخمیسں الٹی شرعد الله بھا می ل۵ وأما ايه 
اللٰحشر فھی نازله فی غزوۃ بئي النضیر اطشاق العلماء: وغزوہه 

بی الْنضیر بعد غزوة بدر یإاجماغ المسلمین؛: ولا منازعه قبيه البتة؛ 
فی من ھذا عدم صحة قول قتادۃ رحمه اللہ تعالی؛ رقد طظیر لن 
أنە ۔ علی القول بالفرق بین الغتیمة والفيء- راجع إلی نظر الامام 
ٹلا منافاۃ علی قوله بین آیة الیحشر وآبة التخمیس اذا راہ الإمام 
والله اأعلم . 


مسائل من أحکام ہہ الأیة الکریمة 


اللمسألة الأولی: اعلم أن جماھیر علماء المسلمبن علی أن 
أریعة أخماس الغیمة للغزاۃ الذین غلموھاء ولیس لاامام آن یجعل 
تل الْغنیمة لغیرھم: ویدل لهذا قوله تعالی: ٭ عَیْمَتم٭ فھذا یدل 
علی آٹھا غلیمة لیم فلما قال: 68ن یل مم ٭ علمنا آن 
الإأحمٴس الأربعة الْباقیة لھم: لا لفیرھم: ونظیر ذلك فولەه تعالی: 
کان تب لوا ویک أبواہ کید لنٹ أی: ولأبیە الثلثان الْباغیانَ 
اجماعغاء فکذلك قولہ: ط نَآن یلو سنہ ايی: وللغانمین ما بقي؛ 
وھذا القول ہو الحق الذی لاشک فا وحکی الإاجماع عليه غبر 
واخل ھن العلماء: وممن حکی إجماع المسلمین عليه ان 'لمندر 


۲۸ 


١۸‏ اضواء البیان 





واہن عبدالہںس والداودیں والمازری؛ والقاضيی عیاض: وابن 
العربي : والآخبار بہذا المعنی متطاغر وخائف ئی ذلكِ بنعںی 
اأُھل الْعلم: وشو قول کثیر سن المالكػکف ولقله عم المازريی 
- رحمہ الله _ ضا قالوا: یمام ان بصرف العتِمة فیما یشاء من 
الصالح للسلمین: ویملم منھا الخزاۃ الغانمین . 
الأتنال یل ال ول ٭ الایق قالوا: الأنفال: الغنائم کلھاء والآیۃة 
واحتجوا لذلك أیضا بما وقع فی فتح مکة؛ وقصة حتین 
قالوا: إنہ پٹ فتح مکة عنوۃ بعشرۃ آلاف مقائل: وِمَرنٌ علی أھلھا 
فردھا علیھم؛ ولم یجعلھا غلیمة ولم یقسمھا علی الجیش فلو 
کان قسم الأخماس الاربعة علی الچیش واجیاء لفعلہ پچ لما فتح 
مکہ ؛ کِالو!: وکذلٹ غتائم عوازن کی غزوة حتیں اعطی مھا 
عطایا عظیمة جذاء ولم / یعط الأتصار منھا مع أنھم من خیار 
المجامدین الغازین معہ ٹچ وفقد أشار لعطایاہ من غنائم عوازن فی 
رقعۃہ حنیںن الشیخ اُحمد الہدری ا تق :. ٹيی نظطلمه للمحخازي شی 
غزوة حئین بغوله: 
اعطی عطایا شھدت بالکرم بوعئشذ لے ولسم تجمجے 
اُمطی عطاہا اأخجلت دلح الدیم إذ ملات رحب الفضا سض النعم 
زھاء ألقتی ناقۃة منھاوما ملا بیسن چجبلیسن غتمسسا 
لرجہل وبلے مسالحلقهہ مھا ومن رقیئسه وورقےه 


سورۃ الأنفال 





..۔. الہ 
نے 


قالوا: لو کان یجب قسم الأمحماس الأربعة علی الجیش الذی 
غنمھا لما اعطی لق ألفی افة من غنائم ھوازن لغیر الغزاۃء ولما 


اعطی ما ملا بین جبلین 


من الغنم لصفوانِ بن أمیة وئيی ذَلك الیوم 


اعطلی الافرع کے حجابہس اٰتمیمی سالة د. الابل: وکنلك ہے سض 
ںی الفزاري یی غار سر دلكے العماس ٹب مرداس السلعی وقال 


فی ذلك شعرہ المشھور: 

انجعل تھی ونھہپ العەپید 
فھما گان حصم ولا حابس 
وما ثتت دون اھریء متٹھما 
وفد کنت فی الحرب ذا تدرا 
لا اب...ےاعیر اعطیتھ.۔ 
وإیشاظي القوم (تیرتدوا 


فالوا: فو کات کے الا خماس الاریعة علی الجیۂ 


یعوفان مرداس 


بیسسن عیہلحة والاسرع 
كي مجمح 
ومن تضع لیوم لابیبرفعم 
فلے اط شیٹا ولم آمنع 
مصلی+د تقوائمے الارع 
بکری علی المھر في الاجرع 


إدا ٢جع‏ الكثاس لے جع 
ں الغائمین 


مرداس فی أول الآامر قبل ان یقول شعرہ المذکور. 


واجیب من جهة 


۵ جهة الجمھور غضن شا ۵ الا“ جا جات ) فالجم اب 


عن آیڈ عرک ‏ الكَل4 هو ما قدمنا من آنھا منسوخة بقولہ 


یر 8 ۔- 


تعالی: ك٣‏ ہچ واعلموا نما غَمتم من یو 4 الابد ونسبه القرطبی 


لجمہور العلمای والجحواب 


عما وقع فی فتح مکة من أوجه / : 


۳۲٣ 


اھ آضےواء البیسان 





الأول : آن بعض العلماء زعموا أن مک لم تفتح عنوة ولکن 
اهلھا أآخذوا الآمان منہ پچ؛ وممن قال بھذا الشافعی رحمه اللہ . 


واستدل قائلوا ہذا القول بقوله پلل: ؛ من دخل دار ابي 
سفیان فھو آمن٢‏ وھو ثابت فی الصحیح۔ وھذا الخلاف في مکة 
حل اخذھا النبی قلي عنوۃ؟ وھو قول الجمھور أو أخذ لھا الامان 
والأمان ثشبه الصلح. عقدہ الشیخ آحمد الیدوبي الشنقیطي في 
مغازیه بقوله غی غزوۃ الفتح یعنی مکة: 
واختلفوافيھا فقیل: أمنت وقیل: عنوۃة وکَرماآخذت 

والحق أُنھا فتحت عنوۃ کما سپاتی تحقیقه إن شاء ال ومن 
أظھر الأجوبة عما وقع فی فتح مکة أن عکة لیست کغیرھا من 
البلاد؛ لأنھا حرام بحرمة اللہ من یوم خلق السماوات والأرض إلی 
یوم القیامة وانما أحلت لہ پل ساعة من نھار: ولم تحل لاحد 
قبله ولا بعدہء وما کان بھذہ المثایة فلیس کغیرہ من البلاد التي 
لت لھا ہہ الحرعة العظیمة. 


وأما ما وقع في قصة حنین فالجواب عله ظاھرء وھو آت 
النبی گے استطاب نفوس الغزاۃ عن الغثیمة یؤلف بھا قلوب 
المولفة قلوبھم لأجل المصلحة العامة للاڑسلام والمسلمین؛ ویدل 
قریشاء وسہوفنا تقطر سٰ دماٹھہ چجمعھهم النبيی 7چ وػگلمھم 
کلام المشھور والبالغ کی الحسنء وھن ججملدہ نہ قال لھم : اپ 
ترضون یا معشر الأنصار ان یذھب الناس بالشاء والبعیر وترجعون 
برسول ال ٹل إلی رحالکم* إلی آخر کلامەء فرضی القومء وطابت 


سورۃ الآأنضال ۲ 


تغوسھ وقالوا: ز ضا ا برسول اه نے و سا وحظا وھڈاآ نات 
فی الصحیح : نوہ الشیخ احمد البدوي ي الشنقیطی فی مغازیه بحسن 
ھذا الکلام الذيی خاطبھم به قٌاِ بقوله فی غزوۃ حئین : 
ووکل الانصار خیر العالمین لدینھم !ذ آلف المؤلفین / 
وقاب ولا کالفرید المؤئق ین دہ شیتہ سالک متلتر 
علیھا الخیا والرکاب ۳ الٹائمین علی بت الذی لاشْك 
فی وھو ٹول الجمھور . 

وقد علمت الجواب عن حجج المخالفین في ذلك . 
من ہہ الا خماس ال ررعة ؛ لاٹھا ملك للغائمین: وعھو قول مالك. 

وذھب بعض العلماء إئی أُن للامام أتَ پنقل منھا بعض الشيء 
باجتھادہ. وھو اظھر دلباٰف وسیأتی له زیياتہ إیضاح ان شاء الله 
تعالی . 

الم-أَلة الثانیة: ھی تحقیق المقام فی مصاریف الخمس اي 
اُنصباء: نصیب ش جل وعلا وئصیب للرسول گل ونصہب لنيی 
القربی: ونصیب للیتامی؛ ونصیب للمساکین؛ ونصیب لاہن السبیل . 


جس 


اڈ اضسراء البیان 


الربیع؛ عن ابی العالیة الریاحی؛ قال: کان رسول الله چٹ بڑتی 
بالغنیمڈء فیخمسھا علی خمسة تکون أاربعة اأخماس منھا لمن 
شھدھاء ثم یوخذ الخمس فیضرب بیدہ فیهء فیأخذ الذي قبیض 
کف: فجعلە للکعبة وھو سھم اف ٹم یقسم ما بقيی علی خمسة 
أسم؛ فیکون سھم للرسول ِء وسھم لذي القربں؛ وسهھم 
للیناعی: وسھم للمساکین+ وسھم لاہن السبیل ۔ 

وعلی ھذا القول فنصیب اللہ جل وعلا یجعل للکعبة. ولا 
یخفی ضعف مھنذا القول؛ لعدم الدلیل عليهء وقال بعض من قال 
بھذا القول: إن نصیب الہ جل وعلا یرد علی ذوی الحاجة ۔ 


والتحقیق ان نصیب الله جل وعلاء ونصیب الرسول کا 
واحد وذکر اسمه چل وعلا استفتاح کلام للتعظیمء وممن تال 
بھلا القول ابن عباس٤‏ تما نقله عنه الضحاك۔ وھو قول ابراعیم 
النخعی : والحسن / بن محمد بن الحنفیة:ء والحسن البصري؛: 
والشعہی؛ وعطاء بن أبی رباحء وعبداللہ بن برید وقتادةء ومخیرة 
وغیر واحد کما ئقله عنھم ابن کثیر . 

والدلیل علی صحة ھذا القول ما رواہ البیھقی بإسناد صحیحء 
عن عبداللہ بن شقیق؛ عن رجلء: قال: آتیت النبی إٌٌلُ وھو بوادي 
القری: وھو بعرضں فرِسّاء فقلت: یا رسول الہ ما تقول في 
الغنمة؟ فقال: لے خمسپاء وآربعة اخماسپا للجیشء قلت: ففما 
اأحد أولی به من احد؛ قال: لاء ولا السھم تستخرجه من جیب 
لت اأحق بہ من أخبك المسلم. وھذا دلیل واضح علی ما ذکرنا. 

ویؤیدہ أَيضُا ما رواہ الإمام أحمد عن المقدام بن معد یکرب 


سورۃ الانضال ۲۳ 


الکندی أ نه جلس فع عأنۂ یس الصامٹ؛ وابی اللدردای ورالحارٹ 
ان معاوية الگندی رضی اللہ عنھ فتداکروا حذیثٹ رسول الله 
بے ققال ابو الل: د۱ء لعادة: با عہادہ س رسول الله سن کی 
غزوة کذا وکذا فی شأن الامخماسء غقال عباعة: !ِن رسول ال ہت 
صلی بهم فی غزوۂ لی تعغیر مر المغنم: فلما سلم فام رسول اد> 
کیو فتناول بر5 ہین انملشیف قفشال : اڈ ھی 2-.- غناٹمک وانہ 
لیس لي فا إلا نصیبی معکم الخمس: و انخمس مر دو علیکم 
فادوا الخیط والمخیطء وأکر من لک واأصفر ولا تغلوا فان 
الغلول عار ونار علی أصحابہ فی اندنیا والآخرۃء وجاعدوا الناس 
في اللہ القریب والبعید ولا تبالوا فی اللہ لومة لائم وأقیمرا حدود 
الہ ٹی لسغ والحض و حناهدوا شی 2 فان الحھاد باب .- 
۱ ان عٹا 7 0 ٠‏ >5 

بواب انجنه عظیم بنجی الله بە صن الم والعغم 


قال ابن کثبر بعد أن ساق حدیث احمد: ھذاعن عیادۃ بن 
الصامت؛ هدا حدیث حسن عط ولم رہ شی شيء من انکتب 
الستة من هذا الوحد: ولکن روی الامام احمد أیضاء وآأبو داوف 
وائنسائی دنن حلیٹ عمرو بن شعیب٤؛‏ عنج آييه جدہ عبداللہ بن 
عمرو؛ عن رسول الہ ہ: نحوہ فی قصة الخمس: والٹھيی عن 


الغلول /. 


وعن عمرو بن عبسة أن رسول ال ہل صلی بھم إلی بعیر من 
انمخنی فلما سلم آخد وبرہ صن ھ۔۔! البعیں لم قال : ز ظولا یحل لی 
سے : ن غنائمگم مل ڈنل ۵ 1 الخمس ٭ والخمس مرتود عل کم : روا 


اہو داود + واللسائی. 


رکش 


7 


اضواء السان 


الہ 


اذا عرفت أن التحقیق ان الخمس فی حیاۃ اي ہے یقسم 
حےوےت اسم ؛ لان اسم 11 ذکر لنْتعظیم وافتتاح الکَلام ٹیا مع ان 
قل شیء عملوك لە جل وعلا. فاعلم آن النبی لج کان یصرف 
فو الأحادیث التی ذکرناھا أَنقا: ٭اوالخمس مردود علیکہ؟: وھو 


ویٹل له عالت فی الصحح: من آنه کان يیاخد قوت ستته 


وآما بعل وفانٹ و امتها؛لہ لی ار فبق ااعلی صد أآت انل 
و سالزاہه عاے : قل بعصس العلماےء پشوبت بسقو ظط ٹسرٹ ہو فاته . 


و عم قال ىدلك : سو حنفۂ رحمه ال راخٹرہ بن حر پر . 


وزاد اہو ہد سو ط سم ڈوی القر بی اىضًا ہو فانه تر 


ؤالنصحخ یک نص ہے ڑل با ون امھ المسلمین یضر گهھ ما کان 


وقال بعحض العحلماء ا یکون انصيه ا لمان یلی الامر تعل ا 
زور ری سض ابی ہبکو: و علےں وقتاد+ و حماع قال اب آہیر۔ و جاء 


3 1 ۰ “1 : سر 
فیە حذیث مرفوع۔. 


ال مل ہ _ سَعّا بن تھے ان ھا الله ول اجع 

نشاھر :. تی 

ابمعنی اہی ما ذگرون نہ الصمحیح - متعی کو نہ لن بلی الامر 

ہما از یھ ذہ قفا کان یک۔ ه قئےۂ ا والنی ال : 8و النخمس 
مردود علیکم؟ وھو واضح کماا تری 7 . 





ولا بخفی آ 5 ن کل الاقوال فی نلصیب ا نبی لن بعد وفاتہ 
راجعہ !ئی شیء واحلدۂ وھو صرفەه فی مصالح المسلمین . 

وقد کان الخلفاء الراشدون المھدیوت ۔رضی اللہ عنیم- 
یصرفونه فیما کان یصرفه فيه وٹ 

وکان آبو بکر وعمر _ رضي اللہ عنھما - یصرفانہ فی الکراع 
والسلاح . 

وجمھور العلماء علی آن نصیب ذوي القربی باقفء ولم بسقط 

واختلف انعلماء فيه من ثلاث جھات : 

الاولی: عل بسقط ہوفاته أو لإا؟ 


در جس لے بے ار گر ےہ 


ا نے ء می المر اذ بی القوربی . 


الثا ئن : ھل یفضل ذکرھم علی أنثاھم أو ا( 
اما ذوي القربی: فھم بنو عاشم؛ وہلو المطلب؛ علی أظھر 
الأقوال دلیات وإليه دھب الشافعی : واحمد بن حنبل: واہو ور 
ومجاهنئء وفتادة: وابن جریج: ومسلم بن خالد, 
قال البخاری فی صحیحہ فی کتاب 4فرضں الخمس4: حدثنا 
عبدالله بن یوسف حدثا اللیث: عن عقیل: عن این ٹھاب؛ عغرہ 


3 المست .3 کر مم : مشبت آنا وعثمان ض 


اس 


٦ء‏ أضراء البان 


3اا بٹو المطلت ؛ ویو شاشم سےء واحل1. 


قال اللیٹ: حدثلی پونس وزادء قال جبیر: ولم یقسم النبي 
پا لبنی عبد شمسء ولا لٰبني نوفل. اھ. 

وقال البخاری أَبضا فی المغازی: حدثنا یحی بن بکیںء 
حدثنا اللیث: عن یونسء عن ابن شھابء عن سعید بن المسیب: 
ان جببہر بن مطعم آخبر قال: ‏ مشیت آنا وعثمان بن عفان ہلی 
النبی ٹلٹاڑ فقلنا: / آعطیت بنی المطلب من خمس خیبرء وٹرکتنا 
ورنحن ہمنزلة واحدۃ همناگ؛ ققال: إنما بنو عاشمء وبنو المطلب 
شیء واحدء قال جبیر: لم یقسم النبی پت لہتی عبد شمس؛ وبي 
نوفل شینا۔ اھ. 

وإیضاح کونھم من النبي کل ہمنزلة واحدة: آن جببیر بن 
مطعم بن عدي بن نوفل بن عبد منافء وعثمان بن عفان بن أبي 
العاص بن عبد شمس بن عبد مناف, 

فأولاد عبد مناف بن قصی أربعة: عاشثم: والمطلب:؛ وعبد 
شمس؛ وھم: أشقاء؛ أمھم: عاتکة بنت مرة بن ھلال السلمیة 
إحدی عواتك سلیم؛ اللاتی ھن جدات رسول اللہ نأ ومن 
ٹلاٹ: هذہ التی ذکرنا. والثانیة: عمتھا؛ وھی: عاتکة بنت هلال 
التی ھی أم عبدد مناف. ۱ 


والثالثھ: بنت آخی الاول ؛ وھی عانکه بنت الأوقص بن ھمرۃ 
ا لا ری ام و شس والد امن ام البی ہا 


سورۃ الأنشال ۷ءء 


ورابع اولاد عبد متاف : نوفل بن عبد متاف: وآمہ: واقلدق 
بنت أبی عدی؛ واسمه نوفغل بن عبادۃ بن مازن بن صعصعة. 


قال الشیخ احمد البدوي الشنقیطی غی نظمه عمود النسب: 
عہذ متاف قمر البطحاء ‏ رہصح بئٹغ_مےوەه ھ_ ولا 
مطلب وشھاشم ونوفل: ‏ وعبد شمسں؛ عاشم لا یجھل 

وقال فی بیان عواتك سلیم اللاتی ھن جدات له گگڑ: 
عوائنك النبی: أم وصب وام عصاشے: وام الدب 
عبد ماف وذہ الخ ہ: عمے عم الاولی الصغیرہ 
وھن بالترتیب ذا لی لرجال الاوقص بن مر بن علال 


فبھذا الذي بیٹا یعضح أُن الصحیح أن المراد بذي القربی في 
الأیة : بنو شاشمء وبنو المطلب دوت ہنی عبد شمسء وبٔيی نوقل . 


ووجھه آن بنی عبہد شمس؛ وبئی نوفل عادوأ الھاشمیین: 
وظاہروا علیھم قریشاء فصاروا کالأباعد مٹھم؛ للعداوةء وعدم 
التصوة / . 


ولٰذا قال فیھم آبو طالب؛ فی لامیته المشھورة : 
جزی اللہ عنا عبد شمس: ونوفلا عقوبة شر؛ عاجل؛ غیر اُجل 
بمیزان سط لا بیس شعیرۃ له شاهھد من نفهء غیر عائل 


لقد سفھت احلام قوم تبدلوا بني خلف قیضا بناء والغیاطل 


دو 


ونحن الصمیم من ذؤابة عاشم ‏ وال قصی فی الملخطوب الاآوائل 
بیدا الحدیٹ الصحیح الڈی دکر نا ؛ یتصح عم کے ےید قول 
من قال بأنھم بنو عاشم فقط: وقول من قال: إنھم فریش کلھم. 
وممن قال ہأنھم بنو ھاشم فقعل : عغمر ین عبدالعزیت وربل 
بن ارقم: ومالك: والثوری؛ ومجاضای وعلی بن للحسین 
والاوزاعی؛ وغیرھم, 

و قل اآخرج الشافعی: وعبدالرزاف وابن بی سسصدة ٤‏ ومسلو؛ 
وابن جریر ‏ وابن المنلدر وابن أبيی جات وابن ےش ہیں والبیھفی 
فی سنله؛ عن اہن عہاس: ان نجدة الحروری کتب إليه: یسأله عن 
ذوي القربی الذین ذکر الش؛ فکتب إليه: إنا کنا نری آتاھمء ابی 


وزیادةۃ فوله: ٭وقالوا: قریش کلھا؟ تفرد بھا أبو معشرء وفیه 
ضعف۔ وعا قدمنا من قول النبی ا وفعله الثابت فی الصحیح : 
بین انم ہو شاشم ورالمطلب: ورھو قول الشافعی واحمد ض٦‏ 

فإذا عرفت آنە اڈ قضی بخمس الخمس من غنائم محیبر لبنی 
ھاشم والمطلب؛ وأنھم ھم ذوو القربی المذکورون فی الایة, 

فاعلم ان العلماء اختلفوا: هل یفضل ذکرھم علی أآنثٹاھمء آو 
یقسم علیھم بالسویة؟ فذھب بعض العلماء إلی آنه کالمیراٹ: 
الر وایتین . 


سورۃ الأنفال ۹ 


قال صاحتبے الا نصاف : ا المد مب جرح رہ الخرقی, 
ورصاحتب الذایف ا والمدمب:؛ ومسب أْڈ النڑھ؛ والعماة: 
والو خی وغعبرھم؟ و قدمے ھی ار عحایتین ؛ والحاویین وغیرشم؛ 
و جو ےحفحےحہ فی البْلعْة والنظم: وغے شرف . 

وعنہ: الذکر والأائٹی ؛ سو اے . گل ھے اب ررین یی شر حة ؟ 
واطلفھما ٹيی المغني ء والشرح والمحرر؛: والفروع. اش , سن 
الانصاف . 

وتفضیل ذکرھم علی أنثاهم الذي هو مذنھب الامام أحمد: 

وحجة من قال بھذا القول: أنه سھم استحق بقرابة الاب 
7 پیل أنْ ادلاد عماتہ و کالزیں ہے" ن العوام: وعبدال ٠‏ 
5 حاصة بجعلہ کالئے ات یفضل فیہ الذکر علی الائی۔- 

وعٌال بعضص العلماء: دگرھم وآنثاھم سواء. و من ال ڑے 
المرنی: وابو لو وابن المندر . 

قال مقبدہ -عفا اللہ عنه -: وهھذا القول أظھر عندی؛ لان 
تفضیل الذکر علی الانثٹی بحتا ج إلی دلیلء ولم یقم عليه فی هدہ 
السألۃ دلیلء لم بنقل احد عن الی کل آنە فضل ذکرھم علی 

والدلیل علی أنه لیس کالمیراٹ: ان الاہن منھم یآخذ نصیبه 
مع وجود آبيە: و جلئ ؤوصغیرقی؛ ورئبہرشم سواء. 


+٦ 


+۹ُْ۰۰ 


٭۰ًَڈ-“ْ اُضبواء البیان 


جمیعھم؟ ولم یثرك منھم أحد خلافا لقوم. 

والظاھر شمول غلیھم؛ خلافا لمن خصص ہہ فقراءھم؛ لآنہ 
کی لہ ںبںخحضشن بهہ فقراءعشی بخلاف نصیت الہتامی ء والمساکین؛: 
اب السہیل . فالظاھر آزد بخصصس ہك فقر اڑھی ولا سے لاغنیاٹھی 
فقد بان لك مما تقدم أن مذھب الشافعی؛ وأحمد ۔ رحمھما الل ۔ 
ئی ٹر ٭ المسالة: ان سم ارئ وسهم رسوله کت واحد ؛ وآنہ بعل 
وفاتہ یصرف غي مصالح المسلمین! وآن سھم القرابة لبنی عاشمء 
وی المطلے ؛ للذکر مٹل حظ الانٹییں وآنہ لجمیعھم؛ عنم 
وفقیرھمء قاتلوا ام لم یقائلواء وآن للذکر / منھم مثل حظ 
الأآنٹیین: وآأن الأنصباء الثلاثة الباقیة لخصوص الفقراء من الیتامی : 
والمساکینء واہن السبیل . 


سے 


ومذھب آبی حنیفڈ: سقوط سھم الرسول تہ وسھم فرابتہ 
ہموتەء وأن الخمس یقسم علی الثلائة الباقیة: الٹتی ھی الیتامیء 
والمساکینء وابن السبیل۔. قال: ویبدأً من الخمس یاصلاح 
القناطر ء وہناء المساجد: وارزاق التضاة: والجند وروی نحو ھذا 
ومذھب الامام مالك ۔رحمه اللہ ۔ أن أمر خمس الغنیمة 
مو کول !ا لی نظر الاماء واجتھادہ؛ فبما براء مصلحۂ: فأآخد منه من 


غیر تقذبرِص ویعطیں القر ابة باجتھادی وریضر رک الہاقی ئی مصالح 


٠ سص‎ 


قال القرطبی فی تفسیر عذہ الایة الكریمة التی نحن بصددھا. 


سورة الألفال اذ 


وبقول مال هھذا: ال الْحَلقاء اریخ و بت عملوا و لے ہڈل 
عليكم ١‏ فازہ لہ رش چےے أخماسّا 7 ائادتًا, واما دی ر فی الایة س 
دکر علی وجه التنبيه علیھم؛ لاٹھم من آھم من یدفع إِليه. 

قال ال جا۔ محتجا لمالك -: قال اللہ عز وجل: بکلوتلک 

ا بر5 آئی کی سے 
ماد یقن کُ تا آنتقشر بن کا کیلولنن مَالْذزينَ وَالِکَی واہمتکن وا 
الیل 4 وللرجل جائژٌ - بإجماع العلماء - ان يتفق فی غیر ھذہ 
الاصناف اذا رأی ذلك. وذکر النسائی 7 عطا و قال: حم 
ہے اك غج ویبضکضعد حبٹ شاء. اھ ۔ مر قاط 

وقال این کثیر فی تفسیر ہذم الایة الكريمة ما نصہ: وقال 
یتصرف فی مال الفَيء. 

وغال شخنا العلامۃ اك تلہم“ از حم اللہ _ : و ھا کول 
مالك واکٹر السلف: وھو أصح الأقوال؛ اھ من ابن کثیر / . 

دم ےر جح رأي الہخاري بدلیل فقوم , باب قول اللہ 

وقال رسول الہ: ا إنما آنا قاسم؛ وخازنء واللہ بعطی؟ لہ 
ساق البہخاری أحادیث الباب فی کولە ػَإُِ قَاسمًا ہأمر اللہ تعالی . 

قال مقنتھ ‏ عفأ اللہ گل _۔ و ھا الو ل فوی؛ وستاتی لە ادلة 
إن شاء اللہ فی المسألة التی بعد ہذاء ولکن آقرت الآأٹوال للسلامة 


۲۸ 


و۰) 


۳۲ء" اأضےواء اسان 


ھو اأعمل بظطظافر لاوق گما قڈال الٰشافعی: وراحمد -۔رحمھما اللہ _ 
لان اللہ آمرنا ان نعلم ان خمس ما غتمنا لھذہ المصارف المذکورۃ؛ 

تم اع ذلےك بقو لہ : إِنْ کہ مامنتم با ددع ہپ رشو واصضح حدل کا 
ثری ۔ 


وآما قول بعضں أھل البیت؛ کعبدالل بن محمد بن علی؛ 
وعلي بن الحسین رضی اللہ عنھهم بأن الخمس کله لھم دون 
غیر ھم وآن المراد پالیتامی. والمساکین: یتاماھم؛ ومساکینھم . 
وغول من زعم آنہ بعد النبي پٹ یکون لقرابة الخلیفة الذي یولیە 
المسلمون: فلا یخفی ضعفھما: والل تعالٰی أعلم. 

المآألة الثالثة: اأجمع العلماء علی أن الِمُذھب؛: والفضة 
وسائر الامتعة؛ کل ذلك داخل فی حکم الایة: پخمسں؛ ویقسم 
الباقی علی الغائمینء کما ذکرنا. 

المسألة الرابعة: أما أرضهم المأخوذة عنوة: قمّد اختلف 
العلماء فیھا فقال بعض العلماء: پخیر الإمام بین قسمتھاء کما 
یفعل بالذھپء والفضة؛ ولا خراح عليھا؛ بل ھی أرضس عشر 
مملوػةف: وہین وققھا للمسلمین بصیغة. وقیل بغیر صیغة: ویدخل 
فی ذلك ترکھا للمسلمین بخراج مستمر یؤخذ ممن تقر بیلە: وھذا 
انتخیر: ھو مذھب الامام احمد. 

وعلی ھذا القول: إذا قسمھا الإمام؛ فقیل: تخمسں: وھو أظھر؛ 
وقیل: لاء واختارہ بعض اجلاء العلماء قائلا: إن آرض خیبر لم 
بخمس ما قسم متھا۔ / والظاھر آن رض خیبر خمستء کما جزم 
به غير واحدء ورواہ أبو داود بإستاد صحیح عن الزھري . 


سورۃ الأنفال ۳ 


وھا۔؟ التخیبر بین القسم : و اِماتھا للمسلمین الدی ٹاکرن اہ 
لے الا مام احمد: ھو أیضا علشتے الاإمام ابی حتیفة والثوری . 

واما مال سدوحجوة اللہ - فذدھب لی اُٹھا تصبر وکا للمسلعین: 
بمجرد الاستیلاء علیھا, 

وأاما الشافعی ۔رحمه اللہ ۔ فذھب إلی آتھا غنیمة یجب 

آما حجة الامام الشافعی _ رحمه اللہ _ فھی بکتاب و سل 4‏ 


کے اس ہے سے کس 


ما الکتاب+ فقولہ تعالی: ٭ھھ وَاکلَمڑا اما عَْمْشم بن کَؾ مک 
الارت فھو یقتضی بعمومه شمول الأرض المغنومة. 

وآما السنة: فما ثبت آأنہ تيٍ قسم آرضی فربظة بعد آن 
حخسسھاء وبتي النضیرء ونصف آرضض خیبر بین الغانمین. 

قال: فلو جاز ان یاعی إخراح الارضس جا: ان پدعی 
إخراج غیرھاء فطل حکم الایە. 

قال مقبدہ - عفا اللہ عنه -: الاستدلال بالأیة: ظاھرء وبالسنۃ 
غبر ظاھر؛ لآأنه لا حجة فيه علی من یقول بالتخییر؛ لأنه بقول: 
کان مخیرٌا فاختار القسم؛ فلیس القسم واجبّاء وھو واضح کما 


سے 


رجگ . 


وحجة من قال بالتخبیر: آن النبی پثٌ قسم نصف آرض 
خیبرء وترك نصفهاء وقسم آرض قریظة؛ وترك قسمة مکة؛ فدل 


٣٢ 


٤‏ أضواء البہان 


قسمه تارۃء وترکە القسم آخری علی التخییر, 


ففی [الستن] و[المستدرك]: ”ان النبی قل لما ظھر علی 
خیبر فسمها علی ستە وثلائین سهمّاء جمع کل سھم مائة سهم 
فکان لرسول الہ / ِء وللمسلمین النصف من ذلك:؛ وعزل 
النصف الباقيی لمن ینزل بە من الوفودء والأمورہ ونوائب الناس؟ 
ھذا لفظ آبي داود. وفی لفظ (عزل رسول اللہ قلِ ثمانیة عشر 
سھمّاء وھو الشطر - لنوائبە وما ینزل به من آمر المسلمینء فکان 
ذلك: الوطیحء والکتیبةء والسلالمء وتوابعھا؛. وفی لفظ أیضا: 
”عزل نصفھا لنوائبء وما ینزل بەہ: الوطیحةء والکتیبةء وما آحیز 
معھماء وعزل النصف الآخر: فقسمه بین المسلمینء الشق: 
رالنطاۃء وما آحیز معھماء وکان سھم رسول اللہ قيُ فبما آحیز 
معھما. 


ورد المخالف مذا الاحتجاج بآن النصف المقسوم من خیبر: 
ماخوذ عٹوئ والنصف ائڈی لم ِقسم مٹھها: مأخود ص یسا وجزم 


وقال التووي فی [شرح مسلم] فی الکلام علی قول آنس عند 
مسلم: واصیناھا عنوۃ ما نصه ٢‏ قال القاضی : قال المازری : ظاھر 
مٰ۔! تھا کنیا فتحت عنوث وغل رڑی مالك: ین اہن شسشھاب ان 
بعضها فتح عتوۃ وبعفھا صلحًا. قال: وقد پشکل ما روي فی 
سنن ابيی داود اه قسمها تصضبین: نصفا لنوائب؛ وحاجچتەہ ونصفا 
لَلسلمین. قال: وجوابه ما قال بعضیم: إله کان حولھا ضیپاع 
وقری اُجلی عنھا أھلھاء فکانت خالصة للنبی نل وما سواھا 


سورۃ الأنفال نچ 


للغائمین: فان قدر الذدی حلوا عله ال اصفب: فلھا۔! قسم نصقین! 


وفال آبو داود فی [سننە]: حدثنا حسین بن علی العجلی؛ ثنا 
بحبی - یعنی آبن آدم ۔ ثنا ابن أبی زائدةق: عن محمد بن إسحاق؛ 
عن الزھريء وعبداقہ بن أبي بکر+ وبعض ولد محمد بن مسلمة: 
قالوا: بقیت بقیة من أھل خیبر تحصنواء فسألوا رسول اللہ تق ان 
بحقن دماءھمء وبسیرھم؛ ففعلء فسمع بذلك آھل فدكء فنزلرا 
علی مثٹل ذلك؛ فکانت لرسول ال تث خاصة؛ لآٹھا لم یوجف 
علیھا بخیل ولا رکاب / . 


حلثنا محمد بن یحپبی بن فارس ٹتا عبدال بن محمد عن 
جو ری سے ماللگ؛ سے الزھری : ان سعہل لن المسیںبں آخبرہ: 


لن رسول اللہ وُتلل افتتح بعض خیبر علوۃ٢.‏ 


أحبرھم اہن وھب؛ وقال: حدثنی مالك: عن ابن شھاب: آن خیہر 
کات بعضھا عنوق وبعضھا صلحّاء والکتیبة اکٹرھا عنوةء وفیھا 
صلح؛ قلت لمالك: وما الکكتیبة؟ قال: أرض خیر: وھي آربعون 
آلف عذق . 

ڈال مضہ _ تقا اللہ لے _. و ھا الدی دکرنا: یشا۔ ح ٹی 
الاحتجاح لتخیر الإمام فی القسمء والوقفیة بقضیة خیبرء کما 
المفتوحة عنوۃ تکون و قفا للمسلمین؛ بمجرد الاستیلاء علیھا أمور: 


۲۱ 


لوہ 


ھریرةۃ رضی اللہ عنه ‏ منتعت العراق درھمھا وقفیڑھاء ومنعت الّشام 
مدییا وٹینارشا: و بیع کا مضصر آردبھا ودینارھا و عا نم ضس حستثت 
بدأاتی وعدتم من حیث بدأتی؛ وعدتم من حیث بدأتمء شھد علی 
ذلك لحم آہی عریرق ودمهہ۲. 

ووجه الاستدلال عنلھم بالحدیث : ان : لماعت العر اق . 
إلج٥‏ بمعنی ستمنع؛ وعہر بالماضي إیذانا بتحقیق الوقوع؛ کقوله 
تعالی: ٭ وخ ف اور الأیتف رقولہ: آ3 اٹ ای الایة. 

قالوا: فدل ذلك علی أنٹھا لا تکون للغائمین؛ لآن ما ملکه 
الغائمون لا یکون فبه یز ول" ذرشم؛ ولأحدیث مسلم ھذا: شاھهد 
من حدیث جابر عند مسلم أیضاء ومن حدیث آہی عریرۃ أیضا عند 
البخاری 


وقال ابن حجر في [فتح الباريی] فی کتاب )غرض الخمس)؛ 
ما نصه: وذکر ابن حزم: آن بعض المالکیة احتج بقولہ في 
حدیث آبي ھریرۃ: ر 8 منعت العراق درهمھاه الحدیث, علی آأن 
لذرض المقنومة: لا تباعء ولا تقسمء وأن المراد بالمنع: منع 
الخراجء وردہ بأن الحدیث ورد فی الانذار بما یکون من سوء 
العاقبةء وآن المسلمین سیمنعون حقوقھم فی آخر الامر؛ وکذلك 
وقع: 

واحتجوا أیضا بما ثبت فی الصحیح عن عمر الخطاتب 
رضی الله عله قال: الولا آخر المسلمین ما فتحت قریة إلا قسمتھا 
ہین أھلھاء کما قسم النبی قٌلٍ خبیر. 


سورة الأنشالِ ۷ 


وفی لفظ فی الصحیح عن عمر: ؛ آما والذي نفسی بیدہ؛ 
لولا أن أترك آخر الٹاس بیاتًا لیس لھم شیء؛ ما ختحت علي قریة 
الا قسمتھاء کما قسم النبی للا خیبرء ولکنی آترکھا خزانة لھم 
یفٹسم و تھا٤‏ . 

واحتج أھل ھذا القول أبضا: بأن الأرض المغتومة لو کانت 
تقسمء لم یبق لمن جاء بعد الغائمین ششيء؛ واللہ آثبت لمن جاء 
بعدھم شرکة بقولە: ا لن جاہو مِنْ بعیھم یٹولورے رتا أَعَفِر 
تنا چ الاَیةء فإنہ معطوف علی قولہ: ا لِلْمَقَرل المُیجِرِنَ لن 
جا ونرلہ: ٭ وَاقنَ تَوٹْ اللَرَ تی4 الّیت وقول من قال: 
ان قوله تعالی: و والزی‌ے جَامُو مِن َعَیم ٭ مہتدأً خبرہ ایقولون٢‏ غیر 
صحیح؛ لائه یقتضی آنە تعالی آخبر بأن کل من بأتی بعدھم یقول: 
رتا أعفز سا وَلهقوتَا 4 الایة۔ والواقع خلافە؛ لان کٹیا ممن 
جاء بعدھم یسہوتن الصحابة وبلعتونھی: والحق أن قولء: 8إ واانست 
او معطوف علی ما قبله وجملۃ: طبقولْو 4 حال کما تقدم 
فی 3ال عمران٢‏ وھي قید لعاملھا وصف لصاحبھا۔ 


قال عقیده _عفا اللہ عنهہ _: مذہ الأدلة التی استدل بھا 
العالکیة لا تنھضضس فیما یظھر؛ لآن الأحادیثٹ المذکورۃ لا یتعین 
وجه الدلالة فیھا؛ لآنە بحتمل أن بکون الاإمام مخیراء فاختار 
إبقاءھا للمسلمین: ولم یکن واجبّا فی آول الأمر؛ کما قدمنا۔. 
والاستدلال بأیق الحشر المذکورة: واضح السقوط؛ لانتھا فی 
الفيءء والکلام في العنیمةء والفرق بینھما معلوم کما قدعتا. 


قال مقیدہ -عفا اللہ عله -: أظھر الأقوال دلیلا آن الإمام 


م۲۳ 


محیں ویدل / عليه کلام عمر فی الآئر المار آنفا وب تنتظم 
الادلت ولم یکن یا تعارضی: والجمع وراحت سی ما آُمکن . 
وغایة ما فی الباب: أن کون السنة ول طلی تخصیص وائع می 
عموم فولہ تعالی : راآعلموا نما عَْمَتُم 


قال القرطبی فی تفسپر ھذہ الأیة التی نحن بصددھاء بعد أنَ 
وکانں ضل! جمع ہین الدلیلین؛ ووسط بسن المدشبین: وٹو الذی 

ولذلك قال: ؛لولا آخر الاس؟ فلم پخبر بنسخ قعل اللبي 
پا ولا بتخصیصه بھم. 

فإن قیل: لا تعارض ہین الأدلة علی مذھب الشافعی؛ لأن ما 
وقع فيه القسم من خر مأخوذ علنوۃ؛ ومالم یقسم منھا مأاخوذ 
سلجال والنضیر فی وفریظھ قسمت . 

ولو قال قائل: إنھا فِيء أیضا؛ لنزولھم علی حکم اللبي پل 

ان یحکم فيھم سعدًا لکان غیر بعید؛ ولکن بردہ: آن النبی لن 
خمسپهاء کما قاله مالکگ: وغیرہ . 

ومکة مأاخوذة صلا؛ بدلیل فولہ پقي: ١‏ من دخل دار آپی 
سفیان فھو امن ومن آلقی السلاح فھو آمنء ومن أغلق بابہ ھو 


امن؟. وھذا ثابت فی صحیح مسلم. 


فالجواب: أن التحفیق أن مکة فتحت علوة؛ ولذلك أدلة راضحة. 


سورۃ الأضال ۹ 


منھا: أئه لم ینقل آحد آن النہی قلل صالح اھلھا زمن الفتح 
ولا حاءە أحد مٹھم؛ فصالحه عن البلد؛ واإنما جاءە أبو سفیان: 
فأعطاہ الأمان لمن دخل دارہء أو أغلق باب أو دخل المسجدہ أو 
آلقی سلاحه؛ ولو کانٹ قد فتحت صلحخالم بقل: ‏ من دخل دارہ: 
و اغلق بانف او دخل المسجد فھو امن فان الصلح یقتضی الآمانِ 
العام / . 


ومنھا: آن النبی قللاَ قال: ٭إن اللہ حبس عن مکة الفیل: 
وسلط علیھا رسوله والمؤمنینء وإنه أُذن لي فیھا ساعة من نھار٤.‏ 

وی لفظ! إنٹھا لم تحل لأحد قبلیە ولا تحل لاحد بعدي: 
وإنما احلت لی ساعة من نھار٤.‏ 

وفی لفظ: 8 فان احد ترخص بقتال رسول الہ ہ؛ نقالوا: 
١ں‏ ال اُذن سولہ: ولم یأذن لک: وانما أذْنَ لی ساعة من تھا 
وقل عادت حر متھا الہ خ کحر مٹھا بالامسس؟ وھذٰ۔ا صریخ فی اُنھا 


قتحت عنو۔ 


ومنھا: آنه ثبت فی الصحیح آنە یوم فتح مکة جعل خالد بن 
الولید علی المجنبة الیمئی؛ وجعل اٹزبیر علی المجنة الیسری؛ 
وجعل آبا عبیدة علی الحسرء فأآخذوا بطن الوادی؛ ثم قال: یا آبا 
مریرۃ اھتف لی بالانصارء. فجاءوا پهرولونء فقال: پا معٹر 
الانصار ھل ترون لی آوباش قریٹی؟ قالوا: نعمء قال: انظروا إذا 
لہتوھم دا ان تحصدومم حصدا واحفقی بید؛ روضع یمیله علی 
قال : فما شرف یومٹذہ لھم اُحد الا ُناموی وم رع رسول اھ کنا 


رو 


۳٣٣٣٥٣ 


٤ڈ‏ اأاضواء السان 


الصفاء وجاءت الأنصار ؛ فاطافوا بالصفاء فجاء ابو سفیان؛ فقال: 
رسول ال ٹپ : ١‏ من دخل دار آبی سفیان فھو امنء ومن آلقی 
السلاح فھو آمن؛ ومن أغلق بابه فھو امن٤.‏ 
وذکر أُھل المغازی تفصیل ما أجمل فی حدیٹ سمسلم ھذا؛ 
فبینوا آنه قتل ھن الکفار اٹنا عشر؛ وقیل: قتل من قریش أربعة 
وعشرول؛ ۶١ر‏ یس ھذدیل اُربعة وقتل یومٹل تم المسلمین لارسس وقم 
کرز قبل آن یقتل فی دفاعه عن خحیس |/ : 
قد علمت ببضاء من بی فھر ‏ نقیےة اللسون نقینة الصدر 
٭ھ لأضرین الیوم عن أبی صخر ٭* 
وفیه نقل الحرکة فی الوقف: ورجز حماس بر قیس المشٗھور 
یدل علی القتاں یو م الفتح وذگرم ال قبیطی فی مغازیه بقوله : 
چ2 ودو عرارین سریع السله پچ 
وٹھپد المأزق فبے حطما رمزیب من قومے فانھزما 


فقال والمَزع زعقےر دمے إنلث لو شھدٹ یوم الخنلده 


سسورۃ الأنقال کہ 
لف غرم صفضوان ور تعکر مه وبو بزبد قغائم کالمؤئمے 


وعذا الرجز صریح في وقوع القتال والقتل یوم فتح مکة . 
اجارت رجلفک فاراد علی بن آبي طالب رضی اللّ عته قعلہ فقال 
رسول اللہ 8 : ٭قد أجرنا من آجرت یا أم ھانیء٤‏ وفی لفظ عنھا: 
لما کان یوم فتح مکكة آجرت رجلین من آحمائی؛ فأدخلتھما بیٹا؛ 
فدکرت حدیٹ الآمان وقول الہی وے: ۷ ٹا۔ اُجرنا من آجرت یا أم 
شأئیء؟ ودلك ضصحی بیطرن مک بعل الفتح وتضصتھا تادة فی 
الصحیح . 

فاجار تھا - وإرادۃ علي رضي الله عنه لہ واإمضاء النبی 
إجارتھا: صریح فی آٹھا فتحت عنوۃ. 

ومنها: أُنہ یں أمر بقل مقیس بن صبابة وابن عغطل : 
وجاریتین . 


1آ و 


وأمرہ پل بقتل من ذکر: ثایت عنهہ اہ 

وفيی السنن باسناد صحیح : ۷ن انی ڑا لہا کان یوم غتخ 
مکقے قال: ۹امنوا الناس إلا امرأتین واربعة نفر: افتلوھم وإن 
وجدتمومم متعلقین ہبأستار الكعیةہ إلی غیر ذلك من الادلۃ. 

فھذہ ادلة واضحة علی ان مکۃ - حرسھا اللہ ۔۔ فتحت عنوۃ. 

وکوتھا فتحت عنوة: یقدح فیما ذھب إليه الشافعی من 
وجوب قسم الارض المغلومة عنوۃ. 
ھو ما قدمنا من القول بالتخییر ہین قسم الأرضء واإہقائٹھا 
للمسلمین؛ مع ما قدمنا من الحجج؛ والعلم عند الله تعالی. 

وإذا عرفت أن التحقیق أن عکة فتحت عئنوۃة؛ فاعلم آن 
العامےاءے اخِتلقوا می رباع مک : -۔دھل یجور تملکھا: مہنعھا: 
وإ(یجارھا؟ - علی ثلاثة اقوال: 

اُحدھا: أنه لا یجوز شیء من ذلكء وبه قال آبو حنیفة 
والاوزاعی؛: والٹوری: ومجاعدی وعطا وطاووس؛ واہبراعی 
والحسنء وإسحاف وغیرھم . وکرھه ماثك - رحمه الله -۔ 
الخطاب رضی الله عنە: وجماعة من الصحابة ومن بعدھم . 

وتوسط امام اأحمد؛ فقال : تملٹ وتورٹ:؛: و تے جو٤‏ ولا 
تباعء علی إحدی الروایتینء جممًا بین الادلةء والروایة الٹائیة 


سورۂ الأنفال لھا 





کمد۔ھهب الشافعی . 


وھذہ المسالة: تناظر میھا الإمام الشافعی: وإسحاق بن 
راویه في مسجد الخیف ۔ والإمام أحمد بن حنبل حاضر ۔ فأُسکٹ 
الشافعی إسحاق بالأدلة؛ بعد آن قال لە: ما أحوجنی أن یکون 
غیرك فی موضعكفء فکنت آمر بفرك / آذنيهء آنا آقول لك: قال 
رسول اللہ پل وآنت تقول: قال طاوس والحسن: وابرامیم: 
ومل لاحد مع النبي پل حجة؟ فی کلام طویل ۔. 


ونحن نذکر إن شاء ال ادله الجمیع: وما یقتضی الدلیل 
رححاته منھاں فحجة الشافعی _ رحمہ الله _ ومن وافقه بأامور. 


الاول: حدیث أسام عن النبی تق لما سألہ: آأپنز تنزل 
غدا؟ فقال النی پچ ڑ: اوھل ترك لنا عقیل من رباغ أو دور؟٢‏ وفی 
بعض الروایات ه من منزول؟ وفی بعضھا (منزلأّہ أخرج ھذا الحدیث 
البخاری فی کتاب ۃ الحجح) فی ہاب اتوریث دور مکكة؛ وشراٹھا؛ 
الخ وفي کتاب ەالمفازي في غزوۃ الفتح في رمضان في: باب 
آین رکز النبي يُ الرایة یوم الفتحء وفي کتاب الجھاد فی باب لإِذا 
اُسلم قوم فی دار الحرب؛ ولُھم مال وارضون نھی ٹھے؟ وآخرجه 
مسلم فی کتاب ڈالحج؟ في باب: النزول بمکة للحاج وتوریث 
دورعاء بٹلاٹ روایات شر مل روایات الیخاریي . 


فقولہ پل فی هذا الحدیٹ المتفق عليه: اوھل تر لنا عقیل 


من رباع٤‏ صریح في إمضائہ پٹ بیم عقیل بن أبيی طالب - رضی الله 
عنه - تلك الرباع . 


۳۳۷ 


۳٣۸ 


٤‏ أضواء الببان 





ولو کان ببعھا: وتملکھا لا یصح لما آفرہ الني پَّ؛ ان لا 


دیارھم : وذلث یتڈدل عتی اُنھا ملکھم فی قو لہ : ٭ الفقراے الم ینحر 
ان أَحِْجُوا ون دترم . 

قالِ النووي فی [شرح المهذب]: فإن قیل: قد تکون الرضافة 
۲ 1 7 ۔ سے۱ یس 
للید والسکتی؛ لقوله تعالٰی: وقرب ق ویک . 
ھذه الدار / لزید حکم ہملکھا لژزید: ولو قال: آردت بە السکنی 
والیدء لم یقبل . 

ونظیر الایة الكریمة: ما احتج بهە أیضا؛ من الإضافة في 
فوالہ : اامیٰ دخل دار اہی سان فھو امح٢‏ الىحدیٹ . و کلذ قلمنا رھ 

الثالٹ : الائر المشھور فی سنن البیھقی وغیرہ: (آن نافع بن 
الحارث: اشٹری من صفوان بن أمیة: دار السجن لعمر ہن الخطاب 
رضی اللہ عنهء بأربعمائة1. وفی روایة ٭باربعة الاف؟ ولم ینکر ذلك 
احلہ من اص حا یه . 

وروی الزبیر بن بکار والبيھقي : ان حکیم بن حزام رضي الله 
7ڈ باۓ دار الثلدوة دمکھ می معاو به بن أبی سفہاںن مات الف 
فقال لە عبدالله بن الزبیر: یا با خالد بعت ماثرة قریش وکریمتھا: 
فقال: عبھات ذھبت المکارم فلا مکرمة الیوم إلا الاسلامء فقال: 


سورۃ الأنفال ٤‏ 





اشھدوا انھا فی سبیل اللہ تعالی؛ یعنی الدراھم اتی باعھا بھا. 
٭ غقادہ الشیخ اُحمد الہدوی المنقط فی نظمه عمود النسب بشو له 
واتخد الندوۃ لا یختصرع فی غیرھا أآھر ولا ندع 
وباعھا بعد حکیم بن حزام وأنسےوہ وتصصدق الھمام 


الرایم: اُٹھا فتحت صلحّاء فبقیت علی ملك أھلهاء وقد 
قلمتا ضعف ھذا الو جہ . 


الخامس : القیاس ؛ لان رض مکة أرض صحییك ‏ لبست موقوفت 
فیجوز بیعھا قیاسَّا علی غیرھا من الأرضی . 


واحتج من قال: بأن رباع مکة لا تملك ولا تباعء بأدلة: 


کے صے س٣‏ سر ا 


مٹھا قولہ تعالی: ط وَالساجد الکرار آلڑی جَعلْتَةُ للکایں سوا 
لسن کت فد وَالاا ہ4 قالوا: والمراد بالمسجد: چجمیع الحرم کله 
لکثرة إطلاقہ عليه فی التصوصء کقولہ: ٭ سح آلزی اسریٰ بعَبّیو۔ 
تر الس ید الْحرار پ4 الاّیةء وقوله: ٣‏ إِلا لیب عَلمَدتَم ینة 
الم ہد ام ار ہچ الایة؛ وقولہ: ه هد / بیع اُنْكَةگ مع أن المنحر 
الاکیر من الحرم ٭منی+. 

ومنھا قوله تعالی : ٭ شا از آن امب ری در ایدو ازی 


سے عطر سی نے 


حرمھاہچ قالوا: والمحرم لا یجوز بیعهہ. 


۹ 


ہہ أاضواء الببان 


ومتھا: ما اخرجه الببھقی من طریق [سماعیل بن إبرامیم بن 
مھاجر ؛ عن آپبی عن عبدالل بن ابا عیٰ عبدالله بن عمروء قال : 
قال رسول اللہ لت : ہامکۂ متاخ لا تباع رباعهاء ولا تؤژجر بیوتھا!. 

ومنھها: مارواد نو حمنغف غن ہل اللہ سن أبي زیادے عن أبيی 
تجح عن عہا۔ ابه بل قمرو قال : قال ابی ا یکھة حراع 
وحرام بیع رباعھا؛ وحرام أجر ہیوتھا٤.‏ 

ومٹھا ما رری عن عائشة رضی اللہ عٹھا أُنٹھا قالت: قلت: یا 
رسول اش : أُلا نبئی لك بیٹّاء أو بناء بظلك من الشمسر؟ قال: لا 
إنما هو مناخ من سبق إليه* آخرجه أبو داود. 

ومنها: ما روا البيھقیء وابن ماج عن عثمان بن أبي 
سلیمانء عن علقمۃة ہن تضلة الکنائی؛ ال: کانت بیوت مکة 
تدعی السوائب؛ لم تبع رباعھا فی زمان رسول اللہ گا ولا آبي 
بکر ولا عمر؛ من احتاج سکنء ومن استغنی اُسکن . 

ومنها: ما روي عن عائشة رضی اللہ عھھا أن النبي اَل قال : 
امنی مناخ لمن سبق٤.‏ 

ال اللووي فی [شرح المهذب] فی الجنائز في ‏ باب 
الدفن 8 ٹی شل! لحد بث : روا اہو مصعمل الثدارمیء وأہو ذاود 
والترمدی؛ وابن ماجه ؛ وغیرشم؛ بآسائند حصہل ت سس رواب کان ہے 
ری الله عنها. قال انترمدی : شو حلڈیٹ حسن . 


وذکر می البیوع فی الکلام علی بیع دور سك وغبرغا مك 
آرض الحرم: ان هڈا الحدیث صحیح. 


سورۃ الأانفال ۷ 





ومایا: ۱ رواد عدال زاق تر ابن مجاھاے ]۰-ج.- اس سر 


٠ .‏ بک سے اه 3 - 
عبدالله بن عمری انه قال: ا یحل ببع دور مکہ ولا کر اڑھا۔ 


وقاں اض عرن اہن جربج قال: کان عطاء ؛/ بتھی گر 
الکراء في الحرمء وآخبرلي أن عمر بن الخطاب کان یٹھی عن 
نوبب دور مکكة؛ لان یئل الحاج فی غرضانها: فکان اول من 
برب دارو: سھهیل بن عمرو فأرسل الله عمر ن الخطاب ٹی 
دلكث ٭ قثال : انظرنی یا آمب ر المؤمنین نی کنت اس تا جء فاردت 
ان أَََخْذ باہین یحیسان لی ظہری؛ فقال: ذلك بك إذن۔ 

وقال عبدالرزاض؛ عن معمرب عن منصورء عن مجاھد: أَن 
عمر بن الخطاب قال: یا أُھل مکة لا تتخذوا لدورکم أبوابا؛: لینزل 
انبادی حیث بشاء. اھ. الہ ابن کثیر: إلی غیر ذلٹ مرا الادلة 

قال مقبدء ‏ عفا اللہ عنه -: آقوی الإأقوال دلیلاٗ فما یظھم قول 
الشافعی ون وافْنهء لحدیٹ اسامة ہے زبل المثتشق عله کما قدمنا: 
وللادلة اتی قدمنا غیرء ولان جمیع أھل مکة بقعت لم دیارعم 
بعذ الفتح یفعلوت بھاما شاءوامن بیع وإجارۃء وغیر ذلك. 

واجاب أھل ھذا القول الصحیح عن ادلہ المخالفین؛ فأجاہرا 
عن قو ےھ : موہ السکٹ بے تالاز ا ان الجر ام خصوصص المسجہ 


۳ے 


ٹول عےرہ فس ۲ رض الحر بدلہل انتصریح بنقفس الیسحد فی 
کت لے وا وا ہد الاو ای جعلنه للکاس سواخج ہ4 الایتق و عغن فو تے 
تعالی : کزہ ان زی حرمیا :- ان المر اد : حرم صیدھا 


ورشحر رھت وعلاما دالقتات ہا گھا' بلەه نے 3 الإ حادرٹ 


تدورشا, و ٣غ‏ ید بت اسماعا ٠‏ ن إپر اشم تے میاآجر ست. ایت آنہ 


کت 





شسعقب قاں اننووی گی شرح ائمھذبپ]: ضز ضر ہی راب ناتقای 

المحدثین؛ واتفقوا علی تضعیف !سماعیلء وآبيه إبراهیم. اھ. 
وتال البھقی فی [السنن الکبری]: إسماعیل بن إبراھیم بن 

مہاجر ج صفبب واہوہ یر ٹوی؛ واختلف حراه فروی عيه سھکتا: 


ا 


وروی علق عن اي عنْ مجادء عن عبدالله بن عمرو فرفوعا 
بمعٹشن معناف وص حلد یٹ عاتث* ا زرصضی ایلہ عٹھا . رآنہ محمول 
علی الموات سن الحرِ قال النووی : وھو ظاھر الیحدیث . 


یت 


روغ حدا بت بی حت جع رانہ شعصف فی و جھینں ۔ 

احدھما': تصسععف ا سنادٹ ہان ہی زیاد المذکگور گے , 

والتانی: ان الصواب فيه عند ااحفاظ آنه موقوف علی عبداللہ 
اب شجر وغالوا: ر تع وشم . قااه الدارغصنی :؛ واہو عبلدالر حمین 
انسلمی ؛ والببھفی. 

وعن حلدبنتٹت عٹماںن 7 اہی سلممافلٰ بجوابین . 

احدھما: أنہ منقطع : کہا قاله البیھقی . 

الثائی : ما قاله الببھقی ضا و حماغة سن الشاخعحۂ ‏ وغرشی 
ان انیمراد می الحدیٹ الاخبار من عادتھم الذکریمة ٹی ُسکانھم م 
استغنم ا عه فی ہپو وھ ہالأعارۃة مرا وحجوڈا. 

وقد اخ من کان اأعلم ىشآأآن مكػة مله عر* حریان الڈڑرٹث: 
والبیع فیھا. 


سورۃ الأنال ٤‏ 


ومواضع نزول اللحجیح منا. قالہ الٹووی اش 


وأعلم ان تضعیف البیھقی لحدیث إسماعیل بن إبراھیم بن 
مھاجر وحدیث عثمان بن أبی سلیمانء عنْ علقمة بن نضلة تعتبه 
عليه محشيه صاحب [الجوھر النقي]ء ہما نصہ: ١ذکر‏ فيه حدينًً في 
سندہ إسماعیل بن إبراھیم بن مھاجر: فضعف [سماعیل؛ وقال عن 
أبيە: غیر قويی؛ ثم آسنده من وجه آخر؛ ثم قالا: رفعە وھ 
والصحیح عوقوف. قلت: اخرج الحاکم في ڑالمستدركئ] مذا 
الحدیث من الوجھین اللذین ذکرھما اليھقی: ٹم صحح الاول: 
وجعل الثانی شاھدًا عليء ثم ذکر البيھقی فی آخرهہ حدیأا عن 
عثمان بن أہی سلیمان: عن علقمة بن نضلة؛ ثم قال: هذا منقطع. 

قلت: ھذا الحدیث أخرجە ابن ماجه ہسند علی شرط مسلم: 
وآخرجھ الدارقطنی وغير: وعلقمۃ هذا صحابی. کذا ذکرہ علماء 
هذا المأتن اذا / قال الصحابی مثل ھذا الکلام کان مرفوعا علی 
ما عرف بہ وفیه تصریح عثمان بالسماع عن علقمةء فمن أین 
الانقطاع؟٦‏ اھ کلام صاحب [الجوھر النقي]. 

تال مقيیدهہ - عفا الله عله ۔: لا یخفی سقوط اعتراض ابن 
الترکمائی ھذا علی الحافظ البیھقی؛ فی تضعیفه الحدیثین المذکورین. 

اما فی الاول؛ فلأاتن تصحیح الحاکم - رحمه الله - لحدیث 
ضعیف لا بصیرہ صصحیحًا. وکم من حدیث ضعیف صحصه الحاکم 
رحمہ اللہ ۔ اونساھلہ _ رحمہ اللہ - فی التصحیح معروف عند 
علماء الحدیثء وابراھیم بن مھاجر بن جابر الہجلي قد یکون 
للمناقشة فی تضعیف الحدیث بہ وجە؛ لآان بعض العلماء ہالرجال 


و 


٠‏ أضراء الان 


ولق وھو من رجال مسلم. 
وقال فیه ابن حجرء فی [التقریب]: 9 صدوق لین الحفظ؛ آما 
ابنه إسماعیل فلم پختلف في آنه ضعیف: وتضعیف الحدیث به 


ظاھر لا مطعن فیه. 
وقال فيه ابن حجر غي [التقریب]: ضعیف؛ فتصحیح ھذا 


وأما قوله في اعتراضه تضعیف الہبھقی الحدیث الٹانی: غمن 
أین الانقطاع۔ فجوابہ: ان الانقطاع من حیث إن علقمة بن نضلة 
نابعيی صغیرء وزعم الشیخ ابن الٹرکمانئی: آأنه صحابی غیر 
صحیح؛ وقد قال فیه ابن حجر فی [التقریب]: علقمة بن نضلة 
- بفتح النون وسکون المعجمة _ المکی: کنائی . 

وقیل: کندي؛ تابعی صغیرء مقبول؛ اخطا من عدہ هي 
الصحابةء وإذن فوجه انقطاعہ ظاعرء فظھر أن الصواب مع الحافظ 
البیھقی؛ واللووي وغیرھما فی تضعیف الحدیثین المذکورین . 

ولاشکك ان من تورع عن بیع رباع مكة: وإیجارھا خروجا من 
الخلاف آن ذلك خیر لہ؛ لآأن من اثقی الشبھات فقد استبرآً لدبنہ 
و غر جضه . 


/ تنِيه 


أٌجمم جمیع المسلمین علی أن مواضع النسك من الحرم 
کموضع السعي: وموضعخ زمی الجمار حکمھا حکم ال احد؛ 
والمسلمون گلھم سواء فبھا۔ 


سورۃ الأنفال ند3 





والظاعر أن ما یحتاج إليه الحجیج من منیء ومزدلفة کذلك: 
فلا یجوز لأحد أن یضیقھما ہالبناء المملوك حتی تضیقا بالحجیج: 
وبیقی بعضھم لم یجد منزلا؛ لأن المبیت بمزدلقة لیلة النحرء 
وبمنی ٹیالی آپام التشریقء من مناسك الحح؛ فلا یجوز لاحد آنْ 
پشیق محل المناسك علی المسلمین: حتی لا پبقی هایسع 
الحجیج کلە؛ ویدل لە حدیث: ہ متی مناخ لمن سبق؟ کما تقدم. 

المسألة الخامسة: فی تحقیق المقام میما للامام آنْ ینفله من 
الغنیمةء وسٹلذکر أقوال العلماء فی ذلك؛ وادلتھمء وما یقتضي 
الدلیل رجحانه . 


اعلم أن العلماء اختلفوا فی ھذہ المسآلةء کما آشرنا لە في 
ول عذہ السورة الكریمةء ووعدنا بإیضاحه ھناء فذھب الاإمام 
مالك - رحمه اللہ ۔ إلی أن الإمام لا یجوز لە أن ینفل أَحدًا شیا إِلا 
من الخمسء وھو قول سعید بن المسیب؛ لان الأخماس الاربعة 
ملك للغائمین الموجفین علیھا بالخیل والرکاب۔ ھذا مشھور 
ملذشە وعلہ فول آخو: اُنھا من محمس الخمس . 


ووجه ھذا القول: آن امحماس الخمس الأربعة غمیر خمس 
لت کین وا السَتَیلہ٭ واریعة الأخماس الباقیة ملك للغانمین . 

وأصح الأقوال عن الشافعي : أن الإمام لا ینفل إلا من خمس 
۳ لحم ودلله؛ ما ذکرنا انا . 


سح یس 





ی اہ شاادےه ٹی (المعغنی]: ولعله بحتح بشوله تعالی : سض ٹلونك 


5 عری جع گک خجے بی تو ما پا ہے ہق 
عن الاتضا ی قل الال وو ارول 7۰۷| 


٦ 


وذھب امام احمد فی طائقة من آھل العلم: إلی أن للامام 


٭- 


وقذ عَدمنا جملة الخلاف فی عذہ المسآألة فی آول عذہ 
السورۃ انگریمی وتنحٰ اب نل ک آن ساء الله ما یقتصی لہا 


ر ہسےحانہ ٠‏ 


اعلہ ال ان انتنفیل اللدی افتضی الدائیل جی ازہ اقسام: 


خی 1 )۱ ٢ 0.٦‏ ًًٔ ہے ےت پا .ے. مم - 
ول اي بھعو ی امام لطارے ج8 الجیش : ا سے سس 
الکفار شیئاء فلکم مله کذا بعد خراج خمدء فھذا جائزء ولە أن 


ینفلھم في حالة إقبال جیش المسلمین إلی الکفار الربعء وفی حالة 
رھ تین األمسلمین لی وق بھم اللنٹ ہعا۔ حراجح اخمس ۰ 


ده ھان!ا؟ واأاصحارہ یقو لوت نپ شل! ا بجور ۔ ُ تب و 
إ(فساد نبات ١‏ عدینن! لاھہمہ یبصیروت مقاتلی. ھب 'جأ الماںل 
لی وعدھهم امام لہ 

والك؛ا علىی جوا دلاکكک ہف روا سے ےا نے ٠‏ ٹ مائلٹگٹ 


سورۃ الأنفال 1 


ونفل الثلث بعد الخمس قی رجعتہہ أخرجہ الإمام أحمد؛ وآبو 
ناو ون ما حا و حےحجےححہ بن حہائ والحاتی: واین الےجارود . 


واعلم ان التحقیق فی حبیب المذکور: آنە صحابي: ال فه 
ان حخیجر ئيی (التقریب]: مختلف فی صحتة ‏ والراجح تہوتھا 


وق روی عنه آہو داود شدا الحدیث من تلائة وج ۔ 


منھا: عن مکحول بن عبداف الشامیء قال: کنت عہدا 
بم ضر اھر أة من بنی ھذیل: اعتفتني سا خرجتا من مضصر وبھا 
علم إلا حویت عليه / فیما آری؛ ثم أتیت الحجاز فما محرجت 
مٹھا وبھا علم إلا حویت عليه فیما آری؛ ٹم آتیت العراق؛ فما 
خرجت عنھا وبھا علم إلا حویت عليه فیما آری؛ ثم أتیت الشام 
فغربلتھاء کل ذلك: آسال عن النفل فلم أجد اذا بخبرلی فی 
بہشیءء حتی لقیت شِخًا یقال لە: زیاد بن جاریة التمیمی؛ فقلت 
لە: ھل سمعت فی النفل شیٹا؟ قال: نعمء: سمعت حبیب بن 
مسلمة الفھري بقول: شھدت اللبي پل نفل الرہعم في البدأۃ 


ہے ۔ 


وقد علمت ان الصحیح أنه صحابي ؛ وعل صرح في ھذہ 
الروایة بائه شھد النبي پل نفل الربع إلٰی آخر الحدیث . 

ومما یدل علی ذلك أیضا: ما رواہء عبادة بن الصامت رضی 
اللہ عنہ ‏ آن النبی قلي کان ینفل فی البدأة الریمء وفی الرجعة 


چس 


النلْ ۸[ خر جنہ ال مام احمد والترمديی: وابن ما حیدۓ و جتیں۔ پسد چسی أبِن 
جبان , 
نعل الربعء واڈا اأقبل راجعًا ۔وکل الناس - تل الٹلث: وكان یکكکرہ 
الانفقال ویقول: یرد فوي المؤھئین علی ضعیفٰھم ۔ 

وھذہ النصوص تدل علی ثبوٹ التنفیل من غیر الخمس . 

ویدل لذلك ايضا: ٠‏ رواہ الامام احیلد وأاہو داود عن فعن 
بن یزید قال: سمعت رسول اللہ بے پفول: لا نفل إلا بعد 
الخمس ۔ قال الشوكائي: فی [نیل الاأوطار]: ھذا الحدیث صححه 
الطحاوی اھ . 

والفرق بین البدأة والرجعة: أن المسلمین فی البدأۃ: متوجھون 
إلٰی بلاد العدوء والعدو فی غفلة. وأما فی الرجعة: فائمسلمون 
راجعوثأ إلی أوطانھم من رض العدو؛ والعدو فی حذر ویقظۂ: 
وبین الآمرین فرق ظاخر. 

والأحادیث المذکورۃ تدل علی أن السریة من العسکر إذا 
خرجت: فغنمت أَن ساثر الجیش شرکاڑھی ولا خلاف فی ذلك 
بن العلماء کما قاله القرطہی /ر . 

الثانی: من الاقسام التی اقتضی الدلیل جوازھا: تتفیل بعض 
الجیشے ےا باأسة؛ وغنالةہء وتحمله مالم پعصحمله رت والدلیل 
علی ذلك ما ثبت فی [صحیح مسلمآ ورواہ الإمام أحمدء وابو داود 
تعن سلجڈ بس الڈکوع رضصی |یئهہ ع گی 5ج اأغغارۂ عیڈالر حمن 


سور الانفال ٤‏ 


الفزاريیء علی سرح رسول اللہ گا واستنقاذہ ملهہ. قال سلمة: 
فلما أصبحنا قال رسول ال پي: ٢خیر‏ فرسانتا الیوم آبو قتادۃ 
وخیر رجالتنا سلمةء قال: ثم أعطانی رسول اللہ لثٍ سیمین: سیم 
الفارس؛ وسھم الراجل؛ فجمعھما لی جمیعا١.‏ الحدیٹ.: هھلذالفظ 
مسلم فی صحیحہه من حدیث طویل . 


وقد قدمنا أن ھنە غزوۃ ای قردا فی سورة ۸النساء؟. 


ویدل لھذا أیضا: حدیث سعد بن أبی وقاص المتقدم فی أول 
الور؛ فإن فيه: آن سعدا رضی اللہ عنه قال: لعله بعطی ھذا 
السیف لرجل لم یبل بلائی؛ ثم اعطاہ اللی پلُِ لسعد رضی اللہ عنہ 
لحسن بلاتہ وقتله صاحب السیف گما تقدم . 


الثالث: من اقسام التتفیل التيی اقتضی الدلیل جوازھا: أن 
یقول الإمام: امن قتل قتیلاً فله سلبە٤.‏ 


ومن الادلة علی ذلك: ما رواہ الشیخان فی صحیحیھماء عن 
أبی قتادة رضی اللہ عنه قال: اخرجنا مع رسول الل و یوم حنینء 
فلما التقینا کانت للمسلمین جولة قال؛: فرأیت رجلا من المشرکین 
فد علا رجلا من المسلمین: فاستدرت إليه حتی آتیتہ من ورائه 
فضربته علی حبل عائقه؛ واقبل علی فضملی ضمة وجدت متھا 
ریح الموت: ثم أدرکه الموت فأارسلنيی؛ غفلحقت عمر بن الخطاب : 
فقال: ھا للناس؟ فقلت : آمر اللہ: ثم إن الناس رجعواء وجلس 
رسول اللہ قلٍ غنقال: من قتل قتیلا له عليه بینة فله سلبه؛ قال: 
فقمتء ثم قلت: من یشھد لی؟ء ٹم جلست؛ء ثم قال مثل ذلك: 
فا غقمت: فقلت: من پشھد لی؟: ثم جلست: / ثم قال 


تس 


جات أضواء البيان 


ذلك الثالكةء فقمتء فقال رسول اللہ پل مالك پا آبا فتادت؟ 
فقصصت عليه القصۂةء فقال رجل من القوم: صدق یا رسول اللہ 
سلب ذلك القتیل عندی؛ فارضه من حقهء ققال آہو بکر الصدبق 
رضی اللہ علہ: لاھا الف إڈن لا یعمد إلی أسد من أسد اش بقائل عن 
الله وعن رسولہ فیعطیك سلبهء فقال رسول اللہ ٌ: صدق فاعطہ 
إباہ فاعطانیء قال: فبعت الدرع فابتعت بھا مخرفا فی ہنی سلمة: 
فان لآول مال تأئلتہ فی الإسلام. والأحادیث بذلك کثیرة . 


وروی أبو داود واحمدء عن آنس: آأن آبا طلحة یوم حنین 
قتل عشرین رجلاء وأخذ اسلابھهم وفی روارة عنه عند احمدت 
احدا وعشرینء وذکر اأُصحاب المغازيی: ان آيا طلحة قال فی فتله 
من ذکر: 


انا آبو طلحۂة واسمی زید ‏ وکل ہوم فی سلاحیي صید 

والحق آنه لا یشترط فی ذلك آن یکون فی مبارزۃة: ولا آن 
بکون الکافر المقتول مقبلاً۔ 

آما الدلیل علی عدم اشتراط المبارزة فحدیث أبي قتادة ھذا 
المتمیی عليه . 

وأما الدلیل علی عدم اشتراط کونه قتله مقبلاٗ إليه فحدیث 
سلمة بن الاأکوع؛ قال: غزونا مع رسول اللہ قل عوازن: فہینا نحن 
نتضحی مع رسول الہ قَليك: اذ جاء رجل علی جمل آحمر فأناخه 
وحعل بنظر وفیتا ضعففة ورقة في الظھں وبعضنا مشاہ إد خرج 


سورة انال اھ 


بشتد فأتی جملە:؛ فاطلق قیدہ ئم آناخەء وقعد عليه فآثارہ قاشتد به 
اٹجمل: فاتبعه رجل علی اقة ورقاء؛ ال سلمةھ: وخرجت اشتد 
فکنت عند ورك الناقة ثم تقدمت حتی گنت عند ورك الجمل؛ تم 
تقدمت حتی آخذت بخطام الجمل فانختہ: فلما وضع رکبٹهہ فيی 
الارص اخترطت سہفي: فضربت به راس الرجل فندر؛ ٹم جئلت 
بالحمسل افودہ وعليه رحله وسلاحٹ فاستقبلنی رسول اللہ صلی الله 
عليه / وسلم؛ والناس معه؛ فقال: امن قتل الرجل؟ قالوا: ابن 
الأکوع؛ قال: لە سلبه أجمع۷ متفق علي واللفظ المذکور لمسلم 
فی اکتاب الجھاد والسیرہ فيی باب ٢‏ استحقاق القاتل سلب القتیل؛ 
وآخرجه البخاري بمعتاہ (فی کتاب الجھاده في باب فالحربي إذا 
دخل دار الٴسلام بغبر آمان؛ وھو صریح فی عدم اشتراط المبارزة 
وعدم اشتراط قتله مقبلا؛ لا مدبڑا کما تری. 


ولا بستحق القائل سلب المقتول؛ إلا ان یکون المقتول من 
المقاتلة الذین یجوز قتالھم. فأما إن قتل امرأۃ او صببيّاء أو شیخا 
فائیّاء أو ضعیفَا مھینّاء أو مشخًا بالجراح لم تبق فيه منفعة فلیس له 
سلله۔ 

ولا لاف لین العلماء کی أُنْ صن قتل صا أو امرأ او 
شیا فاتیّاء لا پستحق سلبھمں إلا تقولا ضعیًا جذا یروی عن أبي 
ٹورء وابن المنذرء فی استحقاق سلب المرأۃ۔ 


راسەھ؛ وقد فضی البی اَفقُ بسليه لمعاذ بن عمرو بن الجموح الدي 


0)2 


۸ء اأاضواء الىبان 


اأبتەء ولم بعط ابن مسعود شیئا. وھذا هو الحق الذي جاء بە 
الحدیث المتفق عليه؛ فلا یعارض بما رواہ الإمام أحمد+ وأبو داود 
عن مسعود ٴأن رسول اللہ قٌلي نفله سیف أبی جھل یوم بدر؛ لآنہ 
من روایة ابنه أبيی عبیدة؛ ولم یسمع منەه:ء وکذلك المقدم للقتل 
صبرا لا یستحق قاتله سلبہ؛ لان اللبی ڈگ آمر بقتل النضر بن 
الحارث العبدريء وعقبة بن آبی معیط الامويی صہرا یوم بدر ولم 


واختلفوا فہمن آسر أسیرًا: ھل یستحق سلبە إلحاقًا للآسر باثقتل 
أو لا؟ والظاھر آنه لا بستحقہ: لعدم الدلِل؛ فیجب استصحاب 
عموم: ٭*٭ واعلموا نما غِنْمتُم 4 الایة حتی یرد مخصص من کتناب 
أو سنة صحبحة؛ وقد آسر النبی تق والمسلمون آساری بذدر؛ وقتل 
بعضھم صبرًّا / کما ذکرنال ولم بعط اَحدا من الذین آسروھم شیٹا 
من اسلابھ ولا من فداٹھم ہل جعل فداءھم غنیمۃة. 

آما إِذا قاتلت المرأۃ: آو الصبی المسلمین: فالظاھر آن لمن 
قتل أُحدھما سلبه؛ لآند حینثذ ممن یجوز قتلء فیدخل فی عموم 


امن قتل قتبلاٴ الحدیثء وہھذا جزم غیر واحد؛ والعلم عند اللہ 
عا' 
سب 


واعلم آن العلماء اختلفٰوا فی استحقاق القاتل السلب: ہل 
یشترط فیه قول الڑمام: من قتل قتیلاٗ فله سلبہہ؟! آو یستحقہ 
مطلنًا قال الإمام ذلك أو لم یقله. وممن قال بھڈا الآخیر: الاإمام 
احمد والشافعی؛ والاوزاعی: واللیٹ وإسحاق؛ وآابو عبیدء وأہو 
ثورء والطیریء وابن المنذر . 


سورۃ الأنفال ۹ 


وممن قال بالأول : الدی هو آنہ لا پستحقه إلا بشول الإمام : 
١من‏ قتل قتیلااہ إلخ الإمام أبو حنیفةء ومالك؛ والٹوري. 

وفد قدمنا عن مالك وأصحابہ: أن قول الإمام ذلك لا یجوز 
قبل القتال اُعلا بؤڑدی لی فساٹ الہیصف ولکن رس وفوع الوافع؛ 
بقول الإمام: من قتل قتیلا۔ . . إلخ . 

واحتج من قال ہاستحقاق القاتئل سلب المقتول مطلقًا بعموم 
الادلة لآن ابی نل صرح بان من قتل قتیلا غفلہ سلبء ولم 
بخصص بشیء. والعصرۃ بعموم الألفاظظ لا بخصوص الأاسہاب ؛: 
کما علم فی الأصول. 

واحتح مالك: وابو حنیةء ومن وافقھما بادلة : 

مٹھا: قولہ للا فی حدیث سلمة بن الآکوع المتفق عليه 
السابشق ذکرہ : لہ ساے اجمع: قالوا: فلو کان السلتف مستحتا لہ 

ومنھا: حدیث عبدالرحمنٰ بین عوف المتفق عليه فی قصه 
غتل معاد بن عمرو بن الجموح؛ ومعاڈذ بن عقرامء الانصاربین لڑابي 
چجھل یوم بدرء فان فہ ام انصر فا لی زسول ال خقٹف فاخبرا: 
فقال: أیکما قتله؟ فقالِ کل واحد مٹھما؛: آنتا قتلتهء فقال عل 

قالوا: متصریحہ پل فی هذا الحدیث المتفق عليه بأن کلیھما 
فتلہ ثم تخصیص احدھما بسلبه؛ دون الآخر صریح فی أن القاتل 


کس 


کے آغضےراء الہان 


لا پستحق السلب إلا بقول الامام: انم لەء اذ لو کان استحقاقہ لە 


بمجرد القتل لما کان لمنع معاذ بن عفراء وجە: مح مع أن النبي چ 
صرح بأنہ قتله مع معاذ ب ن عمرو؛ ولجعله بیٹھما۔ 


ومٹھا: ما رواہ الإمام احمد: ومسلم: واہو داودے عن عوف 
بن مالث قال : قتل رجل من حمیر رجلا من العدو؛: فاراد سلا 
فیتعه حرالد بن الولہد وکان دالستا عليھ فاتی رسول ارنّہ سید 
عورف بن عالك فأخبرم؛ فقال لخالد: ما منعكث آأن تعطيه سلے؟ 
قال: استكثرته یا رسول اللہ. قال: ادفعه إلِهہء فہم خالد بعوف 
فجر بردائەء ثم قال: ھل آنجزٹت لك ما ذکرت لك من رسول اللہ 
جا قہاستخضسب ققال : لا تعطه با خالد لا تعحطه با خالد: ھل أنتم 
تارکون لي آمرائی: نما مثلکم ومثلھم, کمٹل رجل استرعی إبلہ 
أو تما فرغاھا تم تحین سقھها فاودرھا حوضا فشرعت 
شقشربت صغعوی وثرگت گدرں قُصعو مہ لک وگفدرہ عليهھم ۔ 


وی روایة عند مسلم أیضا: عن عوف بن مالك الا شجعی؛ 
قال: خرجت مع من خرچ مع زید بن حارثة في غزوۃ مڑتف 
ورافقٹی عددي من الیمن: وساق الحدیث عن النبی ‏ لت بنحوں 
غیر أنه قال فی الحدیث : قال عوف بن مالك: فقلت : با خالد 
اما علمت آأن رسول اللہ نی قضی بالسلب للقاتل: قال: بلی: 
ولکكنيی استکٹرتہ؛ ھذا لعفظ مسلم فی صحیحہ . 


وفی روایة عن عوف أیضاء عند الإمام أحمد وأہی داود قال: 


خرجت مع زید بن حارلة غغیي غزوة سمڑنہ ورافقنی عمددي من أھل 
الیمن؛ ومضینا غلقینا جموع الروم وفیھم رجل علی فرس لە؛ 


سورۃ الأنشال 1٦‏ 


ا٘شقر؛ عليه سرج مذھب؛ / وسلاح مذھب؛ فجعل الرومي یفري 
فی المسلمین؛ فقعد لە المددي خلف صحخرۃ فمر بە الرومی فعرقب 
فرساے؛ فخرمر وعلام فقتلہ: وحاز فرسه؛ وسلاحەہ؛ فلما فتح الله 
عز وجل للمسلمین بعث إليه خائد بن الولیدء فأآخذ السلب: قال 
عوف : فاتبته: فقلت: یا حالد أما علمت ان رسول الل تل تضی 
بالسلب للقاتل؟ قال: بلی؛ ولکن استکثرته . قلت؛: لتردنہ إليەء أو 
لأعرفنکھا عند رسول اللہ تل فاہی ان برد عليء قال عوف: 
فاجتمعنا عند رسول اللہ پل فقصصت عليه قصة المددی؛ وما 
فعل خالد وذگر بقیة الحدیث بمعنی هماتقدم. اھہ. 


فقول النبي پل فی ھذا الحدیث الصحیح: ٭لا تعطہە یا خالد؟ 
دلبل علی أنە لم یستحق السلب بمجرد القتل؛ إذ لو استحقه بە: 

ومٹھا: ما ذکرہ ابن آبی شیہةء قال حدثنا آبو الإأحوصء عن 
الاسود بن قیس؛ عن بشر بن علقمة قال: بارزت رجلا یوم 
القادسيیة؛ فقتلتء وأآخذت سلبه. فأثبت مسعداء فخطب معد 
اصحابہ: ثم قال: ھذا سلب بشر بن علقمة فھو خیر من اثنيی عشر 
لف درھم؛ وإنا قد نفلناہ إیاہ. 

فلو کان السلب للقاتل قضاء من انی ق لما أآضاف الأمراء 
ذلك التنفیل إلی أَنْفْسهھم باجتھادهمء ولأخعذہ الال دون أمرھم. 
قاله القرطبی . 

قال مقیدە عفا اللہ علہ ۔: آظھر القولین عندی د؛لیلا أن 
القاتل لا یستحق السلب الا باعطاء الإمام؛ لھذہ الآدلة الصحیحة؛ 


اھ اضےاء البان 


التی ذکرنا. 

فإن قیل: عی شاعدۂ لقول !سحاق: إن کان السلب یسیرّا 
فھو للقاتل؛ وإن کان کثیڑا نخمس۔. 
فیه کثرۃ زائدة؛ وقد منع النی ق معاذ بن عفراء. 

| تلبيه 

جعل بعض العلماء منشا الخلاف فی سلب القاتلء ھل 
یحتاج إلی تنفیل الإمامء آو لا؟ ھو الاختلاف في قول النہی پَل: 
امن قتل قتیلا* الحدیث؛ عل هو حکم؟ وعليه فلا یعم بل یحتاج 
دائمًا إلی تنفیل الإمامء آو عو فتوی؟ فیکون حکمًّا عامًا غیر محتاج 
إلی تنفیذ الإمام. 

قال جا حت ژنشر الینود] شرح أمراغيی النسعود] ٹی شرح 
و لہ : 
وساٹثر حکَارے الفصل ہما من العموم ظاھرٗا قد علما 

ما نصه: تنبيه: حکی ابن رشد خلافا بین العلماء فی قوله 
لپ ؛من قتل قتیلا له عليه بین فله سليه؛٤ء‏ عل پحتاج سلب 
القتیل إلی تنفیذ الإمامء بناء علی أن الحدیث حکم فلا یعمء أو لا 
یحتاج إِليه بناء علی أنه فتویء وکذا قوله لھند:؛ اخذی ما بكفيك: 
وولدك بالمعروف؟ فه خلاف؛ عل عو حکم فلا یعمء أر فتوی 
فیعم؟ 


سور الانفال ۳ظْ 
قال میارة فی التکمیل : 
وفی حدیٹ هھند خلاف هھل حکم بخصھاء آو افتاء شمل 


واعلم ان العلماء اختلفوا فی السلب: ھل یخمس أو لا؟ 
علی ثلائة أقوال: 





الٹالٹ: إن کان کثیڑا خمس: وإلا فلا۔ 

وممن قال: إنە لا یخمس: الشافعی؛ وأحمد: وابن المنذر؛ 
وابن جریر؛ ویروی عن سعد بن أبي وغعاص . 

وممن روی عنه أنه یخمس بن عباس؛ والارزاعی: ومکحول. 

وممن فرق بین القلیل والکٹیر : إسحاق . 

واحتج من قال: لا یخمس ہما رواہ الڑمام أحمدء وآبو 


داودء واہن حابِ والطبرانی: عن عوفقہ بن مالكء وخالد بن رس 
الولید رضي اللہ عنھما: آن النبي قلثُ لم یخمس / السلب. 
وقال القرطہی فی تفسیرہ بعد أنْ ساق حدیث عوف بن مالك 
الذيی قدمنا عند مسلم عا نصه: 9 وآمحرجه آبو بکر البرقانی بإسنادہ: 
الذی آخرجه به مسلمء وزاد بیاتا أن عوف بن مالك: قال: إت 
رسول اللہ قٹُ لم یکن پخمس السلب+٭ اھ۔ 


٤ء‏ اأضے اء البیان 


المتقدم ما لفظه : اوھو ثابت غی [صحیح مسلم] فی حدیث طوبل 
فە قصة لعوف مع خالد بن الولیدء وتعقبه الشوکانيی فغي انبل 
الأوطار] بما نصه: وفيه نظرء فإنِ هذا اللفظ الذی هو محل الحجۃ 
لم یکن فی صحیح مسلمء ہل الذي فیه هو عا سیاتي فرببًا: وفی 
اسناد ھذ۔' ألىحدیبثٹ إسماعیل ؛ بن عیاش ور فہ کلام معروف ۴ تقذم 
قال مقیدهە ۔عفا اللہ خله -: وقد قدمنا حدیث عوف الہذگور 
بلفظ مسلم فی صحیحد ولیس فيه ما ذکرہ الحافظ ابن حجرء فہھو 
وھم منه کما نبه عليه الشوکائی رحمھما اللہ تعالی . 
والتحقیق فی إسماعیل بن عیلش آن روایته عن غیر الشامیبن 
صحفغ2ھ وھو قوي فی الْشامبین ء دون غیرشم . 
ابن عیاش؛ - عن صفوان بن عمروء عن عبدالرحمن بن جبیر بن 
نفیر عن أبيە عن عوف بن مالكء واإسماعبلء وشبخه فی ھذا 


ایحدیث : الدی عو صفروان بن عمرو: ٹگاڑھما حصضی ؛ فھو ہلدی 
لہ . وبهە تعلم صحة الاحتجاح بالحدپٹ المد کور مع ثوة شاشلاہ 


الذيی قدمنا عن آبی بکر البرقائی؛ بسند علی شرط مسلم. 
کچ واعلموا متام تن کؾ ا کہ میس ےرک 0 الأرة 


واحتح من غال: بحجخمس الکٹیر دذوں الیسبر : تما رواد آنس 
عن البراء بن مالك 'آنه قتل من المشرکین عائة رجلء إلا رجلا 


سورۃ الأنفال 16ء 


صارزۃ؛ وأٹھم لہا / غزرا الزاری حرج ذهقان الزار فمال : رجل 
علی کبدہ؛ ثم آخذ السیف فذہبحہ؛ وأخذ سلاحہ وملطقتہ: وآاتی به 
غصفر فلمّله السلاح وشوم الممنطمۃة بکلاتین الما فحَمسقها وقال : 
اُتھا مال؟ اھ. بنقل القرطبی . 


وقال قبل ھذا: وفعله عمر ہن الخطاب مع البراء بن مالك: 
حینںن بارز ڈالمہ۔ زبان٢‏ فمعله ؛ فکانت فغمه ملطقتہ : وسواریہ تلائین 
ألماء فخمس ذلك . اھہ. 


وقال این قدامة فی [المغنی]: وقال إسحاق: إن اسٹکٹر 
الإمام السلب فذلك إليەء لما روی ابن سیرین آن البراء بن مالك 
بارز ہمرزبانٴ الزارہ بالبحرین فطعنہ: فدق صلبه وأخذ سواریە 
وسليهء فلما صلی عمر الظھر آئی أہا طلحة فی دارہء فقال: إنا کنا 
لا نخمس السلب؛ وإت سلب البراء قد بلغ عالاًء وآنا خامسه: 
فکان آول سلب خحمس في الڑإسلام سلب البراء. روا سعید في 
السنن. وفیھا أن سلب البراء بلغ ثلائین أَلفَا. 


قال مقیدهہ ۔عفا اللہ عنه -: اظھر الأقوال دلیلا عندی آن 
السلب لا یخمس لحدث عوف وخالد المتقدم. یجاب عرن آخذ 
الخمس من سلب البراء بن مالك بأن الذی تدل عليه القصۃ أن 
السلب لا یخمس؛ لان قول عمر: إنا کنا لا نخمس السلبء وقول 
الراويی کان ول سلب خمس فی الإسلام: بدل علی أن انی پک ؛ 
وأبا بکر؛ وعمر صدرا من خلافتہ لم یخمسوا سلبّاء واتباع ذلك 
اولی. 


۲٥۰ 


٦ءء‏ اأضواء السان 


قال الجوزجانی: لا أظنہ یجوز لأحد نمی شیء سبق فبيه من 
ار سو ل لٹ شیء الا اتباعید؛ ولا حجة في قول احد مع رسول اك 
لے . فالہ اہن قدامة فی [المغنی ىس] والادلۃ التی ذکرنا بخصص بھا 
عموع قوله تعالی: :4 واعلوا أَنْمَاعمْتُم 4 الآایة 

واختلف العلماء فیما إذا ادعی آنه قتله ولم یقم علی ذلك 
بینةء فقال الاوزاعی: یعطاء بمجرد دعواء. وجمھور العلماء علی 
لہ لابد من بینة / علی أنه فتله. 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: لا پنبغی أَن یختلف فی اشتراط 
الیة؛ لقولہ ےل فی الحدیث الصحیح: ا من قتل قتیلا لہ عليہ بینةا 


ذِان قیل : فاین انلةه ابر تی اعطی بھی النی انی 5 قتادۃ سلت 
ہہ السابقی ذکرہ ْ 


فالجواب من وجھین: 

الارل: عا ذکرہ القرطبی فی تفسبرہ: قال سمعت ٹیخنا 
الحافظ المنذري الشافعي آبا محمد عبدالعظیم یقول: إنما اعطاہ 
انی نے بش اذہ الاسود خزاقی ؛ و قد اللہ 7 نیس . وعلىی هھذا 
یندفح النراع ویزول ا شخال: وبطرد الحکم ۔ ۱ 

الثانی : آنه اأعطاہ إباہ بشھادة الرجل الذی قال لرسول اللہ 
عای : صلی ) سلب ذلك القتیل عندیی) الحدیٹ ؛: اب کو لے : 
ف صدفق؟ شہادۃ صریحة لڑہی قتادة آنه ہو الذی قتله؛ والاکناء 
بواحد فی باب الخبر والأمور التی لم یقع فیھا ترافع قال به کثیر من 


سورۂ الأنقال ۷ 


العلماء ؛ وعتمدہ ابن عاصم المالکی فی تحفتہ با لیے : 


وفال القرطبی فی تفسیرہ: إن اکٹر العلماء علی إجزاء شھادة 
واحد؛ وفیل: يثبت ذلك بشاھد ویمین . وا أعلم. 

وأما علی قول من قال: إن السلب موکول إلی نظر الامامِ 
فللاإمام ان یعطيه إیاہ وو لم تقم بینڈء وإن اشترطھا فذلك لە. قالہ 
القر طبی . والظاغر عتلدی آنہ لابنہ من رہہ لورود انس الصحیح 
بذلك . 

واختلف العلماء فی السلب ما ھو؟ 

قال مقیدہ - عفا الل عنہ -: لہذہ المسألة طرفان: وواسطة. 


طرف اُجمع العلماء علی أنه من السلب: وھو سلاحه؛ 
کسیفەء ودرعەء ونحو ذلك؛ وکذلك ثیايه / . 

وطرف آجمع العلماء علی أنه لیس من السلب: وھو مالو 
وجد فی ھمیانہ: أو منطقتہ دنانیرء أو جواہرء أو نحو ذلك. 

وواسطۃ اختلف العلماء فيها: منيها فرسهہ الدی مات وھو 
بقاتل عليهء ففيه للعلماء قولان: وھما رواپتان عن الإمام احمدء 
أصحھما أنه من ومنھا ما یتزپن به للحرب+ فقال الآأوزاعی: ذلك 
کل من السلب؛ وقالت: فرقة لیس مل وھذا مروی عن سحنون 
إلا المنطقةء فإنھا عندہ من السلب+ وغفال ابن حہیب فی الواضحة : 
والسواران من السلب . واش اأعلم . 


٦ 


واعلم ان حدیث عبدالل بن عمر المتفق عليه أن اللبی کيا 
بعث سریة قبل نجد! وفیھم ابن عمرء وآن سھمانھم بلغت اثني 
عشر بعیرّاء ونفلوا بعبرٌا بعیراء دلیل واضح علی بطلان قول من 
فال؛ 8لا تنفیل إلا من خمس الخمس٤؛‏ لان الحدیث صریح فی أنه 
نفلھم نصف السدس؛ ولاشك آن نصف السدس اکٹر من خمس 
الخمس؛ فکیف بصح تنفیل الاکٹر من الاقل؛ وھو واضح کما 
تریء وأما غیر ذِلك من الأقوال فالحدیث محتمل لە والذی یسبق 
إلی الذھن أن ما نت في صحیح مسلم من حدیث ابن عمر بلفظ 
ان رسول اللہ انا فد کان ینفل بعض ییعث من السرایا لأآئفسھم 
مخاصة سوی قسم عامة الجیش؛ والخمس فی ذلك واجب کلە اھہ. 
بدل علی أن ذلك التنفیل من الغنیمة بعد إخراج الخمس؛ وھو ما 
دل عليه حلیثٹ حیب بن٘ سلمة المتقدی وھو الظاغر المتبادر 
خلافا لما قاله ابن حجر فی [الفتح] من آنە محتمل لکل الأقوال 
المذکورة. والل تعالٰی أعلم. 


المسألة السادسة: الحق الذی لاشك فيه آن الفارس یعطی من 
الغعشمة تللائہ أسھم : سهمان لفرسٹ وسیم لنفسه؛ وآن الراجل 
یعطی سهکًا واحداء والنصوص الصحیحة مصرحة بذلكء؛ فغمن 
ذلك حدیث ابن عمر المتفق عليهء ولفظ البخاري عن نافع عن ابن 
عمر رضي اللہ عنھما (آن رسول اللہ قل: جعل للفرس مھمین: 
ولصاحبه سھمّا؟ / . 


اپ قسم فی النفل للفرس سھمین؛ وللرجل مھتّاە اھ. 


سورۃ الأنقال ۹ء 


واکٹر الروایات بلفظ ٭والرجل؟ فروایة الشیخین صریحة فیما 
ذکرناء وبذلك فسرہ راویه نافم: قال البخاري فی صحبحہ في غزوہ 
خیبر؟ قال: فسرہ نافعم؛ فقال: إذا کان مع الرجل فرس فلہ للائه 
أسھم؛ فإن لم یکن لە فرس فله سھم اھہ۔ وذلك عو معناہ الذیي لا 
پحتمل غیرہ فی روایة الصحیحین المذکورة, 

ومنیا ما زوا ابو داودے حذدٹنا أحمد بن حنبلء حنثلنا اہو 
معاویة حدثنا عبیداف عن نافع+ عن ابن عمر ( ان رسول ال پل 
أسھم لرجل؛ ولفرسه ثلاث أسھم: سهکّا لە؛ وسھمین لفرسهہ. 

حدثنا اآحمد بن حتبل؛ ثنا آبو معاویة؛ ثنا عبدالل بن یزید: 
حدثني المسعودي حدثنی آبو عمرةء عن آبيه فال: ا آتینا رسول 
اف نل اربعة نف ومعتا فرسء اعطی کل واحد عھنا مهھمّاء 
واعطی الفرس سھمین. وممن قال بھذا الأئمة الثلاثة: مالك: 
والشافعی؛ وأحمدء وھو قول ابن عباس؛ ومجاھد والحسن؛ 
وابن سیرین: وعمر بن عبدالعزیزء والأوزاعی والئوری: واللیث: 
وحسین بن ثابتہ وابی یوسف؛ ومحمدء وإسحاق؛ وأپی عبید: 
واین جریرء وأبي ثٹور۔ 

وخالف أآبو حنیفة ےرحمه ال ۔ الچمھور فقال: للفارس 
سهمان وللراجل سهم؛ محتجّا ہما جاء فی بعضی الروایات اأنہ 
نال قسم یوم خیبر للقارس سھمینء وللراجل سمهمّاه رواہ أبو داود 
من حدیث مجمع بن جاریة الأنصاريی رضی اللہ عنه وکان أُحد 


القراء الذین قرأوا القرآنء وبجاب عنه من وجھین: 


٠۷ء"‏ أضواء البان 


وق قال / ابو ناودء حدیٹت ابی معاوبهہ آصحء والعمل علة 
واری الٰوغم کی حدبیہٹبٹ مجمع نہ قال: تلانتمائۃ فارس ؛ وکانوا 


وفال النووي فی [شرح مسلم]: لم یقل بقول أبي حنیفة ھذا 
ا حد زا ما روی عن علی: وأبي موسی اُھے ۔ 


وإِٹ کان عند بعض الغزاةۃ خحیل فلا یسھم إلا لفرس واحد: 
وہذا مذھہب الجمھورء منھم مالكء وآبو حنیفةء والشافعی: 
والحسنء ومحمد بن الحسن؛ وغیرهم . راحتجوا بأنه لا بمکنە ان 
یفاتل إلا علی فرس واحد. وقال الاوزاعیء والثوري: واللیث: 
وأبو یوسصف : یسھم لفرسین دون مازاٹ علبھما: وھو مدعت الرمام 
اأحمد ویروی عن الحسن؛ ومکحول؛ ویحبی الأنصاري؛ وابن 
ورعب:؛ وغیرہ من المالكیین . 


واحتح اُھل هھذا القول بما روي عن الأوزاعی: ٦‏ ان رسول 
ال کل کان یسھم للخیل: وکان لا یسھم للرجل فوق فرسین وإن 
کان معه عشرة أآفراس* وہما روي عن آأزھر بن عبدا ان عمر بن 
ائخطاب کتب إلی أبي عبیدة بن الجراح آن پسھم للفرس سھمین: 
وللفرسین أربعة أسھم: ولصاحبھما سھم؛ فذلك خمسة أسھم؛ وعا 
کان فوق الفرسین فھی جنائب. رواھماً سعید بن منصور. قاله ابن 


قذامة فی [المغني]. 


سسورۃ الأنفال ۱ء 


واحتجوا اىضا رآنه محتاح لی امرس الٹانی ؛ لان امة 
رکوب واحل تشعف؛ ونمنع القتال عليه فیسھم للٹانی؛ لڈزم محتاح 
الے کالاول خلا فی اگاڑے از عسلعتی - 0ڈ ولم یشل إُحد نہ 
یسھم لاکٹر من فرسین إلا شینّا روی عن سلیمان بن موسی . قاله 
النووي فی [شرح مسلم] وغیرہ. 


واختلف العلماء فی البراذین والھجن علی أربعة أقوال: 


الأول: أُنھا پسھم ھا کسھم الخیل العراب؛ وممن قال بہ 
مالكِ؛ والشافعیء وغمر بن عبدالعزیٹت والٹوری: سا الزرفانی 
ٹی ا[شرح الموطأ] للجمھور واختارہ الخلدال وقاب: رواه نہر وا 
متقظونِ عن اأُحمد. 

وحجة ھذا القول ما ذکرہ مالك فی موطثئہ قال: لا آری 
البراذین والھجن إُلا من الخیل؛ / لان ال تیارك وتعالی قال في 
کتابه : ٣‏ وا ٹل والِحال والحمی لرگ وفاوزت5 ۹ . 


7 سٔ را گے )لہ س سس داب 7 مور ٦ط‏ حر 
وقال عز وجل: ل* رَأیدڈوا لھُم تا ستعٹم من فقو وەن رَبَاط 
اتل ثعبُوک بی عَثَقووَمدُرۓع4 فانا آری البراذین والھجن من 
الخیل إن آجازھا الوالی. وقد قال سعید بن الْمسیب ۔وسئل عن 
الہراذین -: ھل تھتا سن صدكة؟ قال: وھل ئی الخیل من صہد قہ ۲ 


اہ ۔ 

وحاصل ھذا الاستدلال: ان اسم الخیل في الایتین المذکورتین 
یشمل البراذین والٹھجن: فھما داخلان ٹيی عم مه ؟ تھا لیسا من 
البغال ولا الحمیرء بل من اللخیل . 


٣٣٣۹ 


۰ 


۷۲ اضواء البیٰان 


القول الٹانی : اہ بسهم للبرذون والھجن سم واحل در 

واحتج أھل ھذا القول ہما رواہ الشافعی فی [الام] وسعید بن 
منصور من طریق علی بن الأقمر الوادعی؛ قال: آغارت الخیل 
قادرکت العرب: وتآخرت البراذینء فقام ابن المنذر الوادعی 
فقال: لا اجعل ما آدرك کما لم یدرك؛ فبلغ ذلك عمر فقال: 
عبلت الوادعی أُمه لقد آذکرت أمضوھا علی ما قالء فکان أول عن 
أسھم للیراذین دون سھام العربء وذلك بقول شاعرھم: 
وھنا الذڈی فد سن فی الخیل سئة ورکائنت سواء قیل ذالك سھامھا 

وھذا منقطع کما تثری. 

واحتجوا ایا مما رواہ اہو داود می المراسیل:؛ وسعی۔ل۔ ..- 
منصور عن مکحول: ٭آن النبي قهُ مجن الھجین یوم خیبرء وعرب 
العراب فجعل للعربيی سھمین؛ وللھجبن مهمّاه وھو منقطع أیضا 
کما تثری؛ وبە اأخذ الڑمام أحمد فی آشھر الروایات عنە. 

واحتجوا أَبشَا بن أثر الخیل العراب فی الحرب أفضل أثر 

القول الثالٹ : التفصیل ہین عا یدرك من البرادین إذرالڈ 
العراب؛ فیسھم له کسھامھاء وبین مالا پدرلۓ إدراکھا فلا یسھم لە: 
وبە قال ابن أبي شیبة: وابن خیئمة واہو یوب ؛ والجوزجائی . 
مٹھا . 


سررۂ الأنفال ۷۳ء 





القول الرابع : لا پسھم ھا مطلفًاء وھو قول مالك بن عبداللهہ 
الخثعمي: ووجھه آنھا حیران لا پعمل عمل الخیل فأٹبه البغال. 

قال ابن قدامة في [المغنيی]: ویعتمل أن تکون ہذہ الروایة 
فہما لا پفارب العتاق متھها؛ لماروی الٰجوزجاني بإٴسنادہ عن أآبي 
موسی؛ آنه کتب إلی عمر ابن الخطاب: إِنا وجدنا بالعراق خیلا 
عراضا دکتاء قما تری یا أمیر المؤمنین في سھماتھاء فکتب إلیہ: 
تلك البراذین فما قارب العتاق مٹھا فاجعل له سا واحدًاء وألغ ما 
سوی ذلگ؛ اھ. 

والبراذین جمع برڈون؛ بکسر الموحدة وسکون الراء وفتح 
الٰمعجمةء والمراد الْحجفاة الخلقة من الخیل؛ وأاکثٹر ما تجلب من 
بلاد الروم؛ ولھا جلد علی السیر في الشعاب والجبال والوعر 
بخلاف الخیل العربیة . 


والھجین: هو ما احد آبویە عربي؛ وقیل: هو الذي آبوہ 
عربي. وآما الذي أمه عربیة فیسمی المقرفء وعن أحمد: الھجین 
ال رڈذون . ویحتمل نہ اراد فی الحکم. 


ومن إطلاق الوقراف علی کون الام عربیة قولِ هند بنت 
النعمان بن بشیر: 


مساھهھند إلا مھرة غربیة سلیلے أافراس تحلهھا بل 
ان ولدت مھڑّا کريمًّا فبالحريی وإت یك اقراف فما أنجب الفحل 


وقول جریر: 


اذا آہساؤتنا وابوك صدوا أبان المقرفات من العراب 


واختلف العلماء فیمن غزا علی بعیر عل یسھم لبعیرہ؟ فذدھهھب 
آکثٹر العلماء إلی أنه لا یسھم للابل. 


الحتابلة . 


قال ابن قدامة فی (المعني]: وھذا هو الصحبح إن شاء الله 
تعالی؛ لن النبی پل لم بنقل علە أنه أسھم لغیر الخیل من البھائم 
وقد کان معه یيوم اہلدر؟ سہعون بعبڑّاء ولم تخل غزاۃ من غزوانه 
من الابل: ھی کانت غالب دوابھم فلم بنقل عنه أنه آسهم لھا ولو 
أسھم لھا لنقلء وکذلك من بعد البيی پل من خلفاله وغیرھم مع 
کثرة غزواتھم لم ینقل عن أحد منھم فیما علمناہ آنه آسھم لبعیر 
ولو أسھم لبعیر لم یخف ذلك؛ ولانە لا یتمکن صاحبه من الگر 
والھر فلم یسھم لە کالغل والحمارء اھ. 

وفال الإمام احمد: عن غزا علی بعیرە وھو لا بقدر علی 
غیرہ قسم لە ولبعیرہ سھمان۔ وظاھرہ أله لا پسھم للبعیر مع إمکان 
الغزو علی فرس؛ وعن أحمد: آله یسھم لبعیر سم ولم بشترط 
عحز صاحبه عن غيرەء وحکی نحو ھذا عن الحسن. قاله ابن 
قدامة فی [المغنی]. 


واحتح ال ھذا القول بقوله تعالی : فا ازجفثم مِنْ حَبْل 


سورۃ الأنفال قد 


ولا رکابے ٭ قالوا: فذکر الرکاب ‏ وھي الإبل - مع الخیل: وبانہ 
حیوأن تجوز المسابقة عليه بعوض فیسھم لە کالفرس؛ لان تجویز 
المسابقة بعوض إنما هو فی ثلائة أشیاء هھی: النصل؛ والخف, 
والحافر دون غیرھا؛ لأتھا آلات الجھاد: فآبیح آخذ الرھن فی 
المسابقة بھا تحريضّا علی ریاضتھاء وتعلم الإتقان فیھا. 

فال مقیدہ - عفا اللہ عنه -: الذي بظھر لی ۔ واللہ أعلہ ۔ أنہ 
ا یسھم للبل؛ لما قدمنا انفاء وأما غیر الخیل والڑبل من البغال 
والحمیر والفیلة ونحوھا فلا یسهھم لشیء منه وإن عظم غناؤڑھا 
وقامت مقام الخیل ۔ 

قال ابن قدامة: ولا خلاف فی ذلك؛ لاہ اگ لم یقسم لشیء 
من ذلك؛ ولانٹھا مما لا یجوز المسابقة عليه بعوضء فلم یسھم لھا 
کایقر / . 

المسألة السابعة: اختلف العلماء فی حرق رحال الغال من 
الغنیمةء والمراد بالغال من یکتم شيتًّا من الغتیمةء فلا یطلع عليه 
اعا ولا بضعه مع الم لحلفة. 

قال بعضی العلماء: یحریق رحله کلە إلا المیصحف وما فيه 
روح ورھو ماد مب امام اُحمد وبےہ قالں الحس: وفثهاء الشای 
جاہرء وأتيی سعید بن عبدالملك بغال غجمع عاله وأاحرقەء وعمر بن 
عبدالعزیز حاضر ذلك فلم یعبه . 


وقال یزید بن یزید بن جابر: السنة فی الذي بغل أن یحرق 


۲ 


آ٦‏ ٗ اضواء الہہانِ 


ومن حجج آھل ھذا القول: ما رواہ أبو داود فی سان عن 
صالح بن مدحجحمل ىضْ زائدۃۂ _ قال اہو داورد وصائلح : يذ| اہو و اف _- 
قاںل: جعلےت مع ہبہ لور رض الروم؟ فاتی برجل دا عل ؛ فال 
سالْمًا عله فشال: سمعت آأبی یحدث: عن عمر بن الْخطاب ؛ عمن 
قال؛ فوجدنا فی عتاعه مصحفًا فسأل سالمًا علب فقال: بعه 
و تہدیف نہملہ . --.٦‏ بالفغظه من أبی داود, 

وذکر ابن قدامة آنه رواہ أَیضا الأثرم: وسعید. 
الأنطاکی: قال: آخبرنا آبو إسحاق عن صالح بن محمد: قال: 
ابن عبدالعزیز: فغل رجل مناعًاء فأمر الولید بمتاعهہ فاحرق وطیف 
ج ولم یعطه سھمەہ. 

قال اہو داود: رھڈا آصح الحدیشین ؛ رواہ یر واحل ان 
الولید بن ھشام أحرق رحل زیادۂ بن سعد: وکان قد غلِ ضر به . 

حدئثا محمد بن عوفء قال: ثنا عوسی بن آپورب؛ قال: ثنا 
الولید بن مسلہ: قال : تنا زھےر بن محمد عن عروۃة بن شعیب؛ 
عن آبي غصے جددہ. ان رسول الله وٹ وبا بکر و غمر حر فو متاع 
اتخال وضربوہ. 


ال ابو ٹاود: وزاد فيه علی بن بحخی عغر الولید ولم اأسمعة 


سورۃ الأتشال ۷ء 


منے و صنعوہ سپ جج . 


قال آبو داود: وحدثلا بە الولید بن عتبةء وعبدالوهاب بن 
نجدۃ؛ , قالا: ثنا الولیدے عن زھیر بن محمد؛ عن عمرو بن 
شعیب . قوله ولم یذکر عبدانوھاب ہن نجدة الحوطی ملع سھمە: 
اھ من أبي داود بلفظه. وحدیث صالح بن محمد الذي ذکرتا عند 
بی داود أخرجه أیضا الترمذي؛ والحاکم: والبيھقي. 


ال الترمذی : غریب لا نع قهہ ا من ھدا الوجەہ؛ وقال: 
سالت محمذا سن شا | الحدیثٹ : فقال : إنما ری ھذا صالٰح س۲ 
محمد بن زائدة؛ اندی بقال لەه: اہو واقد اللبٹی: وھو منکر 
الللحدیٹ . 


قال المنذريی: وصالح بن محمد بن زائدة: تکلم فيه غیر 
واحد صن الأائہة ؛ و قعل قیل : آنہ تشرت رے ىا و الب الہخاری : شاصة 
آصحابنا یحتجون بھذا شی الخلول٠‏ ورشو باطل لیس بشیء: وقال 
ائدارقطني : آنکروا عذا الحدیث علی صالح بن محمد قال: وھذا 

والمحفوظ ان الما مر بادلث؛ وزصحح اہو اود وف 
فر وا موقوفا من وجه اخ وقال: ھذا آصح کما قدمنا. 

وحدیث عمرو ہن شعیب الذڈی ذکرنا عند أبی داود آخرجه 
اأیضا الحاکم والبيبھقی. وزھیر بن محمد الذي ذکرنا فی إسنادہ 


روانة اأمل الشام عنه غیر مستقیمف فضعف بسسھا٘ رقال الہخاری 


ناد 


۷۸ أضواء البیان 





عی٤‏ اید کان زشیر انی بر وی سی الششامیون آخرء وقال ابو 


وقال البيھقی: ویقال: إنه غیر الخراساليی. وآنه مجھول. 
اھ. وقذ علمت فيما قدمنا عن ابی داود أنہ رواہ من وجه آخحر 
موقوفٰا علی عمرو بن شعیب. وقال این حجر: إن وقفه هو 
الراجح . 

وذھب الاأئمة الثلاثة : مالك؛ والشافعی؛ وآبو حنیفة: إلی 
أله لا یحرق رحلهء واحتجوا بأنہ پل لم بحرق رحل غال؛ وبما 
رواہ الإمام احمدء وآبو داودے عن عبداللہ بن عمرو آن رسول اللہ 
صلی اللہ / عليه وسلم کان إذا اأصاب غیمة آمر بلالاً فنادی في 
الناس: فیجیثون بغنائمھمء فیخمسە: ویقسمه: فجاء رجل بعد 
ذلك ہزمام من شعر؛ فقال: یا رسول ال عھذا یما کنا اصبناہ من 
العنیمة فقال: اُسمعت لال٦‏ بنادی ٹلا'ا؟ قال: نع قال: فما 
منعك أُن تجیء بە؟ فاعتذر إلیە؛ فقال: کن آنت تجيء بە یوم 
القیامة: فلن أقبله عنكيب. ھذا لفظ بی داود. وھذا الحدیٹ سکت 
عنه آہو داود: والمنذری: وآخرجھ الحاکم وصححھ. 


وقال البخاريی: قد روي فی غیر حدیث عن الغال:ء ولم پأمر 
بحرق متاعہ۔ فقد علمت أن ادلة القائلین بعدم حرق رحل الغال 
آقوی؛ وھم اکثر العلماء. 

قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: اٹذڈی بظھر لی رجحانه فی ھذہ 
المسألة: هو ما اختارہ ابن القیم؛ قال فی [زاد المعاد] بعد آن ذکر 
الخلاف المذکور فی المسآألة: والصواب أن ھذا من باب التعزیر 


سورة الأنشال ۲ 





والعقوبات المالیة الراجعة إلی اجتھاد الأئمةء فإلهہ حرق وترڈك 
وکذلكک خلفاؤہ من بعد ونظیر هذا قتل شارب الخمر فی الثالكة 
أو الرابعة فلیس بحد ولا منسوخ؛ وإنما ہو تعزیر یتعلق باجتھاد 
الإمام. اُھے, 

وإنما قلنا: إن ھذا القول أُرجح عندنا؛ لآن الجمع واجب إِذا 
آمکن؛ وھو مقدم علی الترجیح بین الأدلةء کما علم غی الأصول: 
والعلم عند الله تعالٰی . 

آما لو سرق واحد من الغائمین من الغنیمة قبل القسم أو 
وطیء جاریة منھا قیل القسم: فقال مال وجل أصحابه: پحد حد 
الزنی والسرفة فی ذلك؛ لان تقرر الملك لا یکون باإحراز الغنیمة: 
بل بالقسم, 

وذھب الچمھور - منھم الأئمة الثٹلاثة - إلی آنە لا بحد للزنی 
ولا للسرقة؛ لان استحقاقهہ بعض الغثیمة شبهة تدرأ عته الحد؛ 
وبعض من قال بھڈا یقول: إن ولدت فالولد حر یلحق نے یه 
وھو قول اأحمدء والشافعي خلافا لابی حنیفة؛ وفرق بعضص 
المالکیة بین السرقة والزلی؛ فقال: لا یحد ازنی: ویقطع إن سرق 
اکثر من نصیبه بثلاثة دراھم / . 

وبھذا قال عبدالملك من المالكیةء کما نقله عنه ابن المواز. 

واختلف العلماء فیما إذا مات احد المجاھدین قبل قسم 
الغنیمةء ھل یورٹ عله نصیبه؟ فقال مالك فی أشھر الأقوال: 
والشافعی: إِنَ حضر القتال ورثٹ علہ نصیبه وإن مات قبل إحراز 
الخیمةء وإن لم یحضر القتال فلا سھم لە. 


أضنسواء الِہان 





وقال أبو حنیفة: إن مات قبل إحراز الغنیمة فی دار الإسلام 
تا تر ے أو قسمها فی ٹار الحرب فلا ٹیے لەہ؛: لأن ملك المسلمین 
لا یتم علیھا عندہ إلا بذلك . 

وقال الاوزاعی: إن مات بعدعا یدرب قاصذا فی سہیل الله 

و قال امام احملد : ١ن‏ مات قبل خبازرہ العْنیمة فلا سھم لە؛ 
لان مات قبل ثبوت ملك المسلمین عليهاء وسواء مات حال انقتال 
آو قله؛ وإن مات بعد إحراز الْغنیمۃة فسھمه لورلته. 

شال مقندم _ عفٰا الله عته _: وھلا اظھر الاقروال عندی : و ائاہ 
ام ٭ 
تعالی اأعلم۔ 

ولا بخفی أن مدمت امام مال ےرحمه سوہ 
المسألة مشکل؛ لان حکمەه بحد الزانی والسارق یدل علی أنه لا 
کون اغائسیں فو ای مر ای محکیہ پارٹ تصیب اک 
بمجرد حضور القتال: وھو کما تری' والملم عط اللہ تعالی 

المسألة الٹامنة: آصح الأقوال دلیلا: أنه لا یقسم لللنساء 
الصہاںن الذین اہ قدرة لم علىی العتالءے وعا حر یئ مجر أھم : 
ولکن یر صخ ھ جا العنمة باجتهاد الزرزماص ودلبلں ذلكل ما روا 

صتاَا: ھل کاں رسول ا سر بالنساء؟ ۰5 کان بضمہ ب 
لن بسھم؟ فکتب إليه ابن عباس: کتبت : تسالنی: ھا ل کان رسول 


سور الأنفسال ان 


الله کڈ بغزو بالنساء؛ وقد کان بغزر مھ فداوں: ا : 
یکر ار ر حر یر ہیں ہس اویں اہر ہی 
وبحذدبن مرن الْخنیمة: واما بسھم فلم پبضرب لھن . الحدیث /ر . 


٭ 


صر بح جا دکرنا جب حجحل 7 ورد کی غیرہ صض ان 
النساء یسھم لھن علی الرضخ المذکور فی ھذا الحدیث المعبر عنہ 


اھے' آرگجزر. بپ . اج“ .ت۴ 
سشو لہ , پبیخذیٍْ ھف۔ العیمة ۰ 


ال اننووی: قوله ایحذین؛ هو ہضم الیاء وإسکان الحاء 


٢ 7‏ _- ےم 1 ۱ ہے ۵5 
اف المراة لستحجقی ال کے بلسحجق اھ 


وکال الوزاعی : بجی الم ان کاںئےت تعائل: او تداوی 
ائحر حی: وقال عالث: لا رصح لیا وھٹذان الہیلدھان مردودان 


دیا۔ا اٰجدیٹث ایصحیح آلصضر ؛ . اہ. 


المسألة التاسعة: اعلم آنہ تن کان رآمحذ نفقة سنعے من فيٍء 
8إ 


سی النضیر ٠‏ ا من اتمعاتم . 


ودلیل دلك ' تل بت مال لس اوس ا احسدتان الأحتقق علله : 
عرےِ غھر ہیں النخطاب ر سی الله سے قال : وحلت علی غشمر فاتاء 


ہ١‏ ہھإا ے.ے ۱ : ' ۱ ۲ 
حاحبيه پرقاء؛ ققال : ھا لک فی عثشمان وعبدالرحمنمہ وائزببر: 


وسعد؟ قاں ' بعم ا اتل ل۵م 2 ال ٠‏ مل لك ٹی علی: وخراسے ٢‏ 


قاز: نعی؛ قال عباس: با آمبر ا مڑھنین اقض بيلی ون ھهذاآ 
قال ' انشدگم الہ می باددہ تمرم السماء زالارضں؛ ٣ل‏ نعلحون 


۱ 


آ۷ کت 


٦‏ أضىواء البان 


ان رسول اللہ يَ غال: 8لا نورٹء ما ترکنا صدقةۂ؟ بربد رسول اللہ 
کا نه؟ فقال الرهط : قد قالِ ذلك: فاقبل علی علی: وعباس: 
فقال: ھل تعلمان أن رسول اللہ تل قال ذلك؟ قالا: قد قال ذلكء 
ال عمر: فإنی اأحدثکم عن ھذا الأمرہ إن اللہ کان خص رسوله 
لا فی ھذا الفیء بشیء لم یعطە ادا غیرہ: فقد قال عز وجل: 
ا آل اک خی ریشولیہ 4چ إلی قولہ: یٹ <4 نکانت خالصة 
لرسول اش قٌي والل ما احتازھا دونکم: ولا استاثر بھا علیکم: 
لقد اعطاکموہ؛: ویٹھا فیکم حتی بقی منھا هہذا المال: / فکان 
النبي اَل ينفق علی اھله من ھذا المال نفقة سنتهء ثم یأخذ عا 
بقی فیجعله مجعل مال اللہ فعمل بذل رسول ال تچ چ نے حیاتە؛ 
أنشدکم بالہ ھل تعلمون ذلك؟ قالوا: نعمء ثم قال لعلي؛ 
وعباس: آنشدکما بالہے عل تعلمان ذلكث؟ فالا: نع قال عمر: 
فتوفی اللہ نبیہ َء فقال ہو بکر: آنا وليی رسول اللہ پيڑء فقبضھا 
فعمل ہما عمل به رسول الہ قي ثم توفی اللہ أہا ہکر ققلت: آنا 
ولي رسول ال پا فقہضٹھا سنتین أعمل فیھا ما عمل فیھا رسول 
اللہ گا واہو بکر ٹم جٹتمائی: وکلمتکما واحدة؛ وأمرکنا 
جمیع؛ جثتنی تسألنيی نصیبك من ابن اأخحيك: وآأتائی ھذا یسالنی 
نصیب امرأته من أبیھاء غقالت: إن شٹتما دفعتھا إلیکما بذلك 
فعلتمسان مئی قضاء غیر ذلك؛ فواللہ الذي بإذنه تقوم السماء 
والارض لا أقضي فبھا قضاء غیر ذلك حتی تقوم الساعةء فإن 
عجز تما فادفعاعا إلی ا 5_ . 


لا لأفظ البخاری ئی [الصحیح] ئی بعضصشس روایاتف ومحل 
الشاھد من الحدیث تصریح عمر بآنه قٌثٍ کان ینفق علی آہله ئفقة 


سورۃ الأنفال ۲۳ 





سنته من فیء بلی النضیرء وتصدیق الجماعة ائمذکورۃ له فی ذلك 
رشدا الحدیث محرج ئی الصحیحین وغیرشما غن طرق ملعلٗدہ 
بألفاظ متقاریة المعئیء وھو نص قی آن نفقة آھلہ تق کانت من 
الفیءء لا من الغنیمة. 


ویدل ە أیضَا الحدیث المتقدم فعالی مما أفاء اللہ علیکم إلا 
املخمس ء والخمس مرتود عليكم٥.‏ 


داود من طریق آسامة بن زیدء عن الزھري: عن مالك بن اوس بن 
الحدثانِ قال: کانت لرسول اللہ پل ٹلاث صفایا: بنو النضیرء 
وخیبرء وفدك؛ فأما ہو النضبر فکائت حبسًّا لتوائبء وأما فنك 
فکائت حبمًا لآبئاء السبیل؛ وأما خیبر فجزآھا رسول اللہ پل ٹلائد 
اجزاء جزثین بین المسلمین؛ وجزءًا نفقة لآھله فما فضصل عن نمْفة 
أهله جعله ہین فقراء المھاجرین)٤‏ / ۔ 

فالجواب ۔ والل تعالی أعلم ۔ آنە لا تعارض بین الروابتین؛ 
لان ال[ ا رنصیبهہ کپ مرح ۶ خبیبر؛ کلاھما فیء کما قدھتا عليه 
الأدِلة الو اضصحۂف رکللك االالغ ۹ فالجمیع فی کما تشم امضا جح ؛ 

وفی بعض الروابات الثابتة فی الصحیح عن عائشة رضی الله 
عنھاء قالت ؛ وکانٹ فاطمة رضی الل عٹھا تسأل أبا بکر نصیبھا مما 
بکر علیھا ذلك: وقال: لست تارکا شیٹا کان رسول اللہ ہَلِث یعمل 
بە إِلا عملت یہ فانی أخشی إن ترکت شیٹا من آمرہ آن آزیغ. 


۲۱۸ 


٤‏ افسواء الببان 





ے 


فاما صدقته بالمدینة فدفعھا عمر إلی علی؛ وعباس ٹ واما 
خہیں > وفدك فأمسکھما عمر وقال: ہما صدھة رسول اللہ قَڑُ کانتا 
لحقوقہ التي تعروہ ونوائبہ: وأمرھما إلی من ولي لأمرء قال: فھما 
علی ذلك إلی الیوم. 


وقال بن حجر في [الفتح]: وقد ظھر بہذا آن صدقة النبی وی 
تختص بما کاٹ من بنی النضیر؛ وأما سیهمه مب خببرء وفداك فکان 
حکمەہ إلی من یقوہ بالامر بعدہ: وکان آبو بکر یقدم نفقة نساء ائنبی 
ا مما کان یصرفه فیصرفه ھن خبرء وفلكء وما فضل من ذلك 
جعلہ في المصالح؛: وعمل عمر بعده بذلك؛ فلما کان عثمان 
تصرف فی فدلك بحسب ما راہ فروی آبو داود من طریق مغیرۂ بن 
مقسم: قال: جمع عمر بن عبدالعزیز بن مروان فقال: ۷إن رسول 
ال ُا کان ینفق من فدك علی بنی ھاشم: ویزوج أیمھم: وإن 
فاطمة سالته ان پچعلھا لھا غاب وکانت کدلك فی حیاۃ ا! 
واہي بکر وعمرء ثم أقطعھا مروان؛ یعنيی فی آیام عثمان. 


نی وش 


قال الخطابي: إنما أفطع عثمان آفدك؛ لمروان؛ لأنہ تأاول ان 
الذی / پختص بالنبی پت یکوت للخلیفة بعدہء فاستعنی عثمان عنپا 
أمواله فوصل بھا بعض قرابتہ: ویشھد لصیع أبي بکر حدیث أبي 
ھریرة المرفوع الثابت فی الصحیح بلفظ: * ما ترکت بعد نفقة 
نسائيی: ومؤونه عاملي فھو صدقة". 

فقد عمل آبو بکر وعمر بتفصیل ذلث بالدلیل الذي قام لھما. 


اھ . 


سورۃ الإأشال ۵ 


واعلم ان فيء ابني الئضے ۹ تدخل فيه آموال ٭مخیریق؟ رضی 
ارہ حنت وکان پھودیّا من اپنی قینقاع) مفيمًا في بنی التضیرء فلما 


حرج النبی ا إلی احدے قال للییود: ا تنصضروں محمد اف 
وا إنکم لتعلمون آأن نصرتهہ حق علیکم: ٠‏ فقالوا: الیوم یرم 
السہتء فقال: لا سبت: واآخذ سفه و مضی إلی النبی فَللل فقاتل 
حتی آئبتته الجراحةء قلما حضرہ الموت قال : آموالی لی محمد 
پل بضعھا حیث شا وکان له سیع حوائط بہنی 'لنضیر وھي 
المیثب٢‏ اوالصائفةا ہرالدلال: ہوحستی؟ ”وبرقةہ ہآرالاعوافہ 
و مشربة ام ابراھیم٤.‏ 

وغيی روایة الزبیر بن ہکار 8 المیٹر* بدل 8 المیئب؟ اوالمعوان٤‏ 
عوضں ڈالعواف١٢‏ وزاد ہمشربة أم إبراھیم* الذی یقال له: )مھروز“. 

وسمیت امشربة آم إبراھیم؟ لانھا کانت تسکنھا آماریة٤‏ قالہ 
بعض أُصحاب المغازی . 

وا تقد الشیخ احمد الہدوی الشنقیطی فی نظمه للمغازي لمسخیر ہیا 
المدگور عن شهداء احد حیث قال فی سردھم : 
وذو الوصایا الجم للبشر بھو مخیریق بني النضیر 

ولنکتف ہما ذکرنا من الاأحکام التی لھا تعلق بھذہ الأیة 
الکر یم جوف الاطاله المملة. 

0 : ۱ تھا اف ہی کی لے 0100 

ا8 کوله تعالی : ‌ بنا اق 7 سنواً إِذا ایم فشة فاکیتوا 
ولاؤگکروا ال کید لَعَلکم لوک 42 /. 

مر اف تعائی المژمنین فی ھذہ الایة الكکریمۂ بالثبات عند لتاء 


العدوء وذکر الله کثٹیرا مشیرًا إلی أن ذلك سبب للفلاح؛ والاأمر 
الشيء تھي عن ضدہء آو مستلزم للٹھي عن ضدہء کما علم في 
الااصول؛ فتدل الایة الكریمة علی النٹھی عن عدم الثبات آمام 
الکفاں وفدا صرح تعالٰی بھذا المدلول فی قوله : ٭ کاتھا لن 
مرا پت مہ ایت کووا بعک مك لڈم الکار ج2 >> إلی فرلہ: 
ووہشت للىبر ‏ لہ ٭۹ وفي الآمر بالإکثار من ذکر اللہ تعالی قي 
اأضیق الاوقات؛ وھو وقت التحام القتالِ دلیل واضح علی أن 
المسلم پنبغی لە الڑکٹار من ذکر اللہ علی کل حال؛ ولاسیما فی 
وقت الضیق: والمحب الصادق فی حبے لا ینسی محبوبه عند نزول 
الشدائد . ۱ 


قال عنترة فی معلقتۂ: 

ولقد ذكرتك والرماح نواھل ۔مني وبیض الھند ثقطر من دمي 
وقال الآخر : 

ذکرتك والخطی بخطر ینتا وقد نھلت فینا المثقلفة السمر 


قال بعض العلماء: کل ٭لعل؟ فی القرات فھی للتعلیل إلا التی 


فی سورۃ الشعراء: ٭ رنڈ اخ لملَكم قَنثیة 41 تھی بمعنی 
۷أنکم تخلدون8, 


قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنہ۔: لفظة ا لعل؟ مد ترد في کلام 
الئعرب عرادا بھا التعلل؛ ومنه قوله: 


سورۃة الأنقال 
فقلتم گا کو ا الحروب لُعلتا 


۷ 


نکف ووثقتم لا کل موی 
کٹے سراب بالملا عتالق 


فقولہ: العلنا لکف؛ یعنی ٢‏ لآجل أن نکف؛ وکوٹھا للتعلیل 
ا ینافی ١‏ معنی الترجيیا؛ لان وجود المعلول یرجی عند وجود 


عاحے 


ؿى ار < اا ےء 
٭ قوله تعالی: 


سی می جخیی چک ٹہ پی ہر کے کیم ہیں سی وفع نے 
ولا شر عوا فافش لوا وندھب رلک الایة / . 


تھی اللہ جل وعلا المژمنین فی عذہ الایة الکریمة عن التنازعء 


مبینا أنه سبب الفشل؛ وذھاب القوۃء ونھی عن الفرة اَ٘ىضأا غی 


یپ ہے 


مواضع آخر کقولہ: ف٣‏ وَاعَتی لوا بل الل جیما ولا شرفوا ‏ ونحوما 
من ارات و قوله فی شلہ الایة : وجدعت رمک یچ أي : ٹونکم ۔ 


ہے 


وقال بعض العلماء: نصرکمء گما تقول العرب الریح لفلان 


دا کان عَالا وھسے قولہ: 
ذا مبّت ریاحك فاغتتنمھا 


واسم (إن) ضمیر الشآن. 


ال صاحب الٰخکشاف : الریح : 
وتمشيه بالریح فی عیروبھا. فقیل : 


الدولہ: ونفذ أمر و مہ قولهھ : 
یا صاحبی الا لا حٌ بالوادی 
73 ان بل ربث 5ے 7+ 


فإنالکل عاصفة سکون 


الدولف: شبھت فی نفوذ أمرھاء 
عبت ریاح فلان: إُذا دالت له 


ام تعدوان فإن الریح للعادي 


یڈ 


۸ أضسواء الیان 


٭ قولہ تعالی: ھ وَإ زین تَهُمْ اللَيْطن أَعْمسلَهم وقال ا 
لَكمالوْعیٴ اَلّایںگ إلی قولہ: ‏ انی تریڈ تدکمک. 

ذکر تعالی فی عذہ الایة الکریمة ان الشیطان غر الکفارں 
وخدعھم: وقال لھم: لا غالب لکم؛ وأنا جار لکم. 

وذکر المفسروٹ: أنه تمثل لھم فی صورۃ ٭سراقة بن مالك 
بن جعشم؟ سید بنی مدلج بن ہکر بن گنانةء وقال ٹھم ما ذکر اللہ 
عنەء وآنە مجیرہم من بنی کنانة:ء وکانت بینھم عداوۃ * فَلَمًا تَرَاءَتِ 
الفتانِ شخص علٰ عَقتَیْهہ عندما رای الملائکة وقال لھم: ٭ إِق 
ترئؾ٭ تلکم إِن آریٰ ما لا تَرونَ 4 فخکان حاصل اأمرۃ آنہ فرشم 
وخدعھم حتی آوردھم الہلاٹژٰ ٹم تبرأ منھم. 

وھدذہ ھی عادة الشیطان مع الانسان کما بیلە تعالی فی 
آیات کثیرۃء کقوله: ٭ كتل اَلقَيِكَي إِذفَالَ لاینن اسر مََمَا كُتر قَال 

۷ ا برع تعلک 4 الایف وفولہ: / ٭ وَقَالَ اَلقَيِلىْلَمَا فی اکر 

رک لن رصم ند کل رت ناکم پلی قولہ: ان 
سکَقرث بنا آڈرسککئرن ین فَ4 وکتولہ: ٭بَيثمُم دَثْمَيْممٌ تا 
بیٹشہ الشیعطاخ لا موک ج> پ4 وقد قال حسان بن ثابت رضی اللہ 


س8 ۔ 
سرنا وساروا إلی بدر لحینھم لو یعلمون یقین الأمر ما ساروا 
دلاھے بضرور ٹم آسلھم ‏ إن الخیث لمن ولاہ غضرار 


سے اس 


ہی بس ہہ رج مم نعمة اشمیا نعمھا عل فور 


سورۃ الأنقال ۹ 


ذکر تعالی فی ھذہ الایة الكکریمة أنه لا بغیر نعمة أنعمھا علی 
اأحد إلا بسبب ذنب ارتکبە؛ وأوضح ھذا المعنی فی آبات آخر 
کقولە: ط لک ا کا بت ما يقذع حق ہما ابلط ِا آراد الد زم 
رووا من دوزہ ون وا ا پچ وکولہ: وا یکم بن 
۹س کو ہما کت آپویکر ویعفواعن کژییج پچ وقولہ: ٭ وما اصابك ین 
ری تَتَہلء4 الی غیر ذلك من الایات . 


نے سی نی عیر 


٭ فولہ نحالی : ط کَأَما اَی کتخھ اھ رت امک ین الٹزییعک×*. 

ال بعض العلماء: إن قولہ: * من ارم ب٭4 فی محل رفع 
نالعطلف علی اسم الحلالہُ أى : حصسكٹ الله وحسكث ضا سس 

وم قال بهذا: الحسن: واخحتارہ النحجاس وغیرہ گما نقله 
القر طہی . 

وقال بعض العلماء: هو فی محل خفضفی بالعطف علی الضمیر 
الذي ہو الكکف فی قولہ: ہ* حَسْيْكَ٭ فغالمعنی حسيك ال أي کافيك 
رگائی من ابع می المؤمنین: و ہڈا قال الشعبی : وابن یل 
وغرھماء وہر ےك صا حب الکٹشاف: واقتصر علےه بن کثبر 
وغیرہ۔ والایات القرآلبة تدل علی تعبین الوجه اللآمخیرء وأن المعنی 
کافف ا وگکافی من ابع من المژڑھنین؛ لُدلالهٗ الاستقراء فی 
الھر ان علی ان الىحستب والکفانۂ زل پ حلن کو له تعالی : چ ول 
تھا رش را ما کائنوے ےدارا حَملتا اللہ سو یسا اللہ من 
موہ شی اش اتا ا ا و اوت پت جعل الایتاء لل ورسولہ: 


ہے ےس 





۹۰ أُضےاء السان 
و حل فلم بقل : وغالوا حسبنا اللہ ورسولہ بل جعل الٰىحسب 
مختصًا بہ وقال: ٭ الس الله یکافپ عَبْدَۃٌ۹؟ فخص الکفایة الٹی 


نے سی رصم 


شی امحسب ہف و حلھ۲ ونمدح تعالی بذلْك لی 7-7 ٭ے ومن سیک 
على ال فھو و سب وقال تعالٰی ان بریڈرآآن بْدھولن فزرک حَتبت 
اک مو لی با بنصرو وبالمومیات ٦‏ 0 یچچ فشرق ہین الحجس والتابیدے 
فجعل اجب لہ و حل تد وجعل العایہد لہ دلضصرءم ویعادھ . 

و قد اتی سہحانه وتعالی علی أھل التو حید والٹو کا ل من عغبادهہ 
حیث شردوہ پالیحسب ؛ فتال تعالی : اح تال تمسق لاس مد 
جمکوا لک داخشوشہ فزادھم إِيعَلنتا وقالوا حَسبتا ال وَیتْم اویل 7> 4 
وثال تعالی: ان ولا قش نل آ4 الایة . إلّی غير ذِلك من 
الابات , 

فإن قیل: ھذا الوجه الديی دل عليه القرانء غيه أن العطف 
علی الُضمیر المخفوض من غیر إعادة الخافضش ضعفه غير واحد ھن 
علماء العربيةء قال ابن مال فی (الخلاصد): 
وعود خافضی لدی عطف علی ضمیر خفضض لاآزمًا قد جعلا 

فالجواب من آربعة أوجە 

الاول؛ آن جماعة من علماء العریة صححوا جراز العطف 
من غیر إعادۃ الخافضی؛ قال ابن عالك فی ڑڈالخلاصة): 


ولس عندیی لازمًا إذٔ قد آتی فی العظم والٹر الصحہ مشتا 


وقد قدمنا فی اسورة النساء٤‏ فی الکلام علی قوله: ٭ وَمابتی 
عَلَسکم ق آلکت >٭ شواشدہ العورہڈےف ودلالد کر امت حسیم ہ علے 


سورۃ الأنفال 1ء 


في قوله تعالی : ٭ وَاتَدوا الہ اازی ساوح پھ وَا زغم . 


الوجه الٹانی : أنه من العطف علی المحل؛ لان الکاف مخفوض 
فی محل النصب: إذ معنی: ٭ حَسَبْ یکفيك: قال في [الخلاصة]: 


وجر مابسبع ماجر ومن راعی فی الاتباع المحل فحسن / 


الو جه الثالٹ: نصےه ہکوہ مفعو لأٔ مع علیىی تقدیر ضعف 
وجه العطف؛ کما قال في [الخاص+]ا: 


ال وجه الرابع : ان پکوٹ نیچ متداً حر محذ وف ) أى : 
وی ابع تیوک آ4 فحسبھم الہ ایضّاء فیکون من عطف 
الحملف والئعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی : ٭ واواا النعار مسْہُم اڑل پیمں ف یکپ الو إن ان 

گر سے سے سی 
پکل شیوعلم 2 . 

لم یعین تعالی فی هذہ الایة الكریمة المراد بأولی الأرحام؛ 
واختلف العلماء فی شرلٹ ار : شل جاء ٹی القران ما بن المر اد 
منھا آو لا؟ فذھب جماعة من أھل العلم إلی آتھا ہینتھا آیات 
المواریٹ؛ کما قدمنا تظیرہ فی قوله: ٣‏ لَرْجَال تیب یَتًّا ترَك الٰوَلدان 

لوک . 

قالوا: فلا رٹ ید سض أولي الارحام یر من عبنث لھم 
حقوقھم فی آیات المواریٹ؛ وممن قال بھذا زید بن ثابت: 
ومالك: والشافعی+ والاوزاعی؛ وابو ور وداودء وابن جریر 


۷ٌ 


ك۲ 





وغیرھم؛ وقالوا: الباقي عن نصیب الورثة المنصوص علی إرٹھم 
لبیت مال المسلمین: واسندلوا بقولہ پٹ ۶إن الش تد اعطی کل ذی 
حق حقہء فلا وصية لوارٹ٢‏ رواہ الامام اأحمد والٹرمذی, 
والنسائی: واین ماج والذارقطنی ‏ والببھفقی مر حدیث عمرو یں 
خارجة رضی الله عن عن النی کٹ 


ورواہ أیضا الإمام أحمدء وأہو داود؛ والٹرمذیء وابن ماجە 
من حدبث أپی أمامة رضي اللہ عنه؛ عن النبی يل وحسنہ الترمدي 
وابن حجرء ولا یضعف بأن فی إسنادہ إسماعبل بن عیاش؛ لما 
قدمنا مرارا ان روایته عن الشامیین قویف وشیخه فی حدیث آپی 
أمامة ھذا شرحببیل بن مسلب وھو شامی تم وقدہ صرح فی روایته 
بالتحدیث / . 


وقال قبه ابن حجر في [التقریب]: صدوق فیه لین. فقولہ 


لے فی ھنا الیحدیث الذڈی صححه الترمدی من روأیة عمعروو یی 


ختا رر سینا ٹیڈ الترمذيی وا حجر فی زوانهة ابی امام : ا۷ اللہ 
قد اعطی کل ذي حق حقهه* یدل بعمومه علی أنه لم یبق فی الترکة 


وقد قال بعض آھل ھذا القول؛ المراد بذويی الرحام العصبۃ 
خاصةء قالوا: ومنه قول العرب وصلعك رحمء بعتون قراہة الأب 
دوتن قرایهة الای ومنه قول قتِلة بنت الحارٹء أو بنت النضر بن 
الجارث : 


ظلت سیوف بني أآبيە تنوشه لپ آرحاممنضللا نشققی 


سورۃ الأنغبال ۳ 


فأطلقت الآأرحام علی قرابة بني أبیە. 


والاظھر علی القول بعدم التوریث أن المراد بذوي الأرحام 
القرباء الین بیلت حقوقھم ہائلص مطلتًا. 
عطاء بن پسار؛ ان رسول ال ق رکب إلی قباء یستخیر غي میراٹ 
اعم والحالة فانرل ترلےه (ڑ لپ" می اٹ تھا٢“‏ خر رجہ ابو داوت گی 
المراسیل: والدارقطنی والبیبھهتی صن طریق ز یا - ال غرن 
عطای مرسلد وآ خرجه النسائی فی اس:ته] وعیدالرزاف وابن أبي 
شب من مرسل زید بن أسلم. لیس فيه ذکر عطاء ۔ ورد المخالف 
ھذا بأنه مرسل . 

وجب مان مور مذدمت مالگء وابی لعف واحمید؛ 
الاحتچاج ہالمرسلء وبأئه رواہ البیھقیء والحاکمء والطبرانیء 

وما ذکرہ البھفی من وصله من طریقین: 

إحداھما: من روایة ضرار بن صرد أبی نعیم. 

والثائیة: من روایة شریك بن بی نمر عن الحارث بن عید 
مرفوعًا۔ قال مُحَشَيْه صاحب [الجوھر النقی] فی ضرار المذکور: 
إنه متروک وعزا ڈلك للتسائی: وعزا تکذیبه لیحہی بن معین / . 

وقال في ابن آبی نمر: فيه کلام یسیر؛ وفی الحارثٹ بن 


ھذا الحدیٹ . 


جو 


٤‏ اض اء الٰبان 


قال مقيیده -عفا ال عده _: ما ذکرہ من ان ضرار بن صرد 


حم ہہ" گٗ عیر صحیح ؛ لازہ صدوق لە بعض أوھام لا توجب ترکہ. 


وقال لی ابن سجتخچرور لی [التقریےب]: صسدر ق ا ارھاء وخطا 
ورمي بالتشیع؛ وکان عارفًا بالفرائض. 

وأما إستاد الحاکم : غقال فیه الشوکائی فی [ئیل الاأوطار]: 
یہ ضصعف وتال ئی اسٹاد الطبرانی : .۔ م +جحوفٹ ہی الحاراث 
اللمخزومی . 

قلت: قال شف اس حجر فی [التقریب]: مشو و قال الشو کانی 
ایضا: قالوا: وصله - أیضا _ للطبرانی من حدیث أپی ھریرۃ. 

وپجانے : بأنہه ضعفہه بمسعدۃ بن الع الباعلی . ال و١:‏ و صله 

ےت کے ۲ : : ت : 

و پجا ب : بن غی إسنادہ شا الله تب جعفر المدالی ء رو تی لعف . 

قالوا: رویی لە الحاكکم شاھدا من حدیث شریك بن عبدالل بن 
بی نمر عن الحارٹ بن عبد مرفوعا. 


ویجاب: بأن فی إسنادہ سلیمان بن داود الشاذکونی؛ وعو 


ل0 


فالوا: أآخرجه الدارقطنی من وجە آخر عن شریك. ویجاب : 
بانہ مرسل . ا ػے ۔ 
-١ ۱‏ 


قال مشصدہ _ ععا الله عملهہ _: وشلہ الطرر یق المو صو لة و ال سله 


سو رۃ الأنشال 9ء 





یشد بعضھا بعضّاء فیصلح مجموعھا للاحتجاج؛ ولاسیما آن مھا 
ما صححه برعضص العلماء: کالطریق ای صححجھا الحاکم ء و َضمُھا 
بعبدالل بن جعفر المدنی فیه آنه من رجال مسلم؛ وآخرج لە البخاري 
تعلیقاء وقال یه ان حجر فی [الظریب]: یس بە باس اھہ. 


واحتجوا أیضا ہما رواہ مالك فی [الموط|] والبيھقیء عن 
محمد بن أبي بکر بن حزمء عن عبدالرحمن بن حنظلة الزرقي: أنە 
أخبرہ عن مولی لقریش کان قَديمًا یقال لە: اہن موسی أنه قال: 
کنٹ جالسّا عند عمر بن الخطاب؛ فلما صلی الظھرء قال: بابرفاً 
ھلم ذلك الکتاب لکتاب کتبه في شآن / العمةء فنسآل عنھاء 
ونستخبر عٹھا فأثاہ به یرف دعا بتور أو قدح فيه ماءء فمحا ذلك 
الکتاب فی ثم قال: لو رضیك ال وارثة آفرك لو رضیك الله 
افرك . 


سح آباء سئ بشول : خان عیر بن الخطابس یقول : عجیا لاعمة 
ترٹ ولا تورث . والجمپع فيه مقال. 


وقال جماعة من أھل العلم: لا بیان للایة من القرآنء بل محي 
باقیة علی عمومھاء فأوجبوا المیراث لذوی الاأرحام. 


وضابطھم : أنھم الأقارب الذدیبن لا غرض لم ولا تعصی.. 
وھم: أُحد عشر حیزا: 
١‏ اولاد البنات ۔ 


_ وأولاد الأخوات . 


پاب 


آ۵ء" ۶ اضسواء البٰان 





. وبنات الا خو‎ - ٣ 
واولاد الإخوۃ من الام‎ _ ٤ 
والعمات من جمیع الجھات ۔‎ ٥ 
والٰعم من آلام.‎ ۔٦‎ 
. والاخو ال‎ _۷ 
. و الخالات‎ _ ۸ 
وبنات الاعمام.‎ - ۹ 
. والجد أبو الام‎ - ١ 
. -۔وگل جح اُدلت باب پین مین أو ہاب اأعلی من الجد‎ ‌٦ 
فھمژالای وس ادلی بھم یسمون دری الاأرحام.‎ 
. إلا الزوج والزوخجه - امام احما۔‎ 
ویروی ھذا القول عن عمرء وعليء وعبداللہء وأبی عبیدۃ بن‎ 
الجراح ؛ ومعاد بن جبلء وابيی الدرداء - رضي ازند علھم - وبه قال‎ 
شر بح وغحر ان عبدالعزیز وعطاء وطاوس؛ و علقمف ومسروق؛‎ 
واھل الکوفة وغیرھم. نقله ابن قدامة فی [المغتی].‎ 
واحتجوا بعموم قوله تعالی : وآزاو الارعاجر معطت بعضہُمْ ارک ہعیں ڈ۹‎ 
الایة و فوله تعائی: یبال سیت ا سی 2ے ادن‎ ۲۷۰۸ 


سورۃ الأضال ۷ 


النبی إٌْيِء آأنه قال: ‏ من ترك مال فلورثتەء وأنا وارث من لا وارٹ 
ل أعقل عله؛؟ وأرثك: والخال وارٹ من لا وارٹ لەء یعقل علہ 
ویر لا خر جہ امام اُحمد وابو دذاودں والنسائی؛ وابن ماحۂ 
وابن حبانء والحاکم وصححاہء وحسله آہو زرعة الرازيی؛ وأعله 
الببھقی بالاضطرابء ونقل عن یحپی بن معینء أآله کان یئثول؛ 
لیس فیە حدیث قوي. قاله في [ئیل الأوطار]. 

واحتجوا أَيضّا بما رواہ أہو أمامة بن سھل آأن رجلا رمی 
رجلا بسھم فقتلہ ولیس لە وارث إِلا خالء فکتب في ذلك آبو 
عبیدة بن الجراح إلی عمرء فکتب إلیہ عمر: إِن النبی پل قال : 
الله ورسولەه عولی من لا مولی لہ والخال وارثٹ سن لا وارث لہ 
رواە اأُحمد: وابن عاجهء وروی الٹرمذی المرفوغ مل وقال: 
حدیث حسن: ‏ 

قال الشوکانی - رحمه اللہ -: وفی الباب عن عائشة عند 
الترمذي؛ والنسائی؛ والدارقطنی من روایة طاوس عنھا قالت: قال 
رسول اللہ ہے : ٭الخال وارٹ من لا وارٹ لەہ قال الٹرملی: حسن 
غریب: وآعله النسائي بالاضطراب؛ ورجح الدارقطتی: والبیھتی: 
وففه. قال الترمذديی: وقد أرسله بعضھمء وئم پذکر فيه عائشة . 

وقال الیزار: أحسن [سناد فیہ حدیث آبی آمامة بن سھلء 
وأخرجە عبدالرزاقف عن رجل من أھل المدینةء والعقیليی: وابن 
عساگر: غن أبی الدرداء وابن النجارء: عن ابی ھرپرة کلھا 


می فھ عه , اھ _. 


قال الترمذي: وإلی ھذا الحدیث ڈذھب أھل العلم قی توریٹ 


۳۷٢ 


۸ء اضسواء الببان 





ذری الارحام - 


واحتجوا أیضا ہما رواہ ابو داویں عن غمرو بن شعبب عن 
ولورٹھا سس بعدھا. وفيه اہن لھیعة. 


تال مّقده _عفا اللہ علہے: اأظھر الاقوال دللا علدی ان 
الخال یرٹ , عن لا وارٹ لہ: دون غیرہ من ڈذوی الارحا لثہوت 
لاک فيه٭ عن النی پچ بالحدیئین المذکورین دون غیرہ؛ لان 
المیراث لا یثبت إلا بدلیل؛ وعموم الأیتین المذکورتین لا ینھعض 
دلبلا؛ لقول 4 : ٢×‏ إن اللہ قد أعطی کل ذی حق حقه6 کما تقدم . 
وعدم فاعلم ان الفائلین بالتوربث اختلفوا فی کیفیته: فذھب 
المعروفون عنھم بأہل التنزیل إلی تنزیل کل واحد منھم منزله من 
یدلی بە من الورثڈ: فیجعل لە نصیبەء فإت بعدوا نزلوا درجۃة 
درجةق؛ إلی آن یصلوا من یدلون بہء فیأآخذون میرائہء فان کان 
واحدا؛: اخذ المال کل وإت کانوا جماعفء قسم المال بین من 
یدلوتن ب٭؛ فما حصل لکل وارٹ جعل لمن بدلی بە: فان بقی من 
سھام المسألَة شیيی رد عليھم علی قدر سھامیم. 


و ھذا شو ملشتے امام ا ہد رھو فول علاقمہ ومسروئی ؛ 
والشعبیں والٰتخعی: ورحماد ونعی؛ وشر ہلگ ؛ وابن أبی لی 
والثوريی: وغیرھم: کما نقله عنھم ابن قدامة في [المغني]. 


وقال اضا: قل رری عن علی : وعبداللہ -۔رضی اللہ عیما_ 


سور الأنفال ۱ ۹ء 


أنھما نزلا بنت البنت منزلة البنتء وبلت الخ ملّه الخ ویبنت 
الأمحت منزلة الأمحت؛ والعمة بمنزلة الأب؛ والخالة منزلة الام 
وروی ذلك عن عمر _ رضی الله عنه ۔ فی العمة والخالة . 

وعن علي أَيشًا: أنه نزل العمة عنزلة العمء وروي ذلك عن 
غاقمٰ ومسروگٹ؛ وخغی الرواية الثائة عن احمد: وغن التثوريی 
وابی شصل . أنھما لھا منزلة الجد مع ولد الأخحوق والآأخوات: 
ونزلھا آخروت منزلة الٰحدۃ . 

وإنما صار هذا الخلاف فی العمة؛ لھا أدلت بارہم جھات 
وارثات: فالاب والعم أخواھا والجد والجاة آبواھا / . 

ونرل فوع الأحَالۃ صِنز لة تر ک ؟ٔ لن الٰجدة أُمھاء والصحیح صن 
ذلك ٹنزیل العمة أباء والخالة أأمًا اھ من [المعْني]. 

وذھبت جماعة آخری ممن قال بالتوریث - منھم آبو حتیفة 
واصحابه - إلی آنھم یورثون علی ترتیب العصبات؛ ققالوا: یقدم 
آولاد المیت وإن سفلواء ثم أولاد آبویە آو آحدھما وإت سفلوا:ء ٹم 

وعن أبی حنیفة: آنە جعل آبا الام -وإن علا- أولی من ولد 
البنات+ ویسمی مذھب ھؤلاء: مذھب أھل القرابة. والعلم عند اللہ 


تعالی . 






: ً۹ ا ا 
د ۶۱ وا 
سب جہن 


سُٰورۂ -_ 
ة التوبه 






سسورۃ التوبےة 





اغلم أُولا ان الصحابة رضی الله عنھم لم پکتہوا سطر آ(ہسم 
اللہ ار حم اثر حیم 8 فی سورۃ ابر اء ة1 ھذہ فی المصاحف العثمائشةٹ 
واختلف العلماء فی سبب سقوط الہسملة مٹھا علی افوال: 

منھا: أن البسعلة رحمة وآمانء وابراءة؟ نزلت بالسیف؛ 
فلیس فا آمازت وھذا القول مروی عن علي رضی ارہ عنت 
وسفیان بن عیبنة. 

ومنھا: ان ذلك علی عادة العرب إذا کتبوا کتابّا فیە نقض 
عھد أسقطوا عنه البسملة: فلما آرسل البي پا علیًا رضي اللہ عنهہ 
لبقرأھا عليھم فی الموسم؛ قرٹھاء ولم یسمل علی عادة العرب في 
شأن لقض العھدء نقل ھذا القول بعض أھل العلم: ولا یخفی 

وھنها: آن الصحابة لھا اختلفوا: ھل ابراءةا و الأنفال٤‏ 
سورةۃ واحد: آأو سورتانء وترکوا بیٹھما فرجة لقول من فال: 
إتھما سورتائ وترکوا الْبسملة لقول من قال: ھما سورة واحدۃ: 
فرضی الفریقان: وثبتت حجتاھما فی المصحف 


ور مھا : ان سورہ ابر اع بسح اوٹھا فقطت بمعه الصسملة : 


) ۸۱ 


ً),۰ 


۳ٹ اضواء الہیان 
وھذا الْمول رواد ان ورشتے ؛ وابن لاس وابن عبدالٹحک بت 
مالكء کما نقله القرطبی . 

وعن ابن عجلان: وسعید بن جبیر: أُٹھا کان تعدل سورۃة 
لیف .٤5‏ 

وقال القرطبی : والصحیح ان ال..سملهھ لم تب شی صل ت 
السورۃ؛ لان جبریل لم بنزل بھا فیھا. قاله القشیری . اھ / . 

فال مقیدہ -عفا اللہ عنہ -: اظھر الأقوال عندي فی مذہ 
المسألة آن سبب سقوط البسملة فی ھذه الورۃة هو ما قاله عثمان 

فتذ آخرج النساتی والترمذی: واہو داود والامام اُحمد: 
وابن حبان فی [(صحیحہ] والحاکم فی [المستدرك] وقال: صحیح 
لعثمان: ما حملکم علی أن عمدتم إلی الآنفال ‏ وھی من المٹثانی - 
وإلی براءة ۔وعھي من المثئین - فقرنتم بیٹھماء ولم تکتبوا بینھما 
سطو : سم ال اَلخمن الیم 4 ووضعتموھما في الہع الطوٴل 
فما حملکم علی ذلكث؟ فقال عثمان رضی الله عنه: إن رسول الله 
نان کان اذا نل عليه سے یاعو من یگػتس عندہ: فیقول : ضعو ا 
هذا فی السورة التی فبھا کذا وکذاء وتنزل عليه الأبات فیقول: 
ضعوا ھذہ الابات فی السورۃ التی یذکر فیھا کذا وکذا؛ء وکانت 
نالانفال؛ من أوائل ما آنزل بالمدینة: وانراعء2 من آخر ما آنزل من 
القراتف وکانت قصتپا سش يہ بقشص یا و فیس رسول لن کیا ولم 
یبین لنا آُتھا مٹھا فظننت اُٹھا منھاء فمن ثم قرنٹ بینھماء ولم 


سسورة التوبة نئتی 





آکتب بینھما سطر: ٭* ہم الله اَلرَتسَي لیر 4 ووضعتھا في السبع 
الطول,. اھ۔ 
تنبیھانِ 


الاول: یؤخذ من ھذا الحدیث أن ترتیب آیات القرآن بتوقیف 
من النبي قلء وھو کذلك بلاشكء کما بفھم منە أیضا: أن ترتیب 
سُوْرِہِ بتوقیف أیضا فیما عدا سورۃ ابراءةاء رھو آظھر الأقوال: 
ودلالة الحدیث عليه ظاعۂ. 


تعالٰی -: فی ھذا الحدبث دلیل علی ان القیاس اأصل فی الدین . 1 
تری إلٰی عثمات وأعیان الصحابة کیف لجثوا إلی قیاس الشبه عند 
عدم النصضء ورأوا أنْ غصة ابراءة* / شبيھة بقصۃ ڈالآنفال؟ 
فالحقوھا بھاء فإذا کان القیاس یدخل قی تآلیف القرآنء فما ظنك 

پت سی بت ین ال ولیہ لف ان علھ كَيّمپ إلی 
الکفھار 0-328 وآنهہ بل انٌةشہاء ُشھر الامھال الأاریعحة المذ۔کورۃ 
فی فولھ: فیسيخوا ق الارنی اريعة اشہر کچ لا عھد لکافر. وفی ھذا 
اعتلاف کثٹیر یں العلماء والڈی سنہ القر ان : وربشّشھلد لہ سس تلك 
الاخوالء هو آن محل ذلك إنما هو فی أصحاب العھود المطلقة غیر 
المو قتھ بوقت معینْ۔ و من کانت مل ۵ مہہ المژقت اقل سس اررعة 

٤‏ فتکمل ا اریعة اشھں اما اصحاب العھود الموڑوعتة الہاتی 
من عدتھا آکثر من أربعة أشھر فإنه یہجب لھم إتمام مدتھم. 


۸۳ 


٤‏ أضراء الیان 





ودلیلم ہہ صس القران هو ٹول تعالی : 7 الا الیے 
عَلدثم من الم کین مج ینوک میا رام ہروا لک اَحَدا امو إِلبِهم 

یپ ہر إئی متن رٹ الع ٭چ وھو اختیار ابن جریر وروي 

عن الکلہی ء ومحمد بن تعب الشرظی ؛ وعیر واحلہ, قالہ ابن کثیر. 


ویوژبذہ حدیث علی رضي الله حٹه ان النبی لا بعله حین 
انزلت اس اج باربع . 


الا بطوف بالیت عربان . 
ومن کان بیئه وہین رسول الله وا عھد فھو إلی مدته. 


اس 


٭ قولہ تعالی : ٭ صی حا الَاّض اَرمَة تہ الایة, 


قال بعضی العلماء: کان ابتداء التأجیل الڈشھر الأربعة المذکورۃ 
من شوالء وآخرہ سلخ المحرم: وبە قال الزھريی - رحمہ اللہ 
ور تعالی۔ ولکن القرأت یدل علی أن ابتداءھا من یوم التحر علی 
الأاصح من أنە یوم الحج الأکبرء آو یوم / عرفة علی القول بأنه هو 
وم الحج الاکبر: وذلك فی قوله نعالی : ٭ وآدان ے الم ورسوایہ إِلیَ 
یں يََم اج الشُتر 4 الایت وھو صریح في آن ابتداء الاعلام 
المذکور من یوم الحج الآأکبر وھو یوم النحرء ولا پخفی انتھاڑھا 
فی العشر من ربیع الثاني . 


قال ابن کثبر: ۔فی تضیر ھدذہ الڈیڈ - رقالں الزھری : کان 


سسورۃ التوبة ِ۰ 


ابتداء التاجیل من شوال: واخرہ سلخ المحرم۔ وھذا القول غریب؛ 

وگیف یحاسبوت بمدۃ لم یلغھم حکمھا ہس وإنما طھر ] لھم آمرھا یوم 
النحر + حين نادی اُصحاب رسول اللہ بے ہذلٹ ؛ رلپڈا قال تعانی 
ال رادان و اش دلو إِتی اتا ہوم للع انت رہ " 


سر ےت 


قولہ تعالیے: ٭ إِل اب عَيّدثم یح الْشنْيِیِنَ 


لع 
حم ٠۳‏ ے 
2 


شَیاوَلم بظٹھرواعلیعکم آسدا کانموا إليھم عَفنہز ال مدتہم. 


یفھم من مفھوم مخالفة ھذه الایة: أن المشرکین اذا نقضوا 


7ھ 


ام 
ج-۔ 


لم پنقصضو 


لعھد چاز قتالھهم؛ ونظیر ذلك أبضا: قوله تعالی: ٭فما اس ة 
تشخ او وھڑا المفھوم فی الایٹتین صرح به جل 72م 
ون کٹا ابمننم ِن بعد عَهَدهم وَطمَتُوا قی دی کم میلو 


1 5+ لا آ1 مم تنتھوت 7ج 4 . 
ےا سے س۴ لس 


٭ قوله تعالی: ودا انسلح الا تر مہ الایة. 


اختلف العلماء فی المراد بالڈشھر الحرم فی عذہ الایة. 


فقال این جریر: ِنھا المذکورۃ فی قولہ تعالی : نایا 
خر ذللاتک ای الف : فلا نظلُِا فہیٔ 7س کالہ ہو تعفر 
لباقر 


ولکن قال ابن جریر: اخر الاشهر الحرم فی حقھم المحرم: 
وحکی نحو قولہ ھذا علی بن آبی طللحڈي - ابن عباس . 


بج 


جج 
ےید 


ولکن السیاق بدل علی آأن المراد بها آشهر الڑھھال المذکورۃ 
فی فولہ: فیسیخوأفق اَلاض أَرِِمَدَانہر ت 


٣ ۸ر‎ 


اآضواء البہان 


قال ابن کثيیر فی تفسیر ہذم الأبة: والذی بظھر من حیث 
السیاق / ما ذھب إليه ابن عباس في روایة العوفي عنہ وبە قال 
مجاشد وغمرو بن شعیے؛ ومحمد اسحاقِ وقتادة والسدی؛ 
وعبدالرحمن بن زید بن أسلم: أن المراد بھا الاشھر اأأاررعة 
المنصوص علبھا بقولە: ٭ صی یحو ق الَاَّض اََیمَة اَتْہَر پر ٭4 ثم قال : 
اذا اس انہر الک أی: إذا انقضت الاأشھر الأربعة التی حرمنا 
عليکم قتالھم فیھاء واجلناھم فیھاء فحیثما وجدتموھم فاقتلرھم؛ 
لان عود العھد علی مذکور أولی من عقدرء مع أن الاشھر الآاریعة 
المحرمهة سیاتی بیان حکمھا فی آیة آخری اھ, 

٭ قولہ تعالی : ٭* وَحَقُوا بِلِحَ اج اَلرَسُول٭ الایة . 


ذکر تعالی فی ھذہ الابة الکریمة: ان کفار مکة ھموا بإخراجه 
پپے من مک وصرح فی مواضع آخر بأتھم آخرجوہ ےہ 
کقولہ : ها مجن نول وَاناک ٭ الایۃ وقولہ: ٭ وکا دن قرید ہی اَشَد 
و يّن كيا ال لَمیعنكَپہ وقولہ: ٭ لا تسس روہ مد تصسرہ ال ا 
اخرچھ لن کت را پچ الایف وذکر فی مواضع آخر ونیم 
لآخراجه قبل آن یخرجوہء کقوله: ٭ وَإذ مک يك ادن کتروا تر 


آز ش لود اَم جو پ وقوله4: ون کادوا فلکت سے یں 
فِا مَنھا> الایة 
٭ قوله تعالی: ا ایا الین ماما لات چدوا ابساک واحوونک 


ار بای 


ارت اپ استجیوا الک عل الیک الایة . 


تھی الل تعالی فی عذہ الأیة الكریمة عن عوالاۃ الکفارء ولو 
کانوا أقرباء وصرح في موضع آخر بأن الاتصاف بوصف الإیمان 


سسورۃ التوبة امت 





مائع من عوادة الکفار ولو کانوا قرباء؛ وھو قولهہ: و جس ذو 
جاسک مر - ۴ و میں کی سے سے 
ہومثوت اه وَالُوم الآخر بواڈوت مَنْ حناد لَه وَرَسَولمُ لو کائوا 
]امم و اہم او پوت الایۃ. 

-‫ ںَٰ یر مرو می مل حم سس لہ ٹا فر ے 
میں ےت حر سی وو کے ہے اح بل سم سے سے سے 
سض کہا یقت حسم وی بے بش کر 


نذرت 22ہ .- 


ذکر تعالٰی ما أصاب المسلمین یوم حئین فی علہ الایة 
الكریمةء وڈذکر ما اصایهم یوم احد بقە لہ و ص یو ولا 
تکلوے عق آحسر والرہ سے يَنخ وم فہ حر مم وصرح بأنہ 
تاب علی من تولی یوم احد بقولہ: سم ا ادن تولوا متکع وم التقی 
اکتعان اسا اسهرْلْهَم الكَیطن یہ سم بيَعَضِ کا کا وَلَتَد عَنا الہ عَا پ4 
واشار ھنا إلی توبتہ علی من تولی یوم حنین بقوله: ٭* شم یوب الله 
یں بعد ذللک عل من یکسا کاو وا فور رحب زم ٭ کما آأشار بعض 
العلماء الہه. 


٭ قوله تعالی: ٭والبّرے مکرفت الذھب وَالفْسَة ول 
مق َفَتو اق سیل اه4 الایھ. 

اظھر الأقوال وأقریھا للصواب فی معنی: ٣‏ یکنوت 4 ئی 
ھذہ الایة الکریمۃ ان المراد بکنزھم الذھب والفضة وعدم إِنفاقھم 
ھا فی سبیل اللہ آنھم لا یؤدون زکاٹھما, 

قال ابر کٹ گثبر قی تفسبر ھذہ الاب وأما الکنز فقال مالكگ: عن 
عبد اللہ بن دیتاں عن ابن عمر : ھو اثمال الدی لا تڑدی زکائه. 


تی 


۲۸۷ 


۸ آضراء البیان 





وروی الثوری؛ وغبرء عن عببداش: عن نافعء عن ابن 
عمرء قال: ما أدی زکاتە فلیس بکنز وإت کان تحت سبع أرضین: 
وما کان ظاهھا لا تؤدی زکانه فھو گنز. وفد روی شدا عن ابن 
عباس+ وجاہرء وأبي غریرة عوقوفًا ومرفوعًا. 


وقال عمر بن الخطابس تحوہ: ہما مال اُدبیت زكاته فلس 
بکنز ون کان مدفو نا فی الارضس: وأیما مال لم تود ز کانہ فھو کنز 
یکوری بە صاحبه وإن کان علی وجه الأرض . اھہ. 


مس روی عنه عذا العول عگرهھةء والسدی . 


ولاشك أن ھذا القول اُصوت الأقوال؛ لآأن من أدی الحق 
الو اجب فی المال الڈدی هو الرکاۃ لا بکری بالباھی اذا اُسسکەہ؛ لن 
الزکاۃ تطھرہ کما فال تعالی: ‏ حْذ من أَتَوْمَ صَنَقَه فلَهَرْمُمَ مثرلہم 
پاچ ولآن المواریث ما جعلت إِلا فی أموال تبقی بعد مالکیھا / . 

ومن صرح الأدلة فی ذلك حدیث طلحة بن عبیداللہ وغیرہ 
فی قصة الأعرابی أخی بن سعدء من ھوازن وھو ضمام بن ثعلیة 
لما أمخحبرہ النبی پل بان الف فرضس عليه الزکاۃء وقال: ھل علی 
غیرھاء فان النبی قال لە: لاء إلا أن تطوع۔ وقوله تعالی: 
وم کا ولک ماد ٹون کل السمی کپ وقد قدمنا فی ابق ة4 تحقیق أنه 
ما زاد علی الحاجة التی لابد منھا. وقوله: ایس فیما دون الخمسة 
أوسقە الحدیث؛ لن صدقة ثکرۃ في سیاق النفيء فھي تعم نفي 
کل صدفقة. وفی الایة أقوال أآخر: ۱ 


سے ماس 


مٹھا: اُنھا منسوحة بأیات الزکاۃ کقوله: ظا ند من أمویلیم صد 8ة 


سورۃ التوبة جی 


تر نامرف ہچ الایة , 


ودکر انبخاری ھذا القول بالنسخ عن ابنْ عمر ضا . وبه کال 
عغمر جا عبدالمعزیز وعراك تن مالك: ا . 


وعن علی آأله قال: آربعة آلاف غما دونھا نفقة: وما کان آکثر 
من ذلك فھو کنر, 

ومذھب آأبو ذر رضی الله عنه فی ہذه الایة معروف؛ وھو 
نہ پحرم علی الإنساںُ آن یدع ےکا فاضل عن تففة عیالہ. اھ 
ولا یخھی ان ادخار ما آُدیت حفوقه الواحة لا اُس بھء وھو 
گالضروری عند عامة المسلحین . 

فإن قیل: ما الجواب عما رواہ الإمام أحمد عن علی رضی 
الله غنه؛ قال: مات رجل من اأھل الصفةء وترك دینارین و 
درھمین فقال رسول اللہ تَا : اکہتان صلوا علی صاحبکم؟ اھ. وما 
رواه قتادة عن سیر ب*ٴ حوشہ عن آبی امام صذی بن عجلاں 
قال: ٭ مات رچجل من أھل الصفة فوجد فی مٹزرہ دینار فقال رسول 
ام ا : كہة٥‏ ٹم توفی آخر فوجد فی عئزرہ دیناران فقالِ رسول اللہ 
کل : ا کیتان٢‏ وما روی عبدالرزاق وغیرہ عن علی رضی اللہ عنہ 
ان ابی پا قال: انبا للذھبۂ تا ٹلفضۃة بفولھا ثلائاء فشڑق ذلك 
علی اصحاب رسول اللہ تٌةُ وفالوا: فی مال نتخذ؟ فقال عمر 
رضی اللہ عنہ: آنا اأعلم لکم ذلك من رسول اللہ پٹ غفقال: پا 
رسول الل إن اأصحابك / قد شق علیھم وقالوا: فاي المال نتخذ؟ 
فقال: لسانا ذاکراء وقلبًّا شاکرّا وزوجة تعین احدکم علی دینەہ 
ونحو ذلٹ من الا حادیث . 


۲۸ ۸ 


۶ ٦ٹ‏ نے اء اسان 


فالجواب ۔ واش تعالی أعلم ۔ أن ھذا التغلیظ کان أولاء ٹم 
نسخ بفرضں الزکا؛ گما ذکرہ البخاری عن ابن عمر رضي الله 
عنھما. 


وقال ابن حجر فی [فتح الباری]: قال ابن عبدالبر: وردت 
عن أپی ذر آثار کثٹرۃ تدل علی أنه کان یذھب إلی أن کل مال 
مجموع بفضصل عن القوت وسداد العیش فھو کنز یذم فاعلهء وأن 
ایة الوعید نزلت فی ذلك . 


و الہ حمھور الےےحاںہ ؤغن بعدظم وحملورا الوعید علی 
مائع الزکاۃ... إلی آن قال: فکان ذلك واحبّا في أول الأمر ٹم 
نسخ؛ ثم ذکر عن شداد بن اوس آأنه قال: کان آبو ذر یسمع اآلحدیث 
من رسول اللہ َال فيه الشدف ٹم یخرج لی کو ےك ٹم یر خص فه 


وقال بعض العلماء: می في خصوص أھل الکتاب بدلیل 
-‫ ا ہے ٗ‌ ک۔-۔ ہو رپ س کٹ 
افترانھا مع قوله: ٣‏ إنٌَ کات الاحبار والرھبان4 الایة. 


ادا علمت أن التحقیق أن الایۃ عامةء وأتھا فی من لا یژدیي 
الزکاۃء فاعلم آن المراد بھا هو المشار إليه فی آیات الرکاۃ؛ وقد 
قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك ان البیان بالقران إِذا کان غیر 
واف بالمقصود فتمم الببان من السنة؛ من حیث إُنھا بیان للقرآن 
المبین بە وایات الزکاۃ کتوله: اذ من موم صدَفَهةُ ۹ الابف 
وغولہ: ٣‏ وَءَاتَیا الکو پچ وقولہ: ٭ انضٹوا من لیت ما سکَحَیٹم 


قرع سے 


سی ا کے سے مسر ےہ س - ہس ء َ‫ 
ومما آحریسا لکم من الارن بی لا نفی بالبیان فتبینه بالسنة. 


سسورۃ التوہة 5ھ 


رقد قال ابن خوپز منداد المالکی : تضملت ھذہ الایڈة ڑکا 
العینء وھي تجب باربعة شروط: حریةء وإسلامء وحول؛ ونصاب 
سلیم من الدین۔ اھہ. وفی بعضض عذہ الشرورط خلاف / ۔ 


مسائل من احکام ھا الایة الذكکریمة 


المكأَلة الأولی: فی قدر نصاب الذھب والفضةء وفی اثقدر 
الواجب إخراجه مٹھما. 


ما نتصاب القضة فقد أجمع جمیع العلماء علی آنه مائتا درشم 
شرعی:؛ ووزن الدرھم الشرعی ستة دوائقء وکل عشرة دراعم 
شرعیة فھی سبعة مثاقیل: والاوقیة اربعوت درهمًا شرعیّا. 


وکل ہذا اأُجمع عليه المسلمون فلا عبرة بقول المریسي: 
الذی خرق بهة الإ جماغ؛ وھو اعتبار العدد فی اندراعم لا الوزنِ 
ولا ہما انفرد به السرخسی من الشافعیة زاعمًا آنه وجه فی المذامب 
من أن الدراهم المغشوشة إذا بلغت قدرا لو ضم إليه قیمة الغش من 
لحاس مثلا لبلغ نصابًا أن الزکاۃ تجب فی کما نقل عن أبي 
حنیفة٭ ولا بقول ابن حبیب الأندلسی: إن أھل کل بلد یتعاملون 
بدراهمھم؛ ولا ہما ذکرہ ابن عبدالبر من اختلاف الوزن ہالنسبة إلی 
دراهم الآندلس وغیرھا من ذراھهم الیلاد؛+ لان التصوصض الصحیحة 
الصریحة التی آجمع علبھا المسلموت مبینة آن نصاب الفضة مائتا 
درم شرعي بالوزن الذي کان معروفا فی مکة, اھہ. 


وکل سبعة مثاقیل فھی عشرة دراھم فقد أآخرج الشیخان في 


ی۵۹۷۱ء۸) 


۰ 


٢‏ اضصواء البیٰان 


لا قال: الیس فیما دون خحمس أواق صدقة۹ وروام مسلم کی 
من حدیٹ جاہر رضيی اه ضد وقد أجمع 


حتمیم 
المسلمینء وجمھهور أُھل اللسان العربی علی آن الاوفیة اربعون 
درشما. 


وا ذکرہ آہو عضل وعمیرہ کے ان الد رمم کان مج لأٗ قدرہ 
حجتی سام سدالملک بن مروانِ؛ فجمع العلماء فجعلوا گل غشسشرہ 
ذراھم سبعة مثاقیل لا یخفی ستوطہ وآنہ لا پمکن أن یکكون 
نصاب الزکاۂ وقطع السرقة مجھولا فی زمن النبي پل وخلفائہ 
الراشدین رضی الله عٹھم: حتی یحققه عبدالملك / . 

والظاھر ان معنی ما نقل من ذلك: آنە لم یکن شيء منھا من 
ضرب الإسلام: وکانٹ مختلفة الوزن بالنسیة إلی العدد فعشرة مثلا 
وزن عشرة+ وعشرة وزن ثمانیةء فائفق الرأی علی أن تنقش بکتابۂ 
عربیةء ویصیرونھا وزنا واحداء وقد ذکرنا تحقیق وزن الدرھم فی 
الأنعام . 

وقال بعض العلماء: یختفر فی نصاب الفضة النقص الیسیر 
الدي تروج معه الدراغم رواج الکاملة. وظاھر النصوص أآنه لا زکاۃ 
الا فی نصاب کامل؛ لان الناقص ولو بقلیل یصدق عليه أنە دوت 

فإاذا حققت النصس والإجماع علی ان نصاب الغضۃه مائتا درعم 
شرعی؛ وھی وزن مائة واربعین مثقالا من القغفضة الخااہھت فاعلم 
ان القدر الو اجب إخراجھ منٹھا ربع الع شر باجماع ایر وفا۔ 
ثبت عن النبي لٹ أنە قال: ٥‏ وفي الرقة رہم العشر؟ والرِکْة: الفضۃة 


سورۃ التوبة لا 





قال البخاريی فی صحیحہ فی باب ازکاۃ الغدمہ: حدثنا 
محمد بن عبداللہ بن المٹنی الآنصاري: قال: حدثلی أبيء قال: 
حدٹنی ثمامة بن عبدالله ابن انس أنِ أَنْمّا حدثهہ ان آبا ہکر رضی اللہ 
عنه کب لە عذا الکتاب لما وجھه إلی البحرین (بسم الہ الرحمن 
الرحیم: ہذہ فریضة الصدقة التی فرضس رسول اللہ کا علی 
المسلمین: والتی أمر الله بھا رسولها الحدیث. وفیه: وفی الرقة: 
رہبع العشر۔. وو نص صریح صحیح اُجمع عليه جمیع المسلمین . 

فتحصل آأنە لا خلاف بین المسلمین فی وجوب الزکاۃ في 
الفضةد ولا خلاف ہینھم ثيی أُنْ نصابھا ماٹتا درھعم شرعيی؛ ولا 
خلاف بینھم فی ان اللازم فیھا ربع العشر . 


وجمھور العلماء: علی أنھا لا وقص فیھا خلافا لأبيی حلیفة 
وسعید / ابن المسیبء وعطاء: وطاوس؛ والحسن البصريی: 
والشعبيء ومکحول: وعمرو بن دینارء والزھري: القائلین بأنہ لا 
شيء فی الزیادة علی المائتین حتی تبلغ أربعین؛ ففیھا درهم. 

وأما الذھب فجماھیر علماء المسلمین علی أن نصابه عشرون 
دینارا والدینار: ھو المثقال: فلا عبرة بقول من ٹذ وخالف 
جماھیر علماء المسلمین؛ کما روي عن الحسن فی احد قوليه: إن 
نصاب الذھب آربعون دینارء وکقول طارس: إن نصاب الذھب 
معتبر بالتقویم بالغضف فما بلغ من تِمة مائشی درھم وجبت فيه 
الزکاۂء وجماہیر علماء المسلمین أَيضا علی أن الواجب فيه ربع 


العشر . 


والدلیل علی ھا ذکرنا عن جمھور علماء الامة أنَ نصاب 


+43 


لی 


ٰ۵ أاضواء البیان 


الب غشروں ڈبنارا والواجتے فهة ریع العشر : ما خر ےہ ابو 
داود فی سننەه: حجل تنا سلیمان بن داود المھری ؛ أخرنا بن وھم 
أخہرنيی جریر بن حازم - وسمی آخر ۔ عن أبي إسحاق؛ عن عاصم 
بن ضمرق والحارث الااعور عن علی رضی اللك عنہ؛ عن النبيی 
الا خال: ۂانإذا کانت لك مائتا درشم وحال علیها الحول فپفھا 
خروریرںے دراضغہ ولیس علیك شیء - یعنيی فی الذعب _ حتی پکوت 
لكث عشرون دیناراء فإذا کان لكٹ عشرون دینارا وحال علھا 
الحول؛ ففبھا نصف دینارء قما زاد فحساب ئلك٤‏ قال : فلا اُدری 
اعلي یقول: فبحساب ذلك: أو رفعہ إلی النبی ٹچ ولیس فی مال 
زکاۃ سی پبحول علےه الحو ل . ال ان جرب" قال ؛ بن وشے پزیل 
فی الحدیث عن النبي پل ٢‏ لیس فی مال زکاۃ حتی بحول عليه 
الحو ل٢‏ ا شے , 


فإن قیل: هذا الحدیث مضعف بالحارث الاعور؛ وعاصم بن 
ضمرةۃ؛ لآأٹھما ضعیفان وبأن الدارقطنی: قال: الصواب وقفہ 
علی عليء وبأن ابن المواق قال: إن فيه علة خفیة؛ وھی: آن 
جریر بن حازم لم یسمعه من / آأبی إسحاق؛ فقد روا حفاظ 
اصحاب ابن وھب؛ سحنون؛ وحرملة: ویونس؛ وبحر بن نصرء 
وغیرھمء عن ابن وھب؛ عن جریر بن حازم والحارٹ بن نبھان: 
عن الحسن بن عمارة عن آأبی إسحاق؛ فذکرہ. قال اہن المواق: 
الحمل فيه علی سلیمان شیخ أبی داود فإلہ وہم فی إسقاط رجل ۔ 


اھ ۔ 


وبان الشافعی رحمہ اللہ قال: فرض رسول ال لن نی الورق 


سورۃ التوبه ٢ئ‏ 


صدقةء وأخذ المسلموتن بعده فی الذھہب صدقةء إما بخبر عله لم 
پبلعنا وإھا قياسا. اھہ. وھو صریح عن الشافعی بأآنه یری أن 
النعب لم بثبت فیہ شيء فی علمهء وبأن ابن عبدالبر قال: لم 
یلبت عن النبی ےج فی زکاۃ الذھب شٹیء من جهة نقل الآحاد 
الْثقات . ۱ ۱ ۱ 


لکن روئ الحسن بن عمار عنٰ اہی اسحاوف: عن عاصمح 
والحارث؛ صن على ء قذدکرە رکذا رواہ اہو حصقف ولو صح عه 
لہ یکن فيه حجة لان اآلحسن بن عمارةۃ عتروا. 


وبأن ابن حزم قال : لم بت عن النی گے ھی نصاب 
الذذشضى ولا فی القدر ؛ الواجب فیه شیےء. 


وذکر: ان الحدیٹ المذکور من روایة الحارث الاعور 
مرفوع وانحارٹ ضعیف لا یحٹج بغف وکذبه غیر واحد. 


قال: وأما روایة عاصم بن ضمرة فھی موقوفۃ علی علی 
رضی اللہ عنه: قال: وکذلك رواہ شعبةء وسفیان؛ ومعمر عن آبی 


فالجواب من أوجہ: 


الاول: أن بعضی العلماء قال: إن ھذا الحدیث ثابت . قال 
الترمدی وقد روی طر فا ون هذا الحلیٹ: وروی ھذا الحدیث 
الاعمش؛ وآہو عوائ وغیرھماء عن أبي إسحاق؛ عن عاصم بن 
٭ عن علی: ورواہ سفیان الثوریي؛ وابن عبيینةقء وغیر واحد: 


جم ٥‏ 
عن آہي اسحای؛ عو اللحارث من علی . ا وسأالت محمدا 


۳ژ 


َ- أضواء البیان 


اھ . 


فتری الترمذي نقل عن البخاري تصحیح ھذا الحدیث ۔ وقال 
النوويی في (شرح المھهذب]: وأما حدیث عاصم عن علي رضی اللہ 
عنه فرواہ آبو داود؛ وغیرہ بإسناد حسن أو صحبح عن علي؛ عن 
النی ا . اھ. 

وقال الشوکانئی في [نیل الاوطار]: وحدیث علی ہو من 
حدیث أبی إسحاقء عن الحارث الأعور وعاصم بن ضمرۃ. وقد 
تقدم آن البخاريی قال: کلاھما عند صحیحء وقد حسنه الحافظ . 
اھ. محل الغرض من کلام الشوکانی . 

الوجه الثانی: آند يیعتضد ہما روام الدارقطنی من حدیث 
محمد بن عبدالل بن جحش عن النبی قٍَ أنە أمر معاذا حیث بعثہ 
إلٰی الیمن ان یأآخذ من کل آربعین دینارا دہتارا. الحدیث ذکرہ (بن 
حجر فی [التلخیص] رسکت عليه. 

وبما رواء عمرو بن شعیپ؛ عن آبي عن جدہ؛ أنِ النہی بت 
قال: اولا فی أقل من عشرین مثقالاً من الذعب شیءہ قال 
النووی: غریب . اھ. 

الوجە الٹالٹ: المناقشة بحسب صناعة علم الحدیث والاصول: 
فنقول: سلمنا أن الحارث الاعور ضعیف کما تقدم فی المائدة وإتن 
وْقه ابن معین؛ فیبقی عاصم بن ضمرۃ الديی روی معه الحد بث ؛ 
ان حدیيله حجةڈ؛ وقد وثقه ابن المدینيی؛ وقال النساني : 


سورۃة التوبۃة ۷ 


لیس بە باس وقال فيه ابن حجر قی [التقریب]: عاصم بن ضمرة 
السلولی الکوفی؛ صدوی . 

وتعتضد روایته بروایة الحارث وإِن کان ضعیثاء وبما ذکرنا 
تضعیف الحذیث بضعف سندہ مردود. 

وقد قدمنا عن الترمذي آن البخاری قال: کلاھما صحیح / . 

وقد قدمنا ان النووی قال غيه: حسن؛ و صحیح . 

ونقل الشوکائی؛ عن این حجر: آنه حسن . 

آما ما اعله به ابن المواق من أن جریر بن حازم لم یسمعه من 
آبی اسحاق ؛ لان بب یما الحسن سض غمارۂڈ؛ وھ متروك فھو 
مرڈود ؟ لان الحدیٹ ثابت من طرق متعددۃة صحیحة إلی أىي 
إسحاق؛ وقد قدمنا آأن الترمذی قالِ ۔وذکر طرفا منہ-: هھذا 
الحدیثٹ رواہ الاعمش: وابو غو ائة وغیرعما: عن آپی إسحای؛ عغ 
عاصم بش ضشمر 5 سن علي ورواہ سمہاںن اللثوري : وابن صہنقف 
ویر واحا؛ عن بی اإسحاق ؛ غنٰ الحارثٹ؛ صن علی . اھ . 

فتری ان با عوانۂف والاعمش؛ والسفیانین وغیرشی؛ کلھم 
رووہ عن أبی إسحاق. وبە تعلم بآن إعلال ابن المواق لە بن راویە 
عنن اہی اسحای الحسن بن عمارة -۔وھو متروك _ إعلال ساقط ؟ 
لصحة الحدیث إلی آبی إسحاق. فاإذا حققت رد تضعیفه بأآن 
عاصما صدرفقفء وزد ُعلال بن الموای لس فاعلم ان إعلال اہ 
حزم لہ بأن المرفوع روایة الحارٹء وھو ضعیف: وأن روایة 


یں 


تپ 


۸رت اآضےواء الیہان 


عاصم بن ضمرۃ موقوفة علی علیء صمرٹوٹ صن و جھیں . 

الأول : ان فذدر نصاب ال کاىی وٹدر الو اجب فع کگاڑھما 
أمر توقیفی لا مجال للرأی فيه والاجتھادء والموقوف إن کان کذلك 
فله حکم الرفعء کما عَلمٌ فی علم الحدیث والأاصول. 

تال العلوي الشنقیطی فی [طلعة الأنوار]: 

وقال العراقی فی [ألمت4]: 
وما آتی عن صاحب بحیث لا پقال راأيا حکمەہ الرفعم علی 
ما قال في المحصول نحو من آتی فالحاکم الرفع لھڈا آٹتا 

الثانی : ان سنیٹ آہی داوٹ الدی روا جڈ حضہین ) أو صحیح : 
جما فاله 1 الوریں وغیرئ والرفع تس زیادات العدول رھی 
والرفع ورالوصل وزید الَلأظط مفقہولےة عند أإہام اح ظا 

الو جه الراأبع : اعتضاد الحدیث المذکور بإاجماع الحجة من 
علماء المسلمین إلا من شذ عن السواد الأاعظم علی العمل بمقتضاہ 
وإ[جماع المسلمین إذا وافئق خر اآحاد فیعض العلماء یشول : پصیر 
ہم اه الا جماغع 5 فُطعا کالمتو اتر: واکٹر الأاصولبین بمولون : ٭ 


سورة التوبےة کت 


وخریف توم فقالوا: )8 ضر حوا بن معتمدشم کی إجماعھم 
هو ذلك الخبر آفاد القطع: وإلا فلا ۔ وأشار إلی ذلك في [مراقي 
السعو د] بھو له : 
ولا بفید القطع ما بوافق_ الإجماع والبعض بقطع بنطق 
وبعضهم یفیيہد حیثٹ عولا لیے ... ......,. إلےخ 
وعلی کل حال فلا یخفی آنە یعتضد بعمل المسلمین به. 
الخامس: دلالة الکتاب+ والسنةڈ: والإجماع علی آن الزکاة 
واجبة فی الذعب. آما الکتاب: فقوله تعالی : ٭ والبب بکت 
الذَحب وَلْعََۃ ولا بُمْٹو تَا کیل او مَبَدَرشم پعسداپ آپے زال توم 
تم عَبھا تار جَمَنر کوک بَا حتَامُهُع میم َظهوتْعُمْ خداما 
ےا سے کو سر سا ور سح رس و یذ 
حرتم لا شیک فذوقواما کے تکارومت جج 


وأما السنة: فقد ثبت فی الصحیح من حدیث أپی ھریرة 
- رضی الله عنه - ان رسول اللہ ا خال : ما مرن صاحخب دھب ولا 
غفضة لا بؤدی منھا حقٹھا إلا إذا کان یوم القیامة صففحت لە صفائح 
من نارء فاحمی علیھا ٹی نار جھنم؛ فیکوی بھا جلبەء ووجھ 
وظھرہء کلما بردت آعیدت لە فی یوم کان مقدارہ خمسین أَلف 
سنة؛: حتی یقضی ہین العبادء فیری سبیله إھا إلی الجنةء وإما إلی 
النار+؟ الحدیث . ھذا لفظ مسلہم فی صحمحف || وھو صریح فی 
وجوب الحق فی الذھب؛ کالفضة؛ وقد آجمع علی ذلك جمیع 


العلماء؛ وإذن بکوت الحدیث المذکور ہبانا لشیء ثابت قَطمًا. وتد 


5 


۰ك اضواء البیىان 


تنقرر في الاصول ان اسان یجوز یما شو دول المبینں ت لا آے وق سلاہئ 
کما أورضحناہ فی ترجمة ھڈا الکتاب . 

فتحصل أنْ تنصابپب الذدغف عشروں ملقالے وعا زاد فےحسابف 
فیھما وص بل کل ما زاد علی التصاب فبحسابهہء خلافا لمن شذ 
فخالف فی بعضض ذلك: والعلم عند الله تعالی. 


ں4 


کان معروفا عند أاھل مک کما یجب اعثبار الکبل فی خمة 


الأوسق التی ھی نصاب الحبوب والثمار بالکیل الذي کان معروفا 
عند اُھل المدینة ۔ 


ال النسائی فی سنله فی اکثاب الزکاۃہ: أخبرنا احمد بن 
سلیمانء قال: حدثتا ابو لعیمء قال: حدثنا سفیان: عن حنظلة: 
عن طاوسء عن اہن عمرء عن اللبی ل قال: ٭المکیال مکیال أھل 
المدینة والوزت وزن أھل مکتد -- 

وقال آبو داود فی سننه فی اکتاب البیوع٤4:‏ حدثنا عثمات بن 
بی شیبة؛ ثنا ابن دکینء عن حنظل عن طاوس؛ عن ابن عمر 
قال: قال رسول اللہ بے : ۂٴالوزن وزن أاھل مکكة: والمکیال مکیال 


ال امدینة1. 


وقال النووی فی [شرح المهذب]: وأما حدیث ا(المیزان 
شب آفك مل مک۴ إلی آخرہ ثرواه اہو ذاود والنسائی براسانمد 


سورۃ التوبة وت 


صحبحة علی شرط البخاریئ: ومسلم من روایه اہن عم رضی اللہ 
عنھما۔ 


اھ , 


قال الخطابی: معنی ھذا الحدیث الورت الذي یتعلق به حق 
الزکاة / وزن اأھل مك ردمی دار الاإسلام. کال ابن حزم: وبحثت 
عنه غایة البحث من کل من وثقت بتمیبزہ؛ وکل اتفق لی علی ان 
دینار الدذعب بمکة وزنە اثنتان وثماثوت حبة: وللاة أعشار حبة عن 
حب الشعیر المطلق؛: والدرھم سبعة أعشار المثقال: فوزت الدرھم 
سح وخمسون؛ وستة أعشار حبةء وعشر عشر حة؛ فالرطل مائة 
وواحد وثمانیة وعشروں درھمًا بالدرھم المدکور. اھ. 


وفی الماموس في مادۃ ام ك ك) والمثقال درشی؛ وللائة اسباع: 
والدرھم ستة دوائقء والدائق قیراطانء والقیراط طسوجان: 
والطسوج حبتان؛ والحبة: سدس ثمن درھم؛ وھو جزء من ثمانیة 
وأربعین جزءًّا من الدرھم. اھ. وقد قدمتا الکلام علی قدر خمسه 
الأوسق فی سورة ڈالأنعام). 


المسألة الثائیة: ھل یضم الذھب والفضة بعضھما إلی بعض 
فی الزکاۃ آو لا؟ لم آر فی ذلك نصُا صریخًا عن النبي پپ 
والعلماء مختلفون یه وقد توقف الامام اُحمد رحمه الله عن ضم 
أحدھما إلی الآخر فی روایة الأئرم: وجماعةء وقطع في روایة 
حنیل بأنه لا زکاۃ عليه حتی یبلغ کل واحد منھما نصابًا. 


-ت أاضواء البان 
ومسن قاںل رن اللغخف و الہ ےه ۳ ضس . بع بب انی ٠‏ یں : 
ال فعی : وابو تورے وابو عبیدء وابن ابی ُیلی: والحسن یس 
صالح: وشریك . قال بن قداشة ٹی [ائمغي]: واختارہ ابو بگر 
عبدالعزیز . 


وممن قال: إن الذھب والفضة یضم بعضھما إلی بعض فی 
١١ 7۲ >‏ - اب : عالك؛ والآوزاعی: والحسن وفتادڈِٰ والٹوری؛ 
وابو سرع واصحایہ 


قال مشدہ ے عَمْا اللہ عنه ے: والدی بفظھر لی ر جححانه بالدلیل 
من القولین أن الذھب والفضة لا بضم أحدھما إلی الآخر؛ لما لبت 
فی بعضض الروابات الصحیحة گما رواء مسلم فی صحبحه عن جاہر 
ان البی پل غال: الیس فیما دون خمسة أواق من الورق صدثةا 
الحدیث. فلو کان عندہ رہم أواق من الورق الذی هو الفض: وعا 
یکمل النصاب / من الذھب فإنہ یصدق عليه بدلالة المطْابقة أنه 
لیس عندہ خمس آواق من الورق؛ وقد صرح النبي تَا ٹی هذا 
الحدبٹ الصحیح أنه لا صدقة فی أقل من خمس أوافق من الورق: 
وظاھر نص الحدیث علی اسم الورق یدل علی أنه لا زکاۃ فی أقل 
صے حمسرن آواق من الفْضضة ولو کان سے ڈھتب کٹ ولا دلیل تقو 
التصضو یی بصضر فک عن ھذا الظاعر . والعلم عند الله تعالی. 

المسألة الٹالثة: اختلف العلماء في زکاۃ الحلي المباح: 
قفذمب سرب 8 ضر ال العلم لی ان ا“ ز کات فقے ٤‏ و ہیں ال بہ 


مالك؛ والشافعی؛: واحمد فی أآصح فولیهما وبہه قال عبداللہ بن 
عغمر بن الخطابے ؛ وجاہر بن ہہا۔ اللہ 4 وانس سض مالٹ:٠:‏ ورعائہ 
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وآسماء بنت أبي بکر رضي اللہ عنھم وسعید بن المسیب؛ وسعہ 
ابن تیر وفتادٛت وغعطاء بس ابی رباح و مجاشد والشعی 
و ہحمل ٹپ على والقاسم سس ہحمل وابن سبیریں م والزھری؛ 
وإسحاق؛ وآبو ور وآبو عبیدء وابن المنذر. 


وممن قال ان اللحلی المہاح نجب فِه الزکاہ: آبو تر 
ز حخجوےہ لے ورری عن عمر بن الخولاب؛ وابن عباس؛ + یہ قال ان 
سسعوٹ ‏ وعبداللہ بن عغمرو ان " ن العاصی ؛ ومیمون بن مھر ان وجابر 


ابن زید والحسن ؛ بن صالحء وسضشان الٹوری ؛ وٹاودء وحکام ان 
المنذر أیضا عن ابن المسیبء وابن جبیرء وعطاء: ومجاھدء وابن 


سیرین: وعیدالل ہن شدادء والزھري . 

وسنذڈکر إن شاء الہ تعالی حجح الفریقین: ومناقشة آدلتھما 
علی الطرق المعروفة فی اامرلف ری وعلم الحدیث ؛ لیتبین للناظر 
الراجح من الخلاف . 

اعلم ان من قال بأن الحلی المیاح لا ژکاۃ فیه تتحصر حبتہ 


الأول؛: حدیٹ جاء بذل عن انی کات . 


الٹانی: آثار صحیحة عن بعض الصحابة یعتضد بھا الحدیث 
المذکور / . 
النالث :؛ القیاس ۔ 


۲۹۹ 


٤ه‏ آأضواء البيانِ 


أما الحدیث: فھو ما روا البیھقی فی معرفة !لسنن والآثار 
من طریق عافیة بن آیوب؛ عن اللیث؛ عن أبي 'لزبیر؛ عن جابر: 
عن انی ٹا آنہ قال: 8لا زکاۃ فی الحلي . 

قال البیھقی: وھذا الحدیث لا أصل ەهء إنما رأویَ عن جابہر 
من قوله غیر مرفوع؛ والذي یروی عن عافیة بن آیوب؛ عن اللیث: 
عن أبي الزبیرء عن جابر مرفوعًا لا أصل لە. وعافیة بن آیوب مجھول: 
فمن احنج بە مرفوعًا کان مغررا بدینهء داخا قیما نعیب بە المخالفین 
من الاحتجاح بروایة الکذابین . والل یعصمنا من أمثال ھذا. 

قال مقیدہ _ عفا الله عنه _: ما قاله الحافظ الببھقی رحمه الله 
تعائی من ان الحکم بروایة عافیة المذکور لھذا الحدیث مرفوعًا من 
جنس الاحتجاج بروایة الکذابین فيه نظر؛ لان عافیة المذکور لم 
یقل فبه أحد !ِنه کذابء وغایة ما فی الباب ان البھقی ظن أنہ 
مجھول؛ لآئە لم بطلع علی کونه ثقہ وقد اطلع غیرہ علی أآنه ثُمَة 
فوثقء فقد نقل ابن أبي حاتم توثیقه عن أبي زرعڈ؛ قال ابن حجر 
فی [التلخیص]: عافیة بن أبرب قیل: ضعیف:ء وقال ابن الجوزيی: 
ما نعلم فيه جرحًاء وقال البیھقی: مجھولء ونقل ابن أبيی حاتم 
توثیقه عن أبي زرعة۔ 

ولا یخفی أن من قال: إِنه مجھول پُقڈُم عليه من قال: إنه 
ثية ؛ لأنه اطلع علی مالم یطلع عليه مدعي آنه مجھول؛ ومن حفظ 
حجة علٰی من لم بیحفظء والتجریح لا یقبل مع الاإجمال؛ فعافبة 
ھذا وثقه آبو زرعةء والتعدیل والتجریح يیکفي فيھما واحد علی 
الصحیح في الروایة دون الشھادة. تال العرافيی فی [الفیتہ] : 
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وصححوا اکتماءھم بالواحد جر سا وتعدیاد ملاف اناد 

والتعدیل یقبل مجملاً بخلاف الجرح ؛ للاختلاف فی آأسبابہ/ . 

قال العراقی فی [ألفیته]: 
ولم یروا قبول جرح آبھما للخلف في آأسبابه وربما 
استفسر الجرح فلم یقدح کما فسرە شعبےة بالرکضسی فما 
عھذا الٰڈی علیه حفاظ الأثر کشیخی الصحیح مع أُھل النظر 
ہے الخ 

رھدا هو الصحیح؛ فلاشك أن قول البیھقيی فی (عافیة4: إنہ 
مجھول أولی منە بالتقدیم قول أبی زرعة: الہ ثقة؛ لان من حفظ 
حجة علی من لم رحفظ؛ وادا ثت الاستدلال تالحدیث المدذ کور 
فھر نص في محل التزاع. 

ویژید ما ذکر من توثیق عافیة المذکور آن ابن الجوزي مع 
سعة إطلاعه: وشدة بحثه عن الرجال قال: إنە لا یعلم فيه جرحا. 

وأما الآاثار الدالةً علی ذلك : فمنھا ما رواہ الإمام عمالك فی 
[ائمو طأ] عن عبدا ر حمن بن الْقاسہ عن اے ١ن‏ عائٛۃ روح الٹبی 
من حلبھن الزكاۃ. وھذا الإسناد عن عائشۂة فی غایة الصحةء کما 
نری . 


رہ 


آضراء الان 





ومٹھا عا رواہ مالك في [الموطا] أیضا عن نافع عن عبدال 
ابن عمر آنه کان بحلي بناته وجواریه الذھب؛ ثم لا یخرج من 
حلیھن الزکاۃ۔ وھذا الإستاد عن ابن عمر رضی اللہ عتھما فی غایة 


وما قاله بعض أھل العلم من آن المائع من الزکاۃ فی الأول 
آنه عال یتیمة: وآنه لا تجب الزکاةۃ علی الصبی؛ کما لا تجب عليه 
الصلاۃ؛ عردود بأن عائشة تری وجوب الز کاۃ فی أموال الیتامی: 
فالمائع من إتحراجھا الزکاۃ کونہ حلیّا مباخُا علی التحقیق؛ لا کونە 
مال يتیمةء وکللك دعوی ان المائع لابن عحمر من زكَاہ الحليی آنہ 
لجوار مملوکات٠‏ وأن المملوك لا زکاة علیہ مردود أیضا ىأنه کان 
لا یزکی حلي بناتہ مع آنە کان یزوج انت لە علی ألف دینار / 
یحلیھا منھا بأاربعمائةفء ولا پڑکی ذلك الحلیىیء وٹرکہ لڑكاتہ لکونه 
حلیّا مباخُا علی التحقیق . ۱ ۱ 

ومن الاثار الواردة فی ذلك ما رواہ الشافعی: أنا سفیانء عن 
عمرو بن دینار سمعت رجلاً یسأل جابر بن عبداللہ عن الحلی 
فقال: فزکانہ عاریتهہ ذکرہ البیھقی فی [السنن الکبری] وابن حجر 
فی [التلخیمی] وزاد البیھقي فقال: وإن کان یبلغ ألف دینارء فقال 
جاہور: کثبر۔ 


ومنھا وعا رواہ الببھقی عن علی ہن سلیم قال: سألت آنس 
بن مانیٹث عیٰ الٰحلی فقال : لیبس فه زکاة. 

ومتیا صا رواہ الببھقی ؛ رن آسماء لب بی بکر اُنھا کائتےت 
تحلی بناتھا الذھب؛ ولا تزکیە نحوٴا من خمسین ألمَا. 


سسورۃ التوبۃ نٹ 

وأآما العقبیاس فمن وجھین : 

الاول: ان الحلي لما کان لمجرد الاستعمال: لا للتجارۃ 
والتممة الحق بعیرە من الإأ حجار الثفسۂة: کاللولگٹ والمرجان: 
بجامم أن کلا معد للاستعمالء لا للتثمیة . 

ود آشار إلٰی ھذا الڑلحاق مالك ۔ رحمه اللہ - فی [الموطأ] 
فانما هو بمنزلة المتاع الذي یکون عند أھله فلیس علی أہلہ خیه 
زکاۃ. قال مالك : لیس فی اللؤلؤ ولا فی المسك:؛: والعنبر رکاج 
وأشار لە فی [مراقی السعود] بقوله فی کتاب الڑستدلال : 
ا قیاس المنطقی والعکس وغے فقل الش رط دون لیبس 

وخالف بعضں العلماء في قبول ھذا التوع من القیاس: 
وضابطهھ: ھو إلثبات عکس حکم شيء لشيء آخر لتھاکسھما فی 
العلۃ . 

ومثاله: حدیث مسلم اأيأتی اُحدنا شھوتهہ وله مھا اج ؟ 
قال : آرأیتم لو وضعھا فی حرام کان عليه وزر؛ الحدیث . فإنِ 
النبی قل فی هذا الحدیث آثبت فی الجماع المباح اُجڑاء وھو 
حکم عکس الجماع الحرام؛ لان فيه الوزر / لتعاکسھما فی 
الْعلَ ؛ لان جأاے الاجر فی الاول اعفاف امرأتہ و نے وعلة الوزر 
فی الثانيی کوئھ زئی. 


اأضواء البیان 


علی ان الوضوء لا یجب من کثیر القيء بأنه لما لم یجب من قلیله 


7 ن گثرەء عکس البول لما وجب من قلیله وجب من 


ومن أمثلتہ عند الحنفیة قولھم: لما لم یجب القصاص من 
صغیر المثقل لم یجب من کبرەے عکس المحدد؛ لما وجب من 
صغیرہ وجب می گبیرہ. 


ووجه هذا النوع من القبیاس فی ھذہ المصكآأله الٹي نحن بصددھا 
مو أن العروضی لا تجب فی عیٹھا الزگاۃء فإذا کانٹت التجارۃ 
والنماء وجبہت فبھا الزکاة: عکس العین> فان الزکاة واجہة فی 
عینھاء فإذا صبغت حليّا مباخًا للاستعمال وانقطع عنها قصد 
التتمہة بالتجارةۃ صارت لا زکاة فهاء فتعاکست آحکامھا لُتعاکھما 
فی العلة . 


ومسع ھذا النوع من القیاس بعض الشافعیة: وقال ابن محرز: 
انه اأُضعف من قیاس اليه. 


ولا یخفی آن القیاس بعتضد ب٭ ما سبق من الحدیث المرفوع 
والآثار الثابتة عن بعض الصحابة: لما تقرر فی الاأصول من أن 
وأما وضع اللعة فان بعض العلماء بقول: الالفاظ الواردۃ في 
قال آبو عبید: الرقة عند العرب الورق المنقوشة ذاتِ السکة 


السائرۃ بین الناس؛ ولا تطلقھا العرب علی المصوغء وکذلك قیل 
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فی الاأوقیة. 

قال مقیدہ ۔عفا الله عنه -: ما قاله اہو عبید و المعرورف فی 
کلام العر ب . قال الجرھری فی صحاحه: الوری الدراعم المضرویف 
ورکذلٹ اثرفةٗ والهاء عوٹس من الواو . ورئی القاموس : الورقف 
_ مٹلتفٹت و ککتف _؛ الدراھم المضر وبڈ و٣‏ جموعهہ اوراق وورای 
کالر قة . 

ھذا هو حاصل حجة من قال: لا زکاۃ فی الحلی. 

وما ادعاء بعض أھل العلم من الاحتجاج لذلك بعمل أھل 
المدینةقء فيه / أن بعض آھل المديیة مخالف فی ۔ذلك: والحجة 
بعمل أُھل المدینة عند من یقول بذلك: کمالك إنما ھی فی 
|٘جماعھم علی آمر لا محال للرأی فےۓ لا ان اختافوا أو کان صسں 
مسائل الاجتھادء کما آشار لە فی (مراقيی السعود] بقولہ: 
وأوجبسن حجیتۓے للمسدئے آ فیما علی التوقیف آمرہ بنی 
وقیل: مطلمًا. . الخ. 

لأن مرادہ ہالمدنی الآاجماع المدئی الواقع من الصحابةء أو 
التابعین؛ لا ما اختلفوا فبه کھذە المسالف وقیده ہما بنی علی 

وأما حجة القائلین بأن الحلی تجب فيه الزکاۃ فھی منحصرۃ 
فی أربعة أمور أیضا. 

الاول: آحادیث عن النبی لا آنہ اُوجت از کاۃ ثيی الحلی . 


٠ئ‏ أضمواء البمان 





الرابع 


أما الأحادیث الواردةۃ بذلكث: فمنپا ما اوردہ اہو ناوت - 
سئنەهە: حدئٹتا ابو کامل؛+ وحمبید بن سعدۃة (المعنی ١!‏ ان خالد بن 
الحارث حدثهم؛ ثنا حسینء عن عمرو بن شعیب؛ عن آبیەء عن 
جحدہ )ان امرأۃ انت رسول اللہ ا ومعھا ابنة لھاء وفی ید ابنتھا 
مسکتان غلیظتان من ذھب؛ فقال لتھا: اتعطین زکاۃ ھذا؟ قاللت : 
لاء قال: ایسرك آن یسور الل بھما یوم القیامة سوارین من تار؟ 
قال: فخلعتھماء فألقتھما إلی النبی پل فقالت: ھما للہ عزوجا۔ 
ولرسولہ٤.‏ ۱ 


وقال النسائی فی سلنه: اخبرنا إسماعیل ہن مسعودء قال: 
حدٹا خالدی عن حین: عن عمرو بن شعیبء عن اف ع حدم 
٦ن‏ امرأۃ من أُھل الیمن أُنت رسول اللہ پٍ وبنت لھا فی بد ابنتھا 
مسکتان غلیظتان / عن ذھب؛ فقال: اتوؤدین زکا. ھذڈا؟ قالت : ا 
قال: آیسرك آن یسورك اللہ عز وجل بھما یوم القیامة سوارین من 

نار؟! قال: فخلعتھما: غالقتھما إلی رسول القہ قَل فقالت: ھما ل 
ولرسولہ اڑا . 


قالںل: سمعت حسلسنا قال : حدتنتی عمرو بن شیب قا جناءت 
امرأة؛ ومعھا بلت لُھاء وفی ید ابنٹھا مسکتان: نحوہ. مرسل۔ 


سسورة التوبة 

زهھنا الحدث اللدی آخر مہ اہو داود والنساثی عمرلٰ طریق 
حسسین المعلہء بے طمر و یں سالہست ا اتل در حاته انحسن ؛ و نا 
صحیح : از لم یعلم بر و(یة ۔عحسی المعلم 5 ضی خحسر۶و یں 
شعیب٤‏ بل جزم باتە لم یرو عن عمرو بن شعیب إلا من طریق ابن 
لع والمٹتی بن الصباحء و فل۔ تاعیما حججاح بن ارطاد؛ 
والجمیع ضعاف . 

ومنیا کیا روا اہو داود ابضا: جلتا محمد بر قیسی + 
عتاب _ یعنی اہن بشبر _ عم ثابت بن عجلان: عیخن عطاء: عن 
اکٹز هو؟ فقال: ما بلغ ان تؤدی زکاتہ: فزكکي فلیس ہکنز. وآخرجح 
نحوہ الحاکم؛ والدارقطنی؛ والببھتی. اھ. 


رمیا ما روا اہو ذاود اضاء حجدننا جیا سك إدریس 


۳ا 


٭ 
١‏ 


الرازي؛ ثنا عمرو بن الربیع بن طارق؛ تنا یحبی بن آیوب: عن 
عبیداش بن أبي جعفر ان محمد بن عمرو بن عطاء أآخحبرو؛ عن 
عبدالل بن شداد بن الھاد ان نال: دخلنا علی عائشة زوج انی ا 
فقالت: ٥٢دخل‏ علی رسول الله نے فرأی فی بدی فتخات من وروی 
فقال : ماھذا یا عائشة؟! فقلت: صنعتھن آتزین لك یا رسول اللہ 
فال: آتؤدین زکاتھرن؟ قلت: لاء أو ما شاء الف قال: ھو حسك 
من النار. 


ےد 7:ا صعوان ۲ صالح ٭×- الوليك سض مسلم با سقباںن؛ 


عن عمر بن یعلی. فذکر الحدیٹ نحو حدیث الخائم. قیل لسفیان: 
کیف تزکیە؟ قال: تضحه إلی غیرہ. اھ. وحدیث عائشة عذا اآخرج 
تنحوم أضا الحاکم : والدارقطنی؛ والبیھقی . اھ /ر . 

وآخرج الدارقطني عن عائشة من طریق عمرو بن شعیب؛ عن 
عروة؛ عنھا قالت: لا باس بلہس الحلی إذا أعطی زکاته. اھ. 


قال البیھقی ‏ رحمه اللہ -: وقد الضم إلی حدیث عمرو بن 
شعیب حدیث أم سلمةء وحدیث عائشةء وساقھما. 

وعنھا ما رواہ الڑإمام آحمد عن آسماء بنت یزید بلفظ قالت : 
٢ادخعلت‏ آنا وخالتی علی النبی قلء وعلینا أساور من ذھب؛ فقال 
لدا: اتعطیان زكاته؟ غفلنا: لاء فال: آما تخافان أن پسورکما اللہ 
بسوار من نار ٭1 أدیا زگایا. اھ 


وزررڑی الدارقطنی نحوم س حدد پٹ فاطلمة اش فیس وکی 
سندہ آبو بکر الهذلي؛ وھو عتروك؛ اھ. قاله ابن حجر في 
[التلخیص]. 

وأما الڈثار : فمٹھا ما رواہ ابن أبي شسئ والبیھعقی من طریق 
شعیب بن یسار قال: کتب عمر إلی أبی موسی آن مر من قبلك من 
نساء المسلمیں ان پصدقن من حلیھن اھ۔ ًاں الببھقی : شذا 
مرسل؛ شعیب بن پسار لم یدرك عمر. اھ. 

وقال ابن حجر فی والتلخیص]: وھو مرسل . کاھ البخاری . 
وقد نکر الحسن ذلك فیما رواہ اہن أپی شیبة قال: لا نعلم أحذا 
من الخلفاء قال : انی الحلی زکا8ا, 
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ومٹھا ما رواہ الطبرانیء والبیھتی: عن ابن مسعود: ان 
امرأتہ سالتء عن حلی لھاء فقال؛ إِذا بلغ مائتی درھم ففيه الزکاۃ: 
قالت: اضعھا قي ہنی آخ لي فی حجريی؟ قال: نعم. 

قال البيھقيی: وقد رٌوي ہذا مرفوعا إلی النبي لگ ولیس 
حجر فی [التلخیص]. 

ومنھا ما رواہ البيھتی عن عمرو بن شعیبء عن آبی؛ عن 
جدہ أنه / کان یکتب إلی خازنه سالم ان یخرج زکاۃ حلي بناته کل 
سلة ۔ 

وما روي من ذلك عن ابن عباس قال الشافعی: لا ادري 
آبلیت وہ ام ۳ و حکاہ اس المندر ؛ والببھقی من اہن عباس؛ 
واہبن عمرء وغبرھما۔ قاله في [التلخیص] أیضا۔ 

وأما القیاس: فإلھم قاسوا الحلي علی المسکوڈ والمسبوك 
بجامع ان الجمیع نقد. 

وآما وضع اللغة: فزعموا آن لفظ الرقةء ولفظ الأوقیة الثابت 
فی الصحیح یشمل المسوغء کما یشمل المسکوك. وقد قدمنا أن 
التحقیق خالافه . 

فإاذا علمت حجج الفریقین؛ فسنذکر لك ما یمکن أُنْ پرچجح 
بھ کل واحد منھما۔ 


أُما القول جرب زگاہ الحلٰی ؛ فل مر جحات : 


٦ اناج‎ 





متھا: ان من رواہ من الصحابة عن النبی اف آکٹر؛: کما قدمنا 
وأسماء بنت یڑژیدے رضی اللہ عنھم. 

وأما الو ل عم و خوٴوب اث کاہ یك فلم یرو مرغو عَا ا سن 
حتل یٹ جابہر کما تقد وکثرۃة الرواۃ من المر جحات علی التحقیق: 
کما قدمنا فی سورۃ البقرةء فی الکلام علی آیة الربا۔ 

ومنقا: ان اآحادیلہ گحد یگ غمرو بن شعیب وس دکر ضجنے ئۓ 
اأقوی سندا من حدیث سقوط الزکاة الذی رواہ عافیة بن أیوب . 

ومٹھا: ان ما دل علی الوجوب مقدم علی ما دل علی الآباحة؛ 
للاحتیاط فی الخروج من عھدة الطلب؛ کما تقرر فی الأصول؛: 
واله الزشارۃة بشول سا حه أمرائيی السعود] تی مسلہحٹ التر جیح 
باعتبار المدلول : 


لے 


ونافسل ومشست والامر ‏ بعد النواھی ثم ھذا الآخر 
علی إباحة.... إلخ۔ 

ا ومعنی قوله: لاثم ھذا الآخر علی [إباحةه ان ما دل علی 
الأمر مقدم علی ما دل علی الباحة کما ذکرنا. 


وھنٹها: لالہ النصوص الصریحة علی وجوب الزکاة فی اأصل 
الفضةء والذھب؛ وعی دلیل علی آن الحلي من نوع ھا وجبت 
الزکاۃ مي عیله. ھذا حاصل عا یمکن ان یرجح بە ھذا القول. 


وآما القول تعلدام و جوب الر شا ٹی الحلی المباح فیر جح ان 


الأحادیث الواردة في التحریم إنما کانت في الزمن الذي کان فَيه 
الٰتحلی بالدمتب محر ما علی اللسا والحلی المحرم بحتب کے 
از کاۃ اتفاقًا. 
وأما ادلة عدم الزکاۃ فيه بعد ان صار التحلی بالذھب مباجًا. 
واكحقیق: ان التحلی بالذعب کان فی آول الأمر محرمًا علی 


النساء ثم أبیحء کما یدل لە ما ساقه البیھقی من أدلة تحریمه أولاّ 


وتحلیله ثانیّاء وبھذا پحصل الجمع بین الأدلة والجمع واجب إن 
امکن کما تقرر في الاصول وعلوم الحدیث؛ واليه الإشارۃة بقول 
صا جب [امرافقی السعود]: 

وروحیه ظاھر ؛ ان إعمال الدلیلین آولی لے المُاء آحجدھما 
ومعلوم ان الٰجمع إذا آمکن اولی من جمیع الترجیحات . 
فیە افرأی فی یدی فتخات من ورق!؟ الحدیث . 

والورق : الم ضصت والزضَ لم پسسقی لہ تحریم؛ فالتحلی را 
لم یمئلع یوما ما. 

فالجو اب ما قاله الحافظ الببھقی رحمه الله تعالی قال : فی 
قال: لا زکاۃ في الحلی؛ زعم ان الأحادیث والآٹار الواردة فی 
وحوب ‏ گائه کانت حین کان التحلی بالدھتب حر اما علىی النساء. 


ر.- -- 


8٦‏ أضواء البمان 


فال: وکیف یصح ہذا القول مع حدیث عائشة زن کان ذکر 
الورق فيه محفوظا: غیر آن روایة القاسمء وابن أبيی ملیکةء عن 
عائشة غي ترکھا إخراج زکاۃ الحلی؛ مع ما ثبتِ من مذھبھا من 
إخراج زکاة آموال الیتامی بوقع / ریبة فی هھذہ الروایة المرفرعةذ 
تھی لا تخالف النبی پٹ غیما روہ علہ الا فیما علمته منسو تجا۔ 


ا . 


و شا قلدم:ا شی سورہ ا الھر ٤٢‏ الکلام علىی مہسخاآغد الصحابی 
لما روی فی آیة الطلاق . وبالجملة فلا یخفی أنه ببعد أَنْ تعلم 
عائشة آن عدم زکاۃ الحلی فيه الوعید من النبی لھا بأئه حسبھا من 
معروف عنھا القول: بوجوب الزکاۃ غي آموال الیتامی . 


اس احوبه ال شا امو ل ان المراد بز کا ابحلىی عاربته , 
ورواہ یھی ٠‏ - ان غمر و سعسصل سن لوس : والتعيی: کی 
إحدی الروایتین عنه. 

مذا حاص الکلام فی ھذہ المسأئة. 

واتوی الم جوم ںحست الْمقرر نی الاصول وعلم الحدیث 
ان جمع ادا امكن وا امکون ھنا. 

قال عقیدہ ۔عفٰا الل عنه -: وإخراج زکاۃ الحلی أحوط؛ لان 
امن اتقی الشبھات فقد استبراً لدينه وعرضہ٢‏ آەادع ما یریب إلی 
مالا بریبك* والعلم عند اللہ تعالی . 


المسألة الرابعة: اعلم آن جماہیر علماء المسلمین هر 
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تصلف انحول وؤبحرج ربع عشرھا کز کاہ العین . 

فال: قال اہن المنذر: اجمع عامۂ آ٘ھل العلم علی وجوب 
زکاة التكحارۃ قال ' رویناہ عَنْ غمر بن الخطاب: وابه عد الف 
وآبن عباس؛ وألْعْمٌّیاء المسعف سعيیل بن المسیت:؛ والقاسم بن 
محجمئ ) ورخروہ بل الز ہیں وابي بکر ضُٔ عہدالر حمن سس الحارٹ: 
وخارجة بن زید: وعہیدالل بن عبدالل بن عتبة: وسلیمات بن یسار: 
والحسن البصريی وطاووس؛ وجابر بن زیدء ومیمون بن مھران: 
والنخعی: ومالك؛: والٹثوری؛ والاوزاعی: والشافعی: والنعمات: 
وأاصحاب واحمدء وإسحاقء وأبی ثورء وآأبی عبید. اھہ. بواسطة 
نقل الووي فی [شرح المھذب] وابن قدامةء فی [المغني]. 


ولمالك رحمه الله تفصیل في عروضغی التجار 2؛ لان عروضی 
الكجارۃ صلل تہ تلعسم ا إلی عر سس تاجر مدیرں وعرص تاجر 
محتکں فالمدیر هو الذي یبیع ویشتري دائمٗاء والمحتکر هو الذي 
یشتري السلع ویتربص بھا حتی یرتفع سعرھا فیبیعھاء وإن لم یرتمع 
ترجوہ ہز کیھا تال خل حول والدین الحسال پر ےه بالعدد 
والموجل بالقیمة, 

اما عر ضص المحتکر فلا یقوم عنذدئ ولا زکاۃ فيه حتی یباع 
بعین فیزکي العین علی حول اصل العرض. وإلی ھذا أشار ابن 


۹ 


۸ن۵ أضسواء البیانِ 


والعرض ذو التجر ودین من أدار قیمتھا کالعین لم ذو احتکار 
زکی لقبٹں ٹمسن أو دیسن عسُا بشرط الحول للاأصلین 

زاد مال فی مشھور مذعبہ شرطا: وھو آأنہ بشترط فی 
وجوب تقویم عروض المدیر آن یصل یدہ شيء ناض من ذات 
الھب او الفضةء ولو کان ربع درھم آو آقل٠‏ وخالفه ابن حبیب 
من أھل مذھبە: فوافئق الجمھور فی عدم اشتراط ذلك . 

ولا یخفی ان مذھب الجمھور هو الظاھر ولم نعلم بأحد 
سن مل العلم خرالف لی و توب رکات عروضصس ألتجارہ ا ما پروی 
عنٰ داود الظاعری؛ وبعضس اُتماعه . 

ودلیل الجمھور آیف واحادیث: وآثار وردڈٹت بذلك عن 

فمن الأحادیث الدالہ علی ذلك : ما رواہ ہو ذر رضی الله عثی 
عن التہی پل آنە قال: "ئی الإبل صدقتھاء وی النم صدفتھاء وف 
الیز صدقته٢‏ الحدیٹ ۔ أآخرجهە الحاکم: والدارقطنی: والبیھقی . 

وقال النووی ۳۴ اشرح المهذب]: شا۔| ال حدیٹت رواہ الدارقطنی 
فی سننه والحاکم ہو عبداللہ فی [المستدرك] والبیھقی بأسانیدمي 
ذکرہ الحاکم / بإسنادینء ثم قال : ھذلذان الإسنادان صحیحاتِ علی 
شر ط الہخاری ومسلم. اھ ۔ 

.1 عَال : فوله : آوفی الیز صیل کہ ۲ ہو ہمتح الٰہاء وبالزای؛ 
ھکدا روا جمیع الرواق وصرح بالزای الدارقطنی والبیھقی . 
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وثال ابن حجر فی [التلخیصس]: حدیث آأبی ذر أن رسول اللہ 
لا قال: فی الڑہل صدقتھاء وفی الیز صدقتہہ أخرجہ الدارفطنی 
عن أٌبي ذر من طریقین وقال فی آخرہ: لوفی البز صدقتہہ قاٹھا 
پالزای . وإسنادہ غیر صحیح؛ مدارہ علی موسی بن عبیدة الربڈي . 


ولہ عندہ طریق ٹائٹ من روایة ابن جریجء عن عمران بن أبی 
اُْسء عن مالك بن اأُوس؛ عن آہی ذر۔. وھو معلول؛ لن ابن 
جریج روا عن عمران: آنہ بلخه عنه. ورواہ الترمذي فی العلل من 
ھذا الوجەہ؛ وقال: سآلت البخاري عنہ فقال: لم یسمعه اہن جریج 
من عمران . 


وله طریقة رابعة رواھا الدارقطنی أیضاء والحاکم من طریق 
سعید بن سلمة بن أبي الحسام؛ عن عمرانء ولفظہ: آفی الابل 
صدفھاء وفی الغتم صدقتھاء وفی البقر صدفتھاء وفی البز صدتتہ 
ومن رفع دراشم و ڈنائیر لا بعدھا لخری ولا ینفقھا فی سبیل الہ 
فھو کنز یکوی بە یوم القیامة+ وھذا إسناد لا بس بہ. اھ. 

فتری ابن حجر قال: إن ھذا الإسناد لا بس بھ. مع ما قدمنا 
عن الحاکم عن صحۃہ اإسنادین المذ کو رین ؛ و تصحیح النووی 
لذدلك . 

والذي رآبتہ فی سنن البیھقی أن سعبد بن سلمة بن أبی 
الحسام یروي الحدیث عن موسی المذکور عن عمرانء لا عن 
عمران عباشرۃ. فانظرہ. 


فان قیل: قال ابن دفیق العید: الذدي رأیته فی نسخة من 


٤‏ اأاضواء السان 


[ لمستدرك] ٹی بش | ال حد بث : ال ہم الٰمو حدم وبالراء الوھملف 
ورواية الدارقطنی : اتی صرح ف ھا بالزای کی لعطۃ ١ال‏ ا ٹی 
الحدیث ضعبفة: وإڈذن فلا دلیل فی الحدیٹ علی تقدپر صحته علی 
وجوب زکاةۃ عروض التجارۃ. 


فالےجو آپب و ما عدمنا غعن النووی سن ان حسمیع رواته روک 
بالزايی: وصرح بأنه بالزاي البيھقیء والدارقطنیء کما تقدم. 


وس الأحادیث الدالة علی وجوب الزکاۃ غي عروض العجار: 
ما آخرجه / أبو داود فی [سننه] عن سمرۃ بن جندب الفزاريی 
رضی اللہ عنہ قال: ٭آما بعد+ فان رسول اللہ ٹا کان یأمرنا ان 
نخرح الصدفة مما نعد للبیع؟٤.‏ 

وھذا الحدیث سکٹ عليه آہو داود رحمه الله ومعلوم من 
عادته أنه لا یسکت إلا عن حدیث صالح للاحتجاج عندہ؛ وقد 
قال اہن حجر فی (التلخیص] فی ھذا الحدیث: رواه أبو داود 
والدارقطني: والہزار تس حدیث سلیمان بن سمرة عن آبیہ. وفي 
إسنادہ جھالة. اھ . ۱ 


قال مقیلدە _عفا الله عنه _: فر اسناد ھذا الحدیث عند آ 
2 ٹی إٍ بی 


داود حبیبابن سلبمان بن سمرۂ بن جندب؛ وھو مجھول: وفیہ 
جعفر بن سعدبن سمرة بن چنذبء وھو لیس بالقويء وفیه 
سلیمان بن موسی الزھري آبو داودء وفيه لینء ولکنه بعتضد ہما 
قدمنا من حدیث آأبی ذں ویعتضد أیضا ہما ثبت عن أبي عمرو بن 
حماس أن آباہ حماسٌّا قال: مررت علی عسر بن الخطاب رضی اللہ 


عنه وعلی عنقی آدم اأُحملھاء فقال: آلا تژدي زكاتك با حماس؟ 


سسورة الْتوبة کے 





فقال: مالي غیر هذاء واھب غي القرظء قال: ذلك مال فضع: 
فوضعھا بین یدیەء فحسبھا فوجدت قد وجبت فبھا الزکاۃ فأخذ 
مٹھا الز کا . 


قال ابن حجر فی [التلخیص] فی ھذا الأئر: رواہ الشافعیء 
عن سفیان؛ حدثتا یحیی عن عبدالل بن آبی سلمف عن آہی عمرو 
بن حماس ان آباء قال: مررت بعمر بن الخطاب؛ فذکرہ. ورواہ 
اأحمدء وابن أبي شیبة٭ وعبدالرزاق؛ وسعید ہن منصورء عن یحیی 
ابن سعید بەء ورواہ الدارقطنی من حدیث حماد بن زید عن یحیی 
ابن سعید؛ عن اي عمرو بن حماس؛ عن أآبيه نحوەء ورواہ 
الشافعی أرِضَا عن سلیان عن ابن عجلاتء عن بی الزنادء عن ہی 
عمرو بن حماس؛ عن آبيەء اھہ. ۱ ۱ 


وحماس بکسر الحاء وتخفیف األمیم وآخرہ سین مھملة. فقد 
رایت ٹوو ت أآخذ الزکاۃ من عروضص التجارۃ عین عمر ؛ ولم یعلم لہ 
مخالف من الصحابة. 

وھذا النوع یسمی إجماغا سکوتاء وھو حجة عند اکٹر 
العلماء وبؤیدہ أیضا ما رواء البیھقی عن ابن عمر: اخہرنا آبو نصر 
عمر / بن عبدالعزیز بن عمر بن قتادة من کتابه أنبا آبو الحسن 
محمد بن عبداش بن إہراهیم بن عبدقے حدثنا آُبو عبداللہ محمد بن 
إبراھیم البوشنجی؛ حدثنا أحمد ہن حنہل؛ حدثنا حقص بن غیاث؛ 
حدثنا عبیداق بن عمره عن نافع عن ابن عمرہ قال: لیس في 
العروضں زکاة إلا ما کان للتجارۃ . اھ. 


قال: وھذا قول عامة أھل العلمء فالذي روي عن آبن عہاس 
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رضی اللہ عنھما أنه قال: لا زکاۃ فی العرض. قال فيه الشافعی فی 
کاب القدیم: إسناد الحدیث عن ابن عباس ضعیف. فکان اتباع 
ہل رت ا غمر لصحتہ والاحتیاط فی الزکاۃ آحب إلی ۔ والل أعلم . 


قال : وق حکی اہن المندر عن غامشفص وابن عباس مثخل ما 
زوبنا عنُ ان عمرء ولم یحك خلافھم عن احد فیحتمل آأن یکون 
معلی َو لہ -إن صح ۔: لا زگاة فی العرضی؟ إذا لم یرد به 


ویژیدہ ما رواہ مالك فی [الموط|] عن یحبی بن سعید؛ عن 
زریق بن حیائء وکاٹِ زریق علی جواز مصر فی زمان الولید بن 
عبدالملك وسلیمان: وعمر بن عبدالعزیز؛ فذکر ان عمر بن 
عبدالعزیز کتب إليه: أن انظر من بمر بك من المسلمین:؛ فخذ مما 
نقصت ثلث دبلار فدغھاء ولا تاخذ مٹھا شیٹا. 


وآما الیة: فھي قوله تعالی: ط یه الین ماما اَفِقُوا من 
بب ما عم ٭ علی ما فسرھا بہ مجاعد _ رحمہ ال تعالی ۔ 
ال : البیھقی فی [سننه]: باب ١ازکكکاۃ‏ التجارۃة٢:‏ قال الله تعالی وجحل 


لناقہ: ۴ آأنضقوا من لیت تَا تْتَثر ہچ الای آخہر نا آہو عبدالل 


عثانْ نا بسہی با اد ڑا ورقفاء د-.- بی تجیح : عر محاشل 


سے امس سے ارم 


فی قولہ تعالی : ٴا آنفڈوا من تَلیبت ما مم ٭ قال: التجارۃ 


سورۃ التوبة ٤‏ 


سَيِتَا لمت / لین رض قال: النخل, 

وقال اللہبخاريی فی صحیحہ: ہاب صدقة الکسب والتجارہ؛ 
لقوله تعالی: ط بایھا ان ءَامَوا آنیڈوا ین بات ما ستتَبْثم 4 إلی 
قوله : ٭ آن الله عق تید پا ٭. ال اہن حجر فی [الفتح]ا: مکذا 
اُورد ھذہ الترجمۂة مقتصرا علی الایة بغیر حدیث: وکانه أشار إلی 
ما رواء شعبة؛ عن الحکئ: عن مجامد فی عذہ الآیة: ۶ یتایھا الد 
َامَثا آئیڈوا ِن ماک تا یمر 4 قال: من التجارۃ الحلال, 
آخرجہ الطبريی: وابن أبيی حاتم من طریق آدم عنە؛ وآخرجە 
انطبريی من طریق ھشیمء عن شعبة۔. ولف عون طیکكت ما 
ححََبَتْۂ ٭ قال: من التجارۃ: ۶ ومتا اش بنا لکم من الارش 4 قال : 
من الثمار . 


ولاشك أن ما ذکرہ مجاعد داخل فی عموم الایڈ.ء فتحصل 
آن جمیع ما ذکرناہ من طرق حدیث أہي ذرء وحدیث سمرۃة بن 
جندب المرفوعینء وما صح من أخذ عمر زکاۃ الجلود من 
حماس؛ وما روي عن ابن عمرء وعمر بن عبدالعزیز؛ وظاھر 
عموم الاية الکریم وما فسرھا به مجاھدء واإجماع عامة أھل 
العلم إلا من شذ عن السواد الأعظم یکفی فی الدلالة علی وجرب 
الزکاۃ فی عروضی التجارۃ. والعلم عند اللہ تعالی . 

الصسألة الخاصة: فی زکاۃ الدین وھل الدین مسقط للزکاۃ 
عن المدین أو لا؟ اختلف العلماء فی ذلك؛ ومذھب مالك ۔رحمه 


ال - ان الدین الذي للا‌نسان علی غیره یجريی مجری عروض 
التجارة فی الفرق ہین المدیر وہین المحتکر؛ وفد أوضحنا ذلك غي 


١ّ 
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المسألة التی قبل ھذا. 


ومذھبه رحمه اللہ: ان الدین مائم من الزکاۃ فی العینء 
وعروض التجارة إن لم یفضل عن وفائه قدر ما تجب پيه الزکاۃ: 
قال فی [موطئدہ]: الأمر المجتمع عليه عندنا أن الرجل یکون عليه 
تین وعندہ من العروض ھا فيه وفاء لما عليه من الدین: ویکوت 
عندہ من الناض سوی ذلك ما تجب فٰبه الزكکاۃء فإنه یزکی ما بیدہ 
من ناض تجب فيه الڑکاؤ وان لم یکن عندہ من أر العروضی والنقد 
الا وفاء دینه فلا زکاڈ علیہ حتی یکون عندہ من الناض فضل عن 
دبله ما تجب فبه الزکاۃء فعليه آن یزکیە. 


وأما الماشیة والزروع والثمار فلا یسقط الدبن وجوب زکاتھا 


. ٥ سال‎ 


ومذھب الإمام الشافعی - رحمه اللہ - أن الدین إذا کان حالً 
علی موسر مقر؛ أو منکر وعليه بینة فزكاته واجبة إن کان عیّا: أو 
عرض تجار وعذا قولہ الجدید. وآما القدیم: فھو أن الزکاۃ ' 

ما إن کان الغریم معسراء أو جاخدا ولا بینة: أو مماطلث 
أو غَالبًّا فھو عندہ کالمغصروب: وفی وجوب الزکاۃ فيهہ خلاف 
والصحیح الوجوب؛ ولکن لا تؤخذ منە بالفعل إلا بعد حصولہ فی 
البد. وإن کان الدین مؤجلا ففيه وجھان: 

اأحدھما: لاہی إسحاق أنه کالدین الحال علی فقیرء أو ملیء 
جاحد؛ فیکون علی الخلاف الذی ذکرناہ انفا۔ ۱ 


ھ لا نے ث ع0 
سورۃ التوبه ح 





والٹانی: لأہی علی بن أبی ھریرة لا تجب فيه الزکاةء فإذا 
فہضه استقبل به الحول. وایڈول آصح. قالة اح المیذب . 

آما اذا کان این ماسة کاربعین من اِلْخئم ؛ 5 غیر ازم 
کدین الکتابة فلا تجب فيیه الزکاۃ اتنٰاا عندھم . 

واب کان عليه دین مسٹعری؛ و لم پبق بعدہ کمال اذتعیاتپت 
فقال الشافعی هي [القدیم]: پسقط الدین المستغرق؛ أو الذي 
ینقص به المال عن النصاب وجوب الزکاۃ؛ لان الملك فیه غیر 
مستقر ؟ اإ"زہ رہما الہ احاکم لحقی الخرماء: وقال کيی [الحدبد]: 
تجتف الز کا ولا بسقطھا الدین ؛ ااغتلاف حھتھما؛ لان ال کاۃ 
تتعلق بعین المال: والدین یتعلی بالدهہ . 

وان حجر عليه ففيه خلاف کثیرء آصحہه عند الشافعیة: أنه 
پجريی علی حکم زکاة المخغخصوبں وکا قدھمتا حکمە: وللشافعة 
قول الٹء وھو أن الدین یمنع الزکاۃ في الاموال الباطنڈء وھهي 
اذدمتب والقضۂ وعروص الػتحاریٰٗ ولا بمنعھا فی الٰظاهرد دوہی 
الزروع: والثمار؛: والمواشی: والمعادن / . 

والفرق أن الأموال الظاعرة نامیة بنفسھا بخلاف الباطنةء 
وھلا عو مدذدھب مال کما نقدم. ودین الآدمیء ودین ابزہ عندهم 
سواء هی منع وجوب الرکاھ۔ 

ومذھتب الاإمام احمد رحمہ اللہ: ان من کان لەه دين علی 
مليء مقر بە غیر مماطل فلیس عليه إنحرآج زکاتہ حتی یقبضهہء فإِن 
قہضه آدی زکانە فیما مضی من السنین. ورّوي نحوہ عن علي رضي 


۱ظ 


٦‏ آضسواء الٰسمان 


اللہ خی ےن و بے ال : الٹوری ؛ وابو ور وابو حنثفص وأاصحابہ. 


حر 


وعال: عثمانء واہن غمرء وجابر: رضی الہ عٹھہ 
وطاووس والنخعی وجاہر بن زید والحسن و مو پ س مھا 
والزھری: وفتادۃ: وحماد بس اي سلہمان: واسحاف؛ واہو ہل . 
عليه إمحراج زکكاته فی الحال؛ لائە قادر علی فہضه. وفد قدمنا آنہ 
قول اك ؛ والشافعی: فَابْ کان الدین علی معسر؛ أو حا حدم و 
مماطل: فروایتان : 

احدھما: لا تجب فبه الزکاۃء وھو ٹول قتادة: وإسحاق: 
وأبيی ور وأھل العراق؛ لن غیر مقدور علی الانتفاع بە. 


والثانیة: یزکیە إذا فہضه لما مضی؛ وھو قول الثوری؛ وابی 
عبید۔. وعن عمر بن عبدالعزیز والحسن: واللیث: والڈوزاعی : 
یزکیە إذا قبضه لعام واحدء وهذا قول مالك. ۱ 

ومذھب احمد رحمه ال : أن الدین بمنع الزکاۃ ي الأموال 
الباطنة: التی ھی الذھب والغفضةء وغروض التجارۂ. رھذا لا 
خلاف فيه عن وھو قول عطاء وسلیمان بن یسارہ ومیمون بن 
مھران:ء والحسنء والنخعی: واللیثٹ: والثٹوريیء والاوزاعی: 
وإ(سحاقء؛ وآأبی ئور: وأصحاب الرأیء وقد قدمٹا نحوە عن مالک 
ز حمہه اللھ. ۱ 

وقال ربیعة: وحماد بن أبی سلیمان: لا یمنع الدین الزکاۃ في 
الاموال الباطنة وقد قدمناہ عن الشافعی؛ فی جدید قوليه. 


وأما الاموال النظاہرہ ؛ رمی الساثمةفٹ والثمار: ورالحوتب قنلد 
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اختلفت مھا الروایة عن أحمد رحمه اللہء فڑوی عند: أن الدین 
یملع الزکاۃ فبھا / أيضَا کالأموال الباطنةء وعنه فی روایة إسحاق 
این إبراھیم؛ یبتدیء بالدین فیقضيه: ثم ینظر عا بقی عندہ بعد 
إخراج النفقةء فیزکي ما بھی ۔ 


ولا یکون علی أحد دیله آکٹر من ماله صدثة فی إبل: أو بقرة 
او غعلمء أو زرع ولا رکا رھدا قال : عطاء والحسن وسلمان: 
ومیمونں بن مھرافں والتخٌعی؛ والٹوری: واللٹ؛ وإسحای . 


وروی ان الٰدین [* یمنٌع از کاۃ لی الاموال انظاش هَ؛ و داد قال 
الاوزاعی. وقد قدمناہ عن الشافعی فی [الجدید] وھو قول مالك . 


إذا عرفت اقوال العلماء فی زکاۃ الدین: وھل عو مائع من 
الڑکاۃ؟! فاعلم أن اختلافھم فی الدینء ھل یزکی قبل القبضء 
وھل إذا لم بزکه قبل القبضی یکفی زکاۃ سئة واحد:؟! آو لاہد من 
زکاته لما مضی من السنین؟! الظاھر فیه أنه من الاختلاف فی 
تحقیق المناط؛ مل القدرۃ علی التحصیل کالحصول بالفعل أو لا؟ 
ولا نعلم في زکاۃ الدین نصا من کتاب ولا سہف ولا إ(جماع وا 
کون الدین عَانعًا من وجوب الزکاۃ علی المدین إن کان یستغرق؛ أو 
ینقصی النصاب إِلا آثار٢‏ وردٹت عن بعضی السلف. 


وھنها ھعا رواە مال ٹی [الموطأً] عن ١ابن‏ شپانےء سس 
السائب بن یزیدء عن عثمات بن عفان أنه کان بقول: ھذا شھر 


زکانکی فمن کان عليه تین فلیؤد دین حتی تحصل أموالکم 
فتؤدون منه ال کا5 . 


ناج 


۵۸ اضواء الہیيان 


ومنھا ما رواہ مالك في [الموطأ] أیضَا عن یوب بن آبی 
ثمیمة السختیائي: عن عمر بن عبدالعزیز: أنە کتب في مال قبضه 
بعضص أولادہ ظلمّا یأمر بردہ إلی اُھلہء ویژوخذ۔ زكکاته لما مضی مد 
السنینء ٹم عقب بعد ذلك بکتاب الا پوخذ منە إلا زکاۃ واحد 
فان کان ضمارااھ۔. وھو بکسر الضاد: أی غَائّا عن ربه لا یقدر 
علی آخذہء ولا یعرف موضعھ /. 

المسألة السادسة: فی زکاة المعادن والرکاز. 


اعلم أت العلماء أجمعوا علی وجوب إخراج حق شرعی من 
المعادن فی الجملةء لگن وقع بینھم الا شتلراف ٹيی بعض الصور 
لدلكء فقال قوم: لا یجب فی شيء من المعادن الزکكاة إلا الذہھب 
والفضة خاصةء فإذا آخرج من المعدن عشرین مثقالاً من الذھبء 
او مائتی درھم من الفضةء وجب عليه إمحراج رہع العشر من ذلك 
من حین إخراجہء ولا یستقبل بە حولا: 

وممن قال بھذا: مالك: والشافعی. ومذھب الإمام أحمد 
کمذھبھما؛ إلا آله یوجب الزکاۃ می جمیع المعادن من ذھب؛: 
وفضة: وزئبِقل: ورصاص٤؛‏ وصفرء وحديیدء ویاقوتء وزبرجد: 
ولؤلڑ وعقیٰ؛ وسبح؛ وکحل؛ وزجاج؛ وزرنیخء ومغر؛ ونحو 
دذلك: وکكکذلك المعادن الجاریة : کالقارء والنفط: ونحوھماء ویقوم 
بمائتی درھمء آو عشرین مثقالاء ما عدا الذھب والفغضةء فمجمیع 
المعادن عندہ تڑکی: واللازم فیھا ربع العشر. 

وذھب آبو حنیفة رحمه اللہ إلی أن المعدن من جملة ائرکاز: 
ففيه عندہ الخمس؛ وھو عندہ الذھب والفغضة وعا ینطبع کالحجدید 


سورۃ التوبة ۹ 


وانصفر وائرصاص؛ : فی اُشھر الروایتین ولا بشتہ ط حون ت اللنصاب 


سے کل پوت راۃ في جمی المماد عمرم و قدی 
سال کین الار >> 
وحجة من قال بوجوبھا فی معدن الذھب والغضة فقط ان 
الأاصل علم وحوب الڑکات فلم نتجب قُی غیر الذهمبے والغضة 
واحتجوا أٰبضًا بحدیث ؛لا زکاۃ فی حجر؛ وھو حدیثٹ 
ضعف فال فيه إبیَ حجر کی [ التلخیصی]: رواہ ان عدی سن 
عن ساد ورواہ الببھقی سس طر یق و تانعھ علمان الو قعاصی ؛ 
ومحملد بن عسا۔ اللہ العرزمی: کااھما عن عمرو بن سشیعت+ پ وشما 
متروکان. اھ. وعمر بن أہی عمر الکلاعی ضعیف؛ من شیوخ بقیة 


الہمجھولین . فاله فی 9 التقریب٢.‏ 


واحتح لوجوب آلزکاةۃ فی المعدن ہما رواہ / مالك في 
[الموطا] عن ربیعة أبی عبدالرحمنء عن غیر واحد أن رسول الله 
ٹل غطع لبلال بن الحارث الئمزني معادن القیلیةء وھی من ناحیة 
الفرعء فتلك المعادن لا یؤخڈ منھا إلی الیوم إلا الزکاۃ۔ وقال ابن 
حجر فی [التلخیص]: ورواہ آبو داودء والطبرانیء والحاکم: 
والبيبهقي موصولا ولیست فيه زیادة: وھی من ناحیة الفرع۔ . 


الخ . 


۸ء 


نت أضواء البيان 


وقال الشافعی ۔بعد أُن روی حدیث عالك -: لیس ھذامما 
یثبتہ أھل الحدیث: ولم یثبتوہء ولم یکن غیه روایڈ عن الني پل 
ا إفطاغی وأما الْزُ کا٤‏ دون الخمس فلیست مرریة عن النی کات 

وقال الببھقی: ہو کما قال الشافعی فی روایة مالك+ وقد 
زوي عن اندراوردي عن ربعء موصولاء ٹم أخرجه عن الحاکم؛: 
الحا'کم أخرجه فی ۸ المستدرك؛ وکذا ذکرہ ابن عبدالبر: من روایة 


ج 


3 


اندراوردی قال : ورواہ اہو سبرۃ المدینی: عرن مطرفپ: عن مال 


٦ 


قلت: آخرجه آبو داوف من الوجھین. اھ. 

قال مقیدهہ عفا الله عنه _: الاستلدلال بھذم الزیادۃ عنی الحدیث 
المرفوغ الٰتی ذکر ھا مالك فی [الموطاأ] فتلك الہعادن لا بؤوخد منھا 
الا الزکاۃ الی الیوم من نوع الاستدلال بالاستصحاب المقلوب؛: 
وھو حجة عند جماعة عن العلماء من المالکیةء والشاقعیة. 

والاستصحاب المقلوب: هو الاستدلال بثبوت الامر فی 
الزمن الحاضر علی ثبوتە في الزمن الماضیےء لعدم ما یصلح للتخبیر 
سس الاول لی الٹانی . 

قال صاحب [جمع الجوامع]: أما ثبوتهہ فی الاول لثہوته فی 
الثانيی فمقلوبء وقد بقال فیيه: لو لم یکن الثابت الیوم ثابتّا آمس 
لکان غیر ثابتہ فیقتضی استصحاب آمس آنه الان غیر ثابت: 
ولیس کذلكک؛ فدل علی أنه ثابت. 
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لیظھر / الاستدلال بە٭: لو لم یکن الثابت الیوم اتا اُسیء لکان 
عم ثابت امس ؛ إذ لا واسطة بین الثہورت وغلن۸ء فقتضٹی 
استمصحابپ امیس الخالی عن الثبوت فيه أنهە لان غیر ثات: ولیس 
کذلك؛ لأئہ مفروض الشوت الآأنء غدل ذلك علی أنە ثابت امس 
أپضا. ومثل له بعض المالکیة بالوقفء إذا جھل مصرفه ووجد 
علی حالة فإنه یہجری علبھا؛ لن وجودہ علی تلك الحالة دلیل علی 
أئه کان کذلك فی عقد الوقف. ومَثل لە المحلْي بان یقال في 
المکیال الموجود: کان علىی عھدہ پا باستصحاب الحال فی 
الماضي . 

وورجھه فی المألة التی نحن بصددھا ان لفظ فتلك المعادن 
لا بؤخذ منھا إلا الزکاۃ إلی الیوم بدل بالاستصحاب المقلوبء آنھا 
کانت کذلك فی زمن النی چٹ لعدم ما یصلح للتغییر کما ذکرنا۔. 

وق شار فی [مراقی السعود] إلی مَآألة الاستصحاب المذکور 
وررححن کون الاستصحجابت للعدم الأصلي شش ذا الاب 
بعد فصاری الہحث عن نص فلم ہلف وھذا الٰبحث وفمًا منحتم 

إلی ان قال -۔وھو محل الشامد -: 
ومابصاض مشثبست للحال فٌھو مقلوب؛ وعکس الخالي 
کجری ما جھل فبه المصرف علی الذي الان لذاك یعرف 


۹ء 


.۰ڈ 


آ۲ آضہواء الیبان 


الٰىخمس ٢‏ رجہ الٰشبخان ؛ وأاصحاب السنن؛ والامام أحمد سں 
حدیث آأبيی عریرة رضي اللہ علہ: إلا آتھم اختلفوا فی المراد 
بالرکاز . 


فدھب الجمھور مٹھم مالكث؛ والشافعی: واحمد: لی ان 
الرکاز ھو دفن الجاعلیةء وآنە لا یصدق علی المعادن اسم الرکاز. 


واحتجوا ہما جاء فی حدیث آأبی ھریرۃة المتفق عليه الذڈي 
ذکرنا بعضا منه آنقاء فإن فیه أن النبی قّلٍ قال: ٭والمعدن جبار: 
وفي الرکاز الخمس غفرق بین المعدن والرکاز بالعطف المقتضي 
للمغایرة. ۱ 


وذھب آبو حنیفة والئوری وغیرھما إلی آأن المعدن رکاں 
واحتجوا بما / رواہ البيھقتيی من حدیث آپی ھریرۂ رضی اللہ عيه أن 
النبي قك قال: (وغي الرکاز الخمس؛ فیل: یا رسول اللہ - قُ ۔ 
وما الرکاز؟ قال: الذھب والفضة والمخلوقات فی الأرض یوم خلق 
الله السماوات والارضر٤.‏ 


وردہ الجمھور بأاٹ الحدیث ضعیف. قال ابن حجر فی 
ژالئلٰخبصی]: رواہ البيھني شی حخل رٹ أبی یو سشف؛ عْن ہد الله لن 
سعید بن آپي سعید عن أآببەء عن جدہ؛ عن أبي ھریرة مرفوعًاء 
وتابعه حباٹ بن علیء عن عبداف بن سعیدء وعبداللہ عتروكغ 


الحدبہٹث: وحبان صعصب , 


واصل الحدیث ثابت في [الصحاح] وغیرھا بدون الزیادةَ 
المذکورۃ. 
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رقال الشافعی فی [اٰحدید]: یشترط فی وجوب اللخمس ٹی 
الرکاز أُن یکون دذَھبّا و فضة دون غیرھما. 





وخالفه جمھور أھل العلم: وقال بعض العلماء: إِذا کان في 
تحصیل المعدن مشقة غفیهہ رہم العشر: وانَ کان لا مشقة فيه 

٭ قوله تعالی: لا آن فا جِنَامَا رتا پن ال الارة 

لا یخفی ما فی ھذہ الأبة الكریمة من التشدید في الخروج 
إلی الٰجھاد علی 7 حال ولکتھ تعالٰی بن رشع 2و التشدید 
بشو له : ٭ اسی ا 7 اضعکاو ولاعل ا مض ولا عَلی الات تی ڈور ما 
خیش 147 الایف فھی ناسخة لھا. 

٭ك قوله تعالی : ٭ وف اَلَقَاپ چ قال الشافعی: واللیٹ: إن 
المراد ہال رقاب : المکاٹبوں . 
ومقاتل بن حیانء وعمر بن عبدالعزیزء وسعید بن جبیرء واللخعي, 
والزھری؛ وا اہ . 

ویدل ٹھڈا القول قولە تعالی فی المکاتبین: ٭ وَعَاثُشُم ین َال 
ان لی ماک کک وقال ابن عباس : الرقاب آعم من المکاتیینء فلا 
باس ُن تعتق الف من الزکات فو مذفتے عالك واحمد واسحاى . 

٭ قولہ تعالی: ۶ وَالَنَ ون رشول اق کم مَنا الہ 7 4 


صرح تعالی ٹيی شا الا الکریمة بن سْ بژدی رسول اللہ 


ُ۵ اأضےراء البےان 


. / پل لە العذاب الألیم‎ ٦١ 


وذکر فی ٦ال‏ حزاب؟ آنهہ نہ ملعون في الدنیا والآخرۃء وأن لە 
العذاب المھین؛ وذلك فی قوله: سس بت 
ف انبا ولا ضر وعدم عذابا تھا کے 

٭ قوله تعالی: ٭ عَدَر الم فقوت" ان زگ عليْھع سُورَة ہ٭ إلی 


قولہ: ٣"‏ ماضدروںت:ت٭. 


صرح فی عھذہ الایة الکریمة بآن المنافقین یحذرون ان ینزل 
ارڑ سورة تفضحھم؛ وتبین ما تنطوی عليه ضمائرھم من الخبث: 
لم ہین أنه مخرج ما کانوا یحذرونه وذکر فی موضع آخر آنە فاعل 
ذلك: وھو قوله تعالی: و ہے شش 
لہ اَسْكتہُم 42 إلی تولہ: فرَاَرفَنهُم ف لحن اَل کو 
کے سے ہے کر سے ہے سر ہے 
موضع آخر شدة خوفھم؛ وہو قولہ: ا تبون ہصح ک8 
قولہ تعالی : ٢‏ ومانشموا الا آن اغشنھم ال ورسوا ین فضلی کہ . 
صرح فی عذہ الایة الکریمة: أن المنافقین ما وجدوا شیا 
ینقموئەء آي: یعیبونه وینتقدونه إلا أن الل تفضل علیھم فأغناھم ہما 
فتح علی لبیہ نٹ من الخیر والبرکة . 
والمعنی: نہ لا یو جد شیء مل آن یعاب؛ آو ینقم ہو جے 
من الوجوە؛ والأبة کقوله: ٭وَمَانتَبُا نم لا آن نب سوا بل امیر 
کید ری وقولہ: ۶ وماننتم تا ولآ ات بنا 6 کپ رجا لھا جا تا ۴ . 


٭ 


ےت ىر لم سے اس ۳ 9 ےر گار 
وقولہ: ‏ لد اخرجوا من ویٹرهم بغبر حق إِلا آٹ ران لکن 
ونظیر ذلك من کلام العرب: قول نابفة ذبیان: 
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ولا عیب فیھم غیر ان سیوفھم بھن فلول من قراع الکتائب 
وقول الاعر: 


فما بف فی من عیب فانی جبان الکلب مھزول الفصیل 
قوله تعالی : ۶ق ل نار جینم آشد ما کہ مانوا بمٹھیوں 7 6ے 
ذکر تعالی فی عذہ الاأیة الكریمة شدة حر نار جھنم ‏ أعاذنا 
الله والمسلمین / منھا- وبین ذلك فی مواضع اخ کتو له : نار 


س لے ہار سی مس 


وقودھا التاش والجارة ٭ وقولہ: ٭ ا اتا لظین ان تراعة للشوی ٠‏ کہ 


وٹ شس رجہ مہہ 
مخ تیم ج) بچَز وہ ماق بُطومع ولاو 2 وم تی بن 


1 اج مض 
عبیر اج کچ وقولہ: و بحخا الا پنار لن بقوں اق 
الایت وکولھ: ظ وَسَتا اما یما فقطم آسمادشر 7 پچ الی بر ذّلك سس 
الأیات . 

ا[ عتلتے العلماء می وزںٹ جھیم ہالمیز ان الصر فی : فذدمتب 
بعض علماء العربیة إلی آن وزنه افعئل٢‏ فالنون المضعفۂة زائدۃة 
وأصل المادة: الجیم والھاء والمیمء من تجھم إذا عبس وجھە؛ 
لانھا تلقاھم بوجه متجھم عابس؛ وتتجھم وجوھھم وتعبس ھا 
لما بلاھون من الم العذاب . 


٦ 


:.7 


أضواء السان 
ومنہ قول مسلم : بن الولید الأنصاری : 
شکوت الیھا حبھا قیسمت ولم أر شمًا قبلھا تبسم 
فقلت لھا: جودي ابدت تجھمًا لتقتلضي یا حسنھا إذ تجھم 


وتقول الع ہے حیمه اذا استشماةے آپ ضه کر یه مجتمع ؛ شض 
قول عمرو بن الفضفاض الجھتی: 
ولا تجھمینا أآم عسرو فإنما ہنا داء طبی لم تخنه عوامله 

وقال نحص العلماء : جھئم قفارسی خر لےا٤‏ والاأاصل کھناِ 
وھو بلسانھم النار فعربتة العربپب: وآبدلوا الکاف جیمًّا۔ 

پان فو لہ تعالٰی : ٣‏ نان رجعلک تمعلف اھ ك طابشة ماس دوہ 
لم روج فقل لن روا می آب دا پچ تل ط لسن 2 عاقب اللہ 


في ہذہ الأیة الکریمة المتخلفین عن غزوۃ تبوكغ الیم ا یژذن لھم 
شی الخروج ہے نبیھ ولا القتال معہ چا لان شژم ال خاافة یژدی 


إلٰی فوات الخیر الکثیر . 
وقل۔ حراءے مثٹل هذا لی آایات آخر کترلہ: سٹول النخلتیےے 


ای سن عم جا بای سے سس ال سج سم 


با سیت 0 إلی قولہ: ‏ سو 
6 اڈ من فسل پچ / وغولہ : ٭ وَتقل اف تم برغم کھا آ پڑمڑو 

ہم آول مت ک4 الأیف إلٰی غیر ذلكگ من لت والمخالف ہو لن 
پتخلف عن الرجال فی الخزو فیبقی مح النساء والصہیان؛ ومله قول 


الشنفری : 


و خالف دارۃۂ مت بب بیروح ویسذو داھنلا تکَعُل 
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۔ گے سج حم 


یر فوله تعالٰی : چ ادا لت سورہ ان مامتا باللھ وجنھڈوا مع روا2 
استَتَدَنَکَ آولوا سَوَل بَنَهُم رکا لاد کش نَم لیت :۴2 . 


ذکر اللہ تعالی فی عذہ الایة الکریمة: أنه إذا أنزل سورة فیھا 
الامر بالایمانء و الجھاد مع نبيہ گا استاذن الاغنیاء من المنافقین 
فی التخلف عئن الجھاد مم المدرۃ عغليهء> وطلبوا التبی پیا ان 
یترکھم مع القاعدین | لمتخلمٰین عن الخغزو,. 


وہین فی موضع آخر أن ھذا لیس من صفات المؤمنین: وآنه 
سن صمٰات الشاکین الذین لا یؤمنون پالڈ والیوم الخ وڈللگف فی 
فولہ: ٭لے لا دک آلزن نے ب ال وَلَیَور الخ آن ھدوا 
کو لے وس ناعنوبرتآ دالله والیوم ود س تی 2 
يانوٰھم وأنفہم واله علیم پالمتقین زیو اکما بمتکت لف الین لا قیثوت پان 
ہا رف ۲ و مہ سچ اظر لی گر سے کے ےج ے‫ ایا ۳١‏ 5 
الو الآخر وازتابت فلويِھر فَھم رتبھر بٹردذدورت 3 6 یں ان 
السبیل علیوع بدلك؛ وآنھم مطبوع علیٍ قلوبھم بقوله : ٭ نما 
1ك 1 عرس مس کرت سے سر لج ےرک سس وج حم کرو سے کو کر 
پیل عل القبت ست تک وشم عو یاء رضوا پان بکونوا مع الخوالِقِ 
سے مر سے اس ا ۱ حم رر َ‫ کے سے 0 ۱ < ٴ 
و حطل۔ اللہ وم 4 الا یٹ وہینں کی مواضع اخو سہل ن۵ جز عھم سس 

جج نیم حم جے الد سے گی ےی چی ۳ 
الخروج إلی الجھاد کقول: ۱ناذا آدرات سورۃ منہمة وڈکر فیا 
ہو سے شا رک ےک ہے ا جھ - سر اس لت لا و س کے اک ککراس کڑس ےر کک سح 
الْتتال رات الوِتَ ف فلوہم رض بین إِلَكَ تقر اَلمَتْثیَ عَلَيْهِ مِنَ 
خھ رپ چ‪ے 5 - خر میں نے مرج ےرم جج ۰ے- _. پتحعمے مھ کے 1غ : 
الموٹتک٭ الایةء وقولھ: ٭ فإداجاء اخترف راجتھم بنظرین الب تدوھ أعينھم 
مع سس ور ہے ع کے تل ا سر خی مرا گر ہام ےم لا 
کالدی یفٹی عَليه من الموتِ فَإدَا ذَحَب الف سَلفوسکم بأليينَغ چداو4 إلی غیر 
ذلك عن الایات . 
۔-‫ 5 ۳ ت ٍٔ سے یع َٔ رت ‌َٔ یچ ہس 
٭ قوله تعالی: ه ا وَالشِفورت الاولون مِنَ المیت ن والاضار 


وَالَِنَ اتَمَومم يإعسس تضں ال عَتبْم وَتَشراعَند کی الایة 


صرح تعالی فی ھذہ الایة الكریمة بأن الذین اتبعوا السابقین 


٥۶۸‏ اُفسواء البسان 


رضران الله تعالی: / والوعد بالخلود في الجنات والفوز العظیم: 
وبین غي مواضع آخر أن الذین اتبعوا السابقین بإحسان یشارکوئھم 
فی الخیر کقوله جل وعلا: ط وحن تہ لابقا مہم پ الأیق 
وقول ٭٭ لیے جَامُو من میم بقولوت۔ رتا آفر لا وَلح وت 4 
الّیت وقولہ: ه وَاَينَ کامثرا بث بد َقاجاوا کھڑوا مک رابک 
من کک . 

ولا یخفی أنە تعالی صرح فی ھذہ الاآیة الکریمة أنە قد رضی 
عن الساہقین الاولین من المھاجرین والأنصارء والذین اتیعوھم 
احسانء وھو دلیل قرانيی صریح في أن من پیسبھم ویبغضھمء أنه 
ضالِ مخالف له جل وعلاء حیث آبغضی من رضی اللہ عنہ؛ 
ولاشك آن بغض من رضی اللہ عنهہ مضادة لە جل وعلا وتمرد 
وطغیان. 

٭ قوله تعالی : ٭ وین أھلِ المَدينة مردوا عل ایِداق لا ممفر سن 
لک الایة, 


صرح ثيی شذد الارة الکریمۂة ان من الاعراب ؛ وس مل 
عن لوح فی قولہ علہ: 8ل وَاطلی بَاتائا لیک 467 الابة 
قولہ : ۴ بقات ۵ یس امش تم وت ئک وید الف 


وقد أطلع اش نبیه علی بعض المنافقین کما تقدم فی الابات 
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الماضة؛ ود خر ےا ےہ حذ۔یفة بن الیمان رضی اللہ عنیما نشے_ م٭ 


می عیر مم اتی لد 


مود وعدھا اکا کہ الارة ۱ 


لم یس ھنا هذه الموعدۃ التی وعدھا إیاہ: ولکنهہ بیتھا ھی 


ال 


سورۃ ۱مریم؛ بقولہ: ل قَال سَلَمٌ عَلييكِ ساستغغر ادرف إنَم قات یف 
عقیا 2 4. 


سی سے سے 


٭ قولہ تعالی : قد ےکم رکرو ے ین آشیکم عََيز 
مَليَومَا مت حَریئے میک التب بت رَمرث تم ۹ ۱. 
هذہ الایة الكریمة تدل علی أن بعث ہنذا الرسول الذی ہو 
من أنفسنا الڈی ھو متصف بھذہ الصفات المشعرة بغایة الکمال: 
وغایة شفقته علینا هو أعظم منن اللہ تعالی واجزل نعمه علبنا؛ 
وقد بین ذلك فی مواضع آخرء کقوله تعالی: ۶ لقد مَىّ الله عَل 
المُؤْمِنت إٗ بعک فہعم تشولا من اش ٭ الاید وقولہ: غ ٭ الم تر إِپی 
الین بَدلوا مت الہ کا وَلَعَاو قوَمَهُمم تار البوار لن وقولہ: تا 


نے ے سر ھی سر لے 
+- 


ارسلنتاف الا ہے لی <+٭ الی غیر ذلك مرن الایات ۔ 
٭ فوله تعالی : 8ل عَلإوٹیوگلت وھو رث العسرش العظیم >٦‏ 4. 
أمر تعالی فی ہذہ الایة الکكریمة نبیہ قلكُ بالتوکل عليه جل 
وعلاء ولاشك أنه ممنثل ذلك؛ فھو سید المتوکلین عليه صلوات 


الله وسلامہ: والتوکل علی اللہ تعالی هو شأن إخوانه من المرسلین 


جھ اأضے اء اسان 





کما بین تعالی ذلك فی آیات آخر: کقوله عن ھود عليه وعلی 


ینا الصلاۃ والسلام: قال ِق أءَ کہد الله واشہدوا ا يِبَرف؟ شما دنہ ون : كت 
دن دوتع 4 فَکِذرنِ جعَاد ٹم لا ننظرون در ا نک عل او رق وََیکر ہہ التیق 


وقوله تعالی عن نوج: طھ رَاتل عم تا ہم کا 
کر علبکر تَقَای وتذکبری پکاکت 00-7-70 7ے 
ولا يک اترک عَلِکز عُنَة تم سر اك وَلا تُظرُونِ مم وقوله تعالی 


عن جملة الرسل : وَمَا لن آا لا ٹل وگل عل الله وَکَد مَدَىنا اتا 


سے کک سی اگل سے 


اریت علیما عادیڈم تاپ ا اه . 

ومن أاوضح الادلۃ علی عظم توکل نبہنا پچ علی اللہ قوله یوم 
حنین؛ وھو علی بعَلة فی ذلك الموقف العظیم: 
انسا الب سی لا کصسذب اُتےا ہے عے المطلے 





سور بولنس 
کم ا 
/ پر_ _ اح فی 
رفا ہر سے ضمال کک ہر ہے سخ رر اس سر کے ۔ 
٭ قوله تعالی ؛ ٭ والزین گکفروالھف شراب من جب ٭ ا وی 


ذکر فی ہذہ الایة الکریمة: آن الذین کفروا بعذہون یوم 
لقیامة بشرب الحمیم: وبالعذاب الألیی والحمیم : الماء الحار 


گے -۔ سار ہہ سے لی سیا کے 


وذکر آوصاف مھذا الحسيم فی آیات اخر؛ کولہ فو ہا ونب 


رح کہ 


نصہب می فو روآ 


۳ جچو ھتوی بے ما فی ب 

کے کپ 
و نول رن بَالتَی ٹرآ را تار کلٹھر سشوی ال 4 07-1-71 کو نے 
کر کم تھے >٥‏ تيفا ٹر لہ 427 


سی ٣‏ سی 


حوراننخا ا ۱ ذڈناکگ نُنُڈ : ایل ۂٴٗ یم ٢‏ 
وإخواننا المیسلمبی مر :۔ بفضله ورحمته _ وذڈلث فی فولہ 
کے سے سے سے سی ےک می مل 0 سے ایخ 


-- و۷ سی حرط میں کک لی لے سی می 
تعالی : من ورابھ جھئی لسن بن او سیا ٦‏ تخرغۂ ولا یخاد 


١. 


کیہ ھی سو مر سی سا ال ہی اسر اسر رم خر و ھی 
لف !ا ےی لے جی وےماحر غ 
ع نع سے سے سے سر اس سر ک8 سس ۹ ےےے َ 
یدوقون فیا بدا وَلا را باب الا یما وعغسافا 2 والغعساف: صہل یا۔ ال 


النار ے أعاذنا اللہ سے متھا۔ وأصله مرن غسقت العین سال 
دمعیںیٹ وقیل : شو 231 اثہار د المنتن وانحمیم انی : الجاء الال 


اھ 


۷ ٴْٗ 


۲ اأضسواء البان 


غایة الحرارةء والمھل: دردی الزیت؛ آو المذاب من النحاس 
والرصاص؛ ونحو ذلك: والایات المبینة لأئواع عذاب أھل النار 
کثٹرة جذا. 

٭ قولہ تعالی: ٣‏ وَفِتَہَم فا سك . 

ذکر تعالی في ہذہ الایة: أن تحیة أھل الجنة فی الجنة 
مواضح ار کت له: جا ا الایف قوله: 
ٗ و لان بک با علبیم زن کل باب زی لمعرپ الایقف وقوله: و 
نمو غیہا لوا إِلَاسَلما 4 الاب وقوله: ا لاسمعوت مالسا ولا ٹایما جن 
الا لا سَلَمَا سَلا 4 وفولە: لع فلا تی تم ت4 إلی غیر 
ذلك من الأیات . 


ومعنی السلام : الدعاء بالسلامة من الافات . 


سے سے اس لئ تل ارح مر 


پچ قولہ تعالی : ٭ وَإذا مس اوْدْنَ ال دعائا لِجُلوۃ او ادا آڑ 
ََہَمَا تَا کتفناعنه سرو مر کان لے بنھتا ان مت تر> . 

ذکر تعالی فی ھذہ الاأیة الكریمة أُن اللإانسان فی وقت الکرب 
یبٹھل إلی ربە بالدعاء فی جمیع احوال: فإذا فرج اللہ کربە اعرض 
عن ذکر رب ونسی ما کان فيه کأنه لم یکن فيه قط . 

وبین ھذا في مواضع آخر کقولہ: 88 وادا مس النستن ضر دع 
۶3 بک ما لن شم بدا حول مه مَتة شی کا کان یدغوا إِلَيْمن فل ۹ الابف 


سورڈیونٹس بت۵ 


وقولہ: س مہہ ْعَمَةٌ یْتَاقَال إِنما أویَثم 
علق لہ > الایت وکولہ: ادا انعمنا عل الزضنن آغرض وَیکا انی وَإِا 


اك یر ور مت ار 


مس الشر فدو دسا خریض لاچ والایات غي مثل ذلك کثیرۃ., 


إلا ان اللہ استثنی 7 ھذہ الصفمات الذمیمة عبادة المؤمنین 


بقوله فی سورة کوک کن ارک تا نے ضا شی کل 
ذھب أله اث عي پل للع تر 2ی ال یت ساروا صاروا وَعَمِلواً السشَلِحّتِ 
أْلَيك لوم تعفر وَلَجر یڑ ہ تیر ا پچ وقد فال لا : : عجبّا للمؤمن لا 


یقضی اللہ لهہ قضاء إِلا کان خیڑا لە: إن اأصابته ضراء فصبر کان 
خیرا لە: وإن أصابتہ سراء فشکر کان خیرا لە: ولیس ذلك لأحد 
إلا للمژمن١.‏ 
۲ل گے رہد ہے ۔- 
٭ قولہ تعالی : ٭ قل مَايَحَيب إ ان اسَيْلَم من تَلقای نیک الایة. 
أمر اللہ تعالی: فی ھذہ الاأیة الکریمة لےە قيجُ أن یقول: / إنہ 
ما یکون لە أت یبدل شیٹا من القران من ثلقاء نفسە: ویفھم من 
فوله: من تلقاء نفسی) أن الش تعالٰی پبدل منه ما شاء ہما شاء, 


سی ےھ نے فد 


وصرح ہیا المفھوم في مواضع آخر کقمولہ: س و إٰذا بدلنا 
اه کات ایت وا6ر اع ودج الأیقف وقولہ: جج ا 


جج مِن ءَاِيَة آت تُنِچا ات غبر ٹا از بِتَثاً 4 الأيڈء وقوله: 
ستقرتاک بل ار ا شا الله إکر لامور وع اک . 
٭ قوله تعالی : ٣‏ فشدآات فحکم عمرا من لوہ آنلا تمقاورت> . 
فی لہ الایة الكریمة حجة واضحة علی کفار مکة؛ لان 
التبي ققلِ لم یبعث إلیھم رسولا حتی لبث فیھم عموّا من الزمن؛ 


اه 





وقدر ذلك اربعون سنڈ؛ غعرفوا صدقاء وأمانتء وعدلہء وآنہ 
بعید کل البعد من ان یکون کاذبّا علی اللہ تعالیء وکانوا فی 
الجاهلیة یسمونه الاأمین وقد القمھم اللہ حجرا بھذه الحجة 
موضع آخرہ وھو قولہ: هار لر بعرفوا روط فَھَم ٹھچ لم سکرو ار 4 
ولٰنا لما سال عرقل ملك الروم با سفیان؛ ومن معه عن صفانه 
پ2 قال هرقل لابی سفیان: عل کتتم تتھمونه بالکذب قبل أن 
یقول ما قال؟ قال آبو سفیان: فقلت: لا۔. وکان آہو سفیان فی 
ذلكٹ الوقت زعیم الکفارء وراس المشرکین ومع ذِلك اعترف 
بالحقء والحق ما شھدت بە الاعداء فقال لە ھرقل: فقد أعرف 
ألە لم یکن لیدع الکذب علی الناس:ء ثم یذھب فیکلذب علی اللہ 
اھ _. 


ولذلك وبخیہم الل تعالی بقول منا؛ ٭ فلا مقلو 6 


٭ قوله تعالی: ٭ إِنَمَامَکَل الْحَیّرۃ الڈُیا گنو أَنرَلكه ین الکَای4 إلی 
قولہ: 8 لھقوم دعگکرزن ر٭. 

ضرب اللہ تعالی فی عذہ الأیة الكریمة المٹل للدنیا بالنبات 
الناعم المختلط بعضه ببعضش؛ وعما قلیل یییسں؛ ویکون حصیذدا 
یاسا کأنه لم یکن قطء وضرب لھا أَبضا المثل المذکور في 
(الكھف٢‏ فی قوله: و ضرف کم َو اڈنا گناہ أا يں ہ4 
ای قولہ: سے وَکان الع گی تٌؿو تُقلَيدَا 22 4 وآشار لھذا المثل بقوله 

فی ڈالزھو لت یہیغ کی سض کت ٹر تار حا بن لاک 

و کی بکزل الات - تپ وقوله فی ۃالحدیدا: ےکر کے اھ 


اکر تن تفص کا 1ن الاب 


سے ن 
سورۃة یونس ف٦‏ 





/ تئبیه 

التشبیه فی الأیات المذکورۃ عند البلاغیین من التشييه الم رکب ؛ 
لان وج الب صورۃ ماحزعة من اشہای وھو کون کل من المنبه 
والمشے به بمگثٹ ما شاء الل وھو فی إقال وکمال؛: ثم عما قلیل 
پضمحل ویزول: والعلم عتد اللہ تعالی . 

قوله تعالی: ۶ وَبوع فرشم اہ الایة. 

ذکر فی ھذہ الأیة الکریمة أنه یوم القیامة بجمع الناس جمیعّاء 
والایات ہمثل ذلك کثیرۃء وصرح فی (الكھف٭ٴ بأله لا یترگ منھم 


٦ 


0931 ٴ' سی نے 3 ے٢‏ 
احدا بقولہ: ‏ رَحَسَكهم فا ایز یمم ادا 7ن 4. 
حر کے رڈ گار ا کت سر ی۴ کی جی -۔ 
٭ قوله تعالی: ٭ ناك لو 3 تی كَا أَسلمّت۴6 ا یھ . 


صرح فی غذہ الایة الكریمة بأن کل نفس یوم القیامة تبلو؛ 
ای : تخبر وتعلم عا اسلفت؛: أی قلمعت فص خر وشرء وبیںٰ ھهذا 
المعنی فی آیات کثیرةء کقولہ: ا با لی بین بنا قدم داکر 2 4 
را امیس عیسو کم سے دم اھ بی تہ ما می سے کا سی 
وقوله: وع تب اسر اپز .ہ4 وقولھ: 9 " و ہوم القمة صججتٹ یلقله 
سی ہے درگ سے سے نے ہے کی دی ہے - سے ھکر ہے ا رض می خی اس ۔‫ سے سے لی گار اس 
منشودا ٢‏ اقرا کتبلف کفی بنقسف الوم عَلَيك حَییبا ج٠‏ 4 وقوله: ٭ ویقولونَ 
می سے جراج کے ہی جی ابر ۳ 7 ری کر ہی سض سے سی سر صن سے کو کانہے و سر سم جا سی ہے 
ینتا مَال مٰذا التپ لا پغاوڑ صغیرۂ ولا بر إلا احصنھا ووجدُواما 
سٰ : ۰ نے 
عَملوأ عَاض راہ الایة . 

وأما علی فراءة تتلو بتاءین ففی معنی الایة؛ وجھان: 

احدھما: أنٹھا تتلوء بمعنی تقر فی کتاب اعمالھا جمیع ما 
قدمتء فیرجع إلی الأولی . 


۹ 


٣ 


٦ڈ‏ اضواء الببان 





والثانی : آن کا ل أمة تتبع عملھا: ہ لقولہ پ2 : التتبع کل أمة ما 
کانت بعئہ) قیتع ١‏ کان بع۔ الشمس الشمسٴ الىیحڈیٹ . 


٭ قوله تعالی: سٛ قل مس یکم من السما والارض امن بَعَف اَم 
ار وش شع ال ون لیت تح إلی نول : ۶ آتَدتلقْٰ --4. 
صرح اللہ تعالی في ھذہ الابة الکریمة بن الکفار بفرون بأنه 
جل وعلا هو ربھم الرازق المدبر للامور المتصرف فی ملکه بی 
بشاء وھو صریح في اعترافھم بربوبیتەء ومع ھذا أشرکوا بە جل 
وعلًا 


والابات الدالة علی أن المشرکین مقروث بربوبیته جل وعلا؛ 
ولم یفعھم / ذلك؛ إشراکھم معہ غیرہ فی حقوقه جل وعلا 
کرت کقوله: وٹ سام من لم لقن تپ وو لہ : ولن 

کالتھر تن عَلق الكوات وَالكََض لَیتولیَ عنم السَررُ الیرے ٥ ٠××‏ 
وقولہ: کی اش وس پیک ان ضا تار 7 کبَدر کر 
الی قولہ: ۴ نان دہ حروت :2 ٭ إلی غیر ذلك من الایات. ولٰذا قال 


تعائی : وما دومن سح لم بَالإِلائَئم تشون ::4. 

والایات الٰمذکورۃ صریحة فی أن الاعتراف بربوبیته جل وعلا 
ا پک فی الدخول فی دین الإٴسلام الا بتحفیق معنی لا إلله إلا 
ازہ نفک واشاتا ول أوضحناہ ہ فی سو رر 7 ام اتحۃ 1 ٹی الکلام علی 


مر ا 


قفولہ تعالی ؛ ٭ إيَاك نعید44. 


آما تجاھل فرعون لعنہ ال لربوبیتہ جل وعلا في قولہ: ٭* َال 
ا ا رش محر 


فرعوتن وما رب العطلیوت تی ٭ فإنه تجاھل عارف؛ لآنه عبد مربوب, 


سسورة یوئس ۷ٹ 


کما دل عليه قوله تعالی: ٭* قال لقد عِلمتَ ما از ھدوا لا رب امو 
سے ہے امیر ہے رد ہہ رت "کر 


ارس بصابر 4 الایق وقوله: ٭ڑومھڈوا یپا واسیفنٹھا أنفسہم 
ت 


دقولہ تعالی: ٣ل‏ حَل ین شُرََليَك تن هد الہ إلی قولە: 
سے وا پوی کون ج6 . 


ألقم اللہ تعالی المشرکین فی ھذہ الایات حجراء بأن الشرکاء 
اتی یعبدونھا من دونە لا قدرۃ لھا علی نعل شیءء وأئه هر وحدہ 
جل وعلا الذي ییدژ الخلق؛ ثم بعیدہ بالإحیاء مرة آخری وأنهہ 
یھدی من یشاء. 


وصرح ہبمئثل عدا فی آیات ج- کقوله: ا الله آلیی علمکم تم 
رکذ نے شس نیٹ کن س شنایک رنہ یلمل یں انکر غوز 
سب کے وتسئل عبا دش کون ۔ 4 وقوله تعالی : ٭ وافڈ وا من دو ءالية 
لا لیے مار ٹر تل میں لاپ سو ہا وا سو 
موتا ولا حوٰة ولا فٹورا بر >٭ وقوله: ای اش کرو ہدمت القو علیْکهَل 
من خللق غیر ال برق کم من الشماہ وا لارض پچ لیت ول آفمن علق 
کمن ا پ4 الایڈ وقولہ: سے اج مو و ش راہ علفوا کخلوہ ا وفوله: 
طف اَفََيِلم تَا تَدعُونَ من نون ال إِن أَرَادَق اك پضُر مَل هُن حعَيِقَّت 
چا الایف وقول: ٭ ان دا آلنیی برز کے إِن اك رر چ الایقت 
وقو لھ: ٭ رک الَيْتَ / تعیدوت دن دوں اللہ لا ہمیہورے لکم رِرْفا فابٹھوا 


مند ال الررْوت کہ الایةے 


والآیات: في مثل ذلك کثيرۃء ومعلوم أن تسویة مالا بضر 
ولا بنقع ولا بقدر علی شيء؛ مع من بیدہ الخیر کله المتصرف 


اھ 


ثرااے اآتےوِ 5 لسانت 


اصحاب ذلك : م تقالوالز اع از کیل :کاو اک اتبر 22ھ 


فی آے تعالی : ھا کان 57 الفرعاںن ان د یفکری من د٥ی‏ الله اه پک وك ۱ 
ہے ہے نی کے سے کی سے سے کو کس م نے کے بے کیا 
دیق اقری وص الکٹب لا زسب فے من زث العلامان '.* +0 


صرح تعالی في ھذہ الابة الکریمة ان ھذا القرآن لا یکون 
مفتری مر دون اللہ مکذوبًا به عليہ: وانه لا شك فی أنە من رب 
العالمین جل وعلاء وأشار إلی أُن تصدیقه للکتب السماویة المنزلة 
قبله وتفصیلہ للعقائد والحلال والحرام ونحو ذلك مما لا شك آنه 
من اللہ جل وعلا: دلیل علی آنہ غیر مفٹری؛ وآأنه لا رہب فی کونە 
من رب العالمین؛ وبین ھذا فی مواضع آخخر کقولہ: ٣‏ لد کات فی 
فص صیج بر رہ لاوز الا لیب ما کان حدہشا بقترف وَاَسچن تسصدیق الزٍی 


قرہ کے سی کر ٴا سی لے خر عی جع کہ 


بن یلديكے ونفے وتصیل کل هَیْء وقدی ورمة آقوم ‏ ون پچ وقوالھ: 
رما رت بے الش یی الا وا بی قم ما ستطيخوتَ سو وٹ لہ: 


ع لو ہے 


2 وباق نان وبا می تل والایات فی مثل ذلك کثیرۃ. 

ٹم إنە تعالی لما صرح هھنا بأن ہذا القرآن ما کان ان یفٹری 
علی اللہ: آقام البرھان القاطع علی آأنه من اللہ فتحدی جمبع 
الخلق بسورۃ واحدة مثلهء ولا شك أنە لو کان من جنس کلام 
الخلی لقدر الخلق علی الاتیان بمثل فلما عجزرا عن ذلك کلھم 
حصل الیقینء والعلم الضروری آنه من اللہ جل وعلا قال جل 
وعلا فی ھذہ السورۃ: ۶ اج بقوأرن افینڈ قل کائوا سورڑ یلو ادعوا من 
استطعشر من دو اللہ ان ٭ٔ 2 صیقن ہت 4 وتحدذاھم ضا لی سورہ 


ظ, ے مر مر ×7 سے خر 


لالم ٤‏ بسصورہ ھ واحلۃ سن مٹله رع لہ : ان نم قی ریب یما مناعل 


سورۃة یونٹس لکھ 


کیا وا رت تنا ٍ4 الایق وتحداھم ٹي میں 
0 بل کی کرس ک2 3 مشترب 
الویٹف سد کی +الطور؟ لہ بقو له : ہم سی 


کاو سیق جک 1 


صرح فیي سورة ابني [سرائیل؟ بعجز جمبع الخلائق عن 
الڑتیان بمثله بقولہ: ٭ فل لین اجتمعت الا وَالْجن علحع ان یأنوا بمٹل ھٰذا 
سرک از ے نے ا سم َ‫ سے کص ‏ وف مھ مر کر 
الم ان لا باتون پیٹلم۔ ول کات بعضہم مو ظھوا )4 کما قدمتاء وہین 
أٹھم لا یأتون بمثله أیضا قول: ہی نلم تْمَلوا ون تَتْعَلوا الایة ۔ 


وا ے5 
٭ قولہ تعالی : ٭ل بل کڈاوا ما تر غیطوا بملید. ولا يَأہمْ مَاويأم ہ 
ا او یہ . 


التحقمق اأن تاویله ھنا هو حقیقة ما یؤول إليە الأمر یوم 
الام کما قدمنا في أول آل عمران؟ ویدل لصحة ھذا العَولِ فی 


ڈالاع اف٢‏ : ج شل نطروت ا اب نوم يَلَق الم بقول لن کے مز عفن 


می ہے جیا 


قیل قد جاءت رسل وینا بالحق فھل لا من شمعا کچ الایة . 


ونظیر الارة غوله تعالیٰ: کے بل ہم فی سْلٍ ین دی ہل لہا پزوفوا 
ماپ رب 4. 
۔-‫ ۳ سے و سی غرم ھے حرحم را 
٭ قولہ تعالی: ٭ زَإِن سی مم اشم وَجکون 


سے وی ہی 


یما اأعمل وآنا بریء ما نعملون بی 
مر اللہ تعالی نبیہ لا فی هذہ الاأیة الکریمة ان بظھر البراءة 
ن أعمال الکفار القہحة انکكار٣‏ - واظھار ہو الٰتہاعد 


رم 
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۷ اضواء الٰيان 


فولہ: طول دین یچ ونظیر ذلك قول إبرآھیم الخلیل - وأتباعه - 
لقرمہ: ےق کم تنَا وه یں شر اڈ الآی۔ 

وبین تعالی فی موضع آخر أن اعتزال الکفار والوٹان والبراءة 
منھم : مرن فوائدہ تفضل اہ تعالی بالذربة الطة الصالٰحةف وغو 


7 ۰ ۱ مج چڑھ ٣‏ رس خرس ہی 5 لی کی سر وہ کم نس سے 
قوله فی ٦‏ مریہا: ٭ فلما اعم وما بعذرت من دوب انلو وہنا لع إسُحق 
سے مر لر سب 


نڈرت4 لی نولہ: ملک تک . 


وقال ابن زید وغیرہء إِن آیة: ٭٭ وٗإن كَذرْوَك2َفَقَل لی عَمَي الایۃ 


والظاھر أن معناھا محکم: لان البراءة إلی اش من عمل 
السوء لا شك فی بقاء مشروعیتھا, 


٭ فرلہ تعالی: ہا وو تشم کان ]نول سَامَة من الکبا رہ الایال, 


بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة ان الکفار إِذٰا حشروا استقلوا 
مدة مکثھم في دار الدئیاء حتی کأٹھا قدر ساعة عندھم؛ وبین ھذا 
المعنی فيی مواضع خر کقولہ فی آخحر ٢الأحقاف؛‏ : اہم وع رون 
5 2 س-س 7 دے شرسے کا - جد 
ما ںوت لم بلبٹوا إِلاسَامَد من مبار 4 الاية وقولہ في آخر ۃالنازعات) 


> ہس لڑے عم 8 کل سی حمر 


لے انم کہا کر اي آز مھا یچ وقولہ في آخر دالروم٤:‏ 
وَتوم تَقوم المَامة بی المَجِِموه مااہ ٹوا ع سام وہ الایة. 

الکتاب] وجە الجمع بین عذہ الآیات المقتضیة آن الدنیا عندھم 
کساعفء وبین الآأیات المقتضیة أُنھا عندھم کاکثر من ذلك کتوله 


“سے ای 


تعالی: ‏ پشخلفتورت و دنم ان لام الا عشرا ا اکا وقولہ: هفَالوا اتا 


۔ یھ امس یچ ںِ 


ےت فانظرہ کی سور 1اد فلح المؤمتون؟ 
فی الکلام علی قولہ : ٭ قالوا لا یوما آؤ سض یوم فسکل المادن ج3 . 


7 سس سی جب گل سے ٤‏ 
٭ قولہ تعالی: ٭٭ے یتعارفوت پیر . 


صرح في ھلہ الایة الکریمة: ان أھل المحشر یعرف بعضھم 
بعضاء فیعرف الاباء الابناء؛ کالعکسء ولکٹە بین فی مواضع آخر 
ان هذہ المعارفة لا آثر لھاء فلا یسأل بعضھم بعضًا شیٹاء کقوله: 
ولا عق میگ حیکا تع مو مم ب۹ وقولہ: ٭٭ 3یا حم اور لا 
انساب يْنھم وہ ولا بسا ارک 4)6 . 


وقد بینا في کتابنا [دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکٹاب] 
دٰج , : فرع با سے ہے امام ہر ہے سی خر سے ا تر ار 
ایضا: وجە الجمع ہین قوله: ٭ فلا انساب پیٹھر یز ولا الو 4 
وبین قولہ: ٭ وَاقَل بک عق یں ناو ق۹ فی سورۃ: دقد أفلہ 
المؤمنون؟ أیضا . 

٭ قولہ تعالی : قد خی الب کہا بقل اق وا کَاؤ امت تینک . 


صرح تعالی فی مہ الاأیة الكریمة بخسران المکذہین بلقائہ: 
وآٹھم لم یکونوا مھتدین ولم ہین عنا المفعول بہ لقولہ خسر 
وذکر في مواضع کثیرۃ أسبابٔا من آسہابِ الخسرانء وبین في 
مواضع آخر المفعول المحذوف ھناء غمن الآّبات الممائلة لہذہ 
الاأیة قولہ تعالی فی 3 الأنعام؟: مد خر الدن کداڑا لق آکو حی إِدا 
جَءَتمم السا بَمتَق قا لوا کحَتر نعل / مَا قرط فہا مہ الایةء وقوله تعالی 
فی (الیقرة6: ٣‏ الین يَفَصُونَ عَهَد اقم ین بد ممكتوه وََفعلمُونَ ما آمَر اللہ 


سر ترفرج کر کے سر رد 


یہ ا سز رَيِفی وذ الای اماک مم الکیژوت: 488 رتولہ نی 


ے٢‎ 


۲ٹ أضواء البان 


.- ےک رر خرس می سی حر ال خراالی سر _. گج جہ زے ھ ہس 2 

إالبقرةہ ایضا: ٭ الا ٭َاتيھم التب بتلونة حق تلاوتہ وك بُوْمنُونَ ہو 
وس کت ہو فَأَتَيكَ ہم کیرک وقولہ فی ۸الأعراف٤:‏ أَتَاَبَُأ 
ہت اکر کک با سے اه الا الكيُ الحَيینٌ اہ ٭ وفوله 7 
(الأعراف؟ أبیضا: ٭*٭ عن بہر اه فھو المپلی ری بُشَيل اي ش 
رون اک وفوله ٹی اع ؟, لم مقالید الس لوات وا لارض وا ہت 
کتروا بقات اَمَو الد حْہْ لکوت 42 . 

والایات فی مثل ھذا کثیرۃء وقد أقسم تعالی علی آن ہذا 

الاول: الاہمان. 

الثانی : العمل الصالح. 

الثالث : التواصی ہالحق . 

وذلك في قولہ: ا وَآلسَر اْلا إِنٌ اليِنسَىنَ 4 إلی آخر السورۃ 
الػگریمٹ وبین گی مواضع آخر ان الممفعول المحذدوف الواقع حلےه 
الخسران ہو ا کقولہ فی دالأعراف؛: اہ ومن حفت موازینة 
ايک الوب خی وا اش ہم بر یکا انا بات یعيِمونَ ڑا 15 وقولہ پی 
لاالمزٌُمنون؟ : وٹ خلت سینا راک اأَينَ حَیہدَا اسم فی جھٹمہ 
َليدونَ 48 وقولہ فی دمودا: ٭ الیک الَدِبَ خَيرا اَنْمُم وَمَزٌ 
لم کات 2 4. 

وزاد فی مواضع آخر خسران الاھل مع النفس؛ کقوله في 
االزمر۷: ٭قُل إِن سرن الَننَ موا کیڑڑا کش وخ و ال ا لف خر 


سورة یونٹس لف 


اگسران الین ا کچ ا رب ہالشوری؟: ٭ وقَال الین ءاسنوا ان 
لاکیردے الین خَیڑوا لم رَلَتیيهم بَْ از ال ِا شید ن 
عَدَاب مم کر 


سا ھی 


ہے _َ سرے جا مخ ۱ج و 
والآخرةء وھو فوله: یہ اق سی بد لعل حر نے سان 


مان یہ وا اصابة و انقاب لع یھی خییئر ایا الارة و ہر 
لاسرا الشی 00 /7. 


٭ قوله تعالی : ھا ورك بنض انی نیلغ آؤ توق فيِءا تر حم ی 


الایة 

ہین اللہ تعالی فی ھذہ الایة الکریمة لنبیه لإُِ أنہ إما أُن یریه 
فی حیاتہ بعض ما بعد الکفار من النکال والانتقام:ء آو یٹوفاء قبل 
ذلٹ: غمرجعھم إليه جلا وعل لا یفوتہ شیء عما یرید آن یفعله 
بھم ؛ لکمال قدرته علھمء ونفوذ مشیئته جل وعلا فيیھم: وبین ھذا 
المعنی أیضا في مواضع آخرے کقوله فی سورة ڈالمؤمن): ٭ ما 
تيَتَكَ بَعس آلزی نینم از توقتی مت سجعوں ت کول فی 

مرج گے سر سر 


دالزخرف+: فقَانًا تدَحَم يك فَانا ینم لکوت پآ آؤ تنَك لی 
وعد تہ کھج فاناعلتہم مقتدروت ا تی لی غیر ذلك من الإٗیات. 


لم یأات فی القرآت العظیم فعل مضارع بعد إن الشرطیة 
المدغمة فی ما المزیدة لتوکید الشرط إلا عقترنًا باون التوکید 


الثقیلف کقولہ ھہنا: ٭٭ وَإمَا رك کے الآیة: ٭ اما ندمین کہ الایفت ٭ کم 


ےج 


٢ 


۵٥۷٤‏ اضراء البیان 


تنک الأیذ ٭ وَیتا نات ین فو 4 الایة, 


بالنون المذکورۃة فی الحال المذکورۃ: والحق ان عدم اقترانه بھا 
جائز کقول الشاعر: 
فےاما تے بن ولی لمة ‏ فإن الحوادث أودی بھا 
وقول الآخر: 
زعمت تماضر آأنٹني إما امت یسدد آبینوھا الأصاغر خلتی 
ََ َ‫ ََٗ ہر ح 
٭ قولہ تعالی : ط زَلصکلِأتَزَشول4. 
صرح تعالی ٹی شلہ ال٣ة‏ انکر بہمة ان لکل أمۃ رسولا وبین 
۲ ' ۔ 5 _ ۔-‫ ہے رع کم سا کین بت کے ۳ 
هذا في مواضع آخرء کقوله: موَلنّد بث فی کل آمَة روا چ 
لاق وقولہ: لا وَإن ین اَمَو للا خلا ہا نر 72 4 وقولہ: ٭ دیکل فر 
شَاوٴت ٭ إلی غیر ذلك من الاأیات؛ وقد بین قَ أن عدد الأمم 
سبعو لن امة ٹی حذ بث معاء نہ بن حہدہ القشیری رضصی ارہ عنم 
آنتم توفون سبعین / أمة أنتم خیرھاء وأآکرمھا علی اللہ“ وقد بینا 
ھذہ الایات فی کتابنا [دفع !یھام الاضطراب عن آیات الکتاب] 
ووجه الجمع بیٹھا وبین فوله: در فو کا آبر ء اوت الایةق 
گی سورة ال عد٢‏ ٹی الکلام علٰی گول تعالی : لے و لکل فور ھ ارہ . 
قولہ تعالی : فا قَادّا تا رَُولهُر فی بَمْتَھُر بالقسشط وم لا 
ظلمُونَ <: ۹ آوضح الله تعالی معنی عذہ الأیة الکریمة فی سورۃ 
دالزمر؛ بفولہ : ٣‏ وَأَشرقت الأرَش شر رتا روم التب وَوات: يلع 


گا عم عم عمد 


َالشہداء فی بقہُم بالحق وَہُم لا بطمو اق ووقیت گل تقیں کا عَتَ 


سحورۃ یوئس ع پ3 ما 


دشر تما کھ می 
دش 
یر سے کی 


قولہ تعالی 0+90 
سے کوس سل سی پت 
ستفعوت ۷ 4. 


صرح تعالی فی ھذہ الایة الكریمة بأن لکل آمة اجلاء وآنه لا 
بسبق أحد أجله المحدد لە: ولا یتأآخر عنہ. 


وہین ھذا المعنی نی آیات کر کقوله: تَا تق مِن أکو 
ا لھا ما پت خرن کہ وقولہ: لن ہل امو إَِا جا لا و کک 
کک 2> رتو ون بِيَقر الہ متا انا جآ یٹھپ زا 
غیر ذلك من الایات . 


سو لہ می 5 می عر ہیں یں سی ع کے لے حر کے 1ئ 
سر سے مس گل سی ھی ما مع مم ؛ کم 
نس تمحلوتن 730 
بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة آن الکفار بطلبون فی الدنیا 
تعجیل العذاب کفْرّا وعناڈاء ئإذا عاینو! العذابس آمنواء وذلك 


الإیمان عند معاینة العذاب وحضورھ لا یقبل منھم: وقد أنکر ذلك 
تعالی علیھم ھنا بقولہ: ۶ اَثْمٌ پِنَ ما وقم دامنم رم ك4 ونفی أبضا قبول 
(یمائھم فی ذلك الحین بقولہ: ۶ اود کن بر تہ 42 
وأوضح ھذا المعنی في آیات آخر : کقولہ : ٭ ما راتا پاستا 
الا تا رام کراب گا یہ مُش کین اب قَائز يك یَنتَمَهْم 


- گظ لک 3ْي مر میم مرح ٗث ٠‏ رم ہے سر ہی سے می سی ارح کہ لیے لہ ہر 
يحَْنہَمْ لما ٌ وا باتے مات انان کے نت یر ریت مال الکڑوں> 
َ‫ ہے سی ا سرہہ لے سے کو سر سے نے قلعم ہم ہر و سر می حر سے مرگ سے کل ار ہچ لے 
کول ٭ حی إٰذا ادر الضرف ال ےاعنت انم لا ا الا لی ءامنت یدے بنوا 
کے اس خی سی ےگ سرچ رت 


فلر حم کا کس سم کی ا کے 
ول وانا من السلیت ےب الع وھد عصیت بل و من المشرذین چ٭ 


فسے 'جہ جم 


۵۷٦‏ اآضسواء الان 


کے سس -.._ سد 


ناڈ وقولہ: ک2 ا س لس ت ‏ ر التوَبة للزیبت معلوں الات حقع ادا حَضر 


حدَھم الم 1 اق 9> الارة . إلٰی غیر دک امن الایات 


مامت نیعت لا قوْم نوم تَا 71 ما کدت عن عاب انی و 
سی کے سس خی سر خی 


الحبوٰۃ ایا ومتعقر ان ہین 7ڑ 4 


کس سر تی 


2ے فوله تعالٰی : مو ان الله بت سسططد ط42 الایة . 


7 


ذکر تعالی عن موسی فی ہذہ الایة آنە قال: إن اللہ سیبطل 
سحر سحرة فرعود؛ وصرح في مواضع آخر بأن ذلك الذي قال 
موسی إئه سیقع من إبطال الہ لسحرھم آنه وقع بالفعل: کت ول٠‏ 
فوقع ای وَبطل تا کان يَعْمَلونَ ت٤‏ مُعُلما مَتاليك مَانقَلبوا سیت >٦‏ پچ 
ونحوھا من الایات . 


بی ۳ ا خر اہی 


ب٭ قوله تعالی : ٭ ولقد ہواتا بی اسر یل موا صصسی پچ الایة 

ذکر تعالی فی ہذہ الایة؛ آنه ہوا ہنی إسرائیل مبوأ صدق:. 

و یلین لاگ گی آبات آخرء گھو له: او رٹنا ا م اققیت کاتوا 
رش یش کے متَشرف آلازس وَمَدَ تھا ال بنڑکتا ہا > الایت 

لے کھ 5 این جب عون ٹل وع َنکاو گریمر 2چ کی 
قولہ: کلف اراتا بج سابل تچ وقولہ: ٣‏ کم تروا بن جت 


عو ا زع تَکقاو گریر 1 0 إلٰی: کوله: 31پ 
اخربین ان 4 اومعنی : انار ا بل کڑا دق کہ آنزلناھم منزلاً 
ضا جستا۔ 


× قولہ تعالی : ٭ نات حَقّٹ لع لٹ رك لا بڑ موم 





ل-۔- 


الّمدڈانے؛ وسقت لہ ؛ میں ارز الدقاوۃ ۳ یلفعه وضوح ار 


الحی ؛ وڈگر ضذ! المعنی یئ آیات نود کُوله تعالی : رای 
سے ہہ نے لی 5 َ‫ س کہ 5 

الات والندر عن ن قار لا مزیئون >٦‏ پچ رق لہ ٭ ون برا عاية فرضوا ٭ 
ا لیف ورخوالھ : وَمَا تایھم ء تن مابَفر بن ایت رہم للا کاو نبا مین 
ٔ ئگ سے میں سی رس پت 
رقولے: 7 ےتآ مَن ٭َایقر فی السَملوّتِ وَالارض بمروت علہا وھم عپ 


“سر 


و کی امم می 7چ مه ۔ مہ ٭ اع لا - 7 . ۰ 
معرضون دن پچ وقولہ: ٭ سو عَلَيِوم ءَأَنْدَدِنَهُم لع زغم ا ٹوب پا 
والابات ہمٹل ذلك کثبرة جذا / 


سے 


قولہ تعالی : ٭ إِلاقَ وس تا اسنا کتَمتَا عم غلاب الیزی فی 
لد الدیا ومسعتھ ان سان 7> کچ 


ظلاھر غرل ہ الاة الک یمة ان اہماں وم ہو اس مٰ مقشعھفہ الا فی 
لو الد ناک 


ا 


الدنیا دون الآخرف لقوله: ٭ ممعتاعنہم عذاب الہری ق |آ 
ویفھم من مفھوع المخالفة في قولہ: ٭ ف الحزَدِ ایا ان 
الا ة لیست کللكٹ. ولگنه تعالی أطلق علييیم اسم الویمات من 
غبر قيیف فی سورة االصافاٹت" والزبمان منقذ من عدذاب الدنیا 
وعذاتے لے یق کما آه ہین ٹی الصافا ت٢‏ اش کثرة عددتھ 
وکل ذلك فی قوله تعالی: ٭ رَأَتَِلتة إِک یاتذ الپ آر بَریثسّک 7 


فَامَتوا مَستمَتتهُم إِكَ ین کر ہے 


ر تھے ۔ ےی 


قولہ تعالی: ٭ واڑشا رك لام من ق الارزض جلھہ رما پ۷ 
الایھ۔ 


صرح تعالی فی ھذہ الابة الکریمة أنە لو شاء إیمان جمیع 


ٹر 


۹ 


ار ۷ ت اضواء الَِىانْ 


أھل الأرض لامنوا کلھم جمیعاء وھو دلیل واضح علی ان کفرھم 
واقم بمشیئته الکونیة القدریة؛ وین ذلك أَيضا فی آبات کثیرۃ: 
کقوله تعالی: س٣‏ وَلو کاہ اق ما اروا ٭ الای اوقولہ: * ولرییات 
يسا ہی میں مُدَ ھا4 وفولہ: ‏ کہ اق لَجَممَهَہ قَل الَهَدعہ إلی 


غرم ذل 7 الایات . 


٭ قوله تعالی: نات تکرہ اتاس جو حق یکو و مُویبرت 8| 


بین تعالی فی ھذہ الایة الکریمۂ أُن من لم یھدہ اللہ فلا مادي 
لہ ولا یمکن اُحدا ان یقھر قلبه علی الانشراح إلی الإیمان إلا إذا 
آراد اللہ به ذلك: واوضح ذلك المعنی فی آیات کثیرۃء کقوله: 
من دُرد الہ وَتَنتَمْ فُلن تَمیلک لم ے اہ شیکا پ4 وقولہ: ٭٭ إن 
گر عق مم انل لا دی تی پل >> الايةاء وقوله: مك لا 
تہری من اہ سے ہچ الایقف وقولہ: من بھ مسلل الہ اکسا حاویَ لد 4 
والأڈٴیات بمٹل دلث کیرۃ حداء کما تقدم فی و 1 والظاھر اُنھا 
غیر منسوخةء وأن معناعا أنه لا پھدي القلوب وبوجھھا إِلی الخیر 
إلا اللہ تعالی واظ ظھر دلیل علی ذلك آن اللہ آتبعہ بقولہ: وا 
کات نقیں آن تڈەت للا ادن ايگ الایة. 


٭ وقوله تعالی: 8 قل انظرُوا ماد ق ا لتوب وَالا س۹ الایة. 


امو الله جل وعلا جمیع عبادہ ان پنظروا ماذا خلق فی السماوات 


والاأرضس / من المخلوقات الدالة علی عظم خالقھاء وکمالە: 
وجلالی واستحقاقه لن پعیبد وحدہ جل وعلا۔ 


وآشار لمٹل ذلك بقولە: سَيْريِهم ءَایتا فآ فَاق وق اََفْسہم 


سورڈیوٹس ۹ 


ہے ای سے ری 
س. َ‫ 


حی ببین لم ان ٗی کچ الایةق ووبخ فی سورۃ ٴالأعراف! من لم 
یمتثل ھذا الأمر ومدد بأنه قد یعاجله الموت فینقضی اجله قبل آن 
ینظر فیما آمرہ اللہ جل وعلا ان ینظر فیه؛ لینبه بذلكث علی وجوب 
المبادرة فی امتثال آمر اللہ ۔جل وعلا- وذلك فی قوله تعالی: 
٭ ول برُوا یی ملکوت لسوت وَلأّضِ وَمَا عَلقَ اه ِن شُئو وَأَنْ عق ان 
یکن کر ارب أَينْهُم فا الذیة 


اع سي 


آیة ٭الأعراف٢‏ ھذہ التی ذکرنا تدل دلالة واضحة علی ان 
الأمر یقتضي الفور وھو الذي عليه جمھور الأصولیینء خلافا 
لجماعة من الشافعیة وغیرھم. 

٭ قولہ تعالی: ۶ رَأنْأَير مَجَيَكَ لل الایة 

۹ سے حم حا حیرص ۔۔‫ کے سم 

أوضح ھذا المعتی فی قوله: ٭ فاقۃ مَجھَك لین حَیَينا فطرّتَ 
ا ال ی فطی اناس مایا4 الایة. 

٭چ قوله تعالی: ك ولا تنم من دو الہ ما لا بنفعكک وا بض رک الا یا . 


سے 
سے للا سے اس سیے' ہے سے الع 


أوضح معناہ أیضا بقول: ٭ وَلا سَنْمٌ مَع اہ إِٹھا ءاخر لا لہ الا 
ج سفق سے کر گر تے سر ار متا رمع خر و۔ کر ہے مر رہ 
ھی کل خی و هالِك إلا وجھارلھ ا مکی وا ترععوق 7یب . 
٭ قولہ تعالی: ٭ واصر حی نک الد وشو خر ال کین ۹322 . 
لم یبین ھنا ما حکم اللہ به ہین نبيە وہین أعدائه وقد بین في 
آیات کشر نہ حکم ہلص ٭ عليھم؛ وإظھار دبہنه علی کل دین : 


اس سش ہي ہ وج 


کٹو له: ٣‏ دا جاء نصر الم واپضحح ار پچ إلی آخر السورۃ وقوله: 


٭ڈ"۸ ۵ أاضمواء الببان 


کے ہے سے اج 


٭ لا مَتَنَا لَك کَنْمَا ما ز4 الی آخرھاء وقوله: وم را نا تا الس 
تنقصہامن أَطرإِفّھا واللہ اللہ کم لا مَعقب ہک وَهُ وہ الایة۔ إلی غبر ذلك 
من الاّیات . 

انتھی الجزء الثانی من ھذا الکتاب المبارك. ویليه الجزء 
الثالث إن شاء اللہ تعالی وأوله سورة *ھود؛ وصلی الله علی نینا 
محمد واله وصحه. 


فیرس الموضوعات ۸ 


سورة المائدۃ وپ ےروپ اوویویوبو٘ءبوھیویے ب+ووویعییوموعووءء کت پ0 
لہ تعالی : أ یٹ نک بَا شب اِلَامَا بت عَلَک کہ والآیة المبینذ لہ ... ہ 
الاستدلال بالایة المذکورۃ علی ذکاۃ الجنین ہذکاۃ آبہ بمصبیلل بے 8 


سے حے سے ف۳ لی 


قوله تعالی: ف ود حل وام ادا والأیات الہۓےة أن الأمر للاباحة .... ٥‏ 
تنحشیں اْمقام گی فجٹ الأمر ریعل۔ التحریم : ای الأمر بالشیںء بعل تح مه 8 


ال“ستدلال ہالاستقراء وہ8ان التام آجں۔ وغیر الام عوی+هوبعوفوعوو وہ بصمع یه ا 
قوله نعائی : ٭ ولا عِرمَتَکم كَتتَان نوم ان سَدڈوکم عَن المَسجد لاو 4 

والایة المہنة لذلك مت اب نے بوبور و پببوبو ریت ۷ 
تحقیق فراءۃ ظا ان لوم بصیغة الشرط وبیان أٹھا عة وبا.۸ 


و لہ نعالی : ۶ ومن یکفڑ پالایہان فقد حبط عم ار کا کے والاة المےنة لدڈلث ۔ 
مقتضی الاأصول حمل المطلق علی !امقید بی ٤‏ ءعببعیتعتےتئئعھء بے ۶ 
قوله تعالی ؛ ٭ رَاَتِمْلَسکم لی الکمبی 4 وببان قراءة الخفغض بقراءة 


الثصب َ0س ٦۷۸1ِ‏ ۶ ٣77یییپٰٹ٠٠پپپ٘۸)‏ 
ذکر بعض العلماء ان الَْخقض بالمجاورۃ من اللحن الذی لا إلا 
لضرورة الشعر تب وریہ +وبلھےء و وباءبھوءوےءوعی ہے ١ا‏ 
تحقیق المقام فی آن الخفض بالمجاورۃ أُسلوب من أسالیب اللغة رشواعد 
ذلك من القران ومن کلام العرب بب ٤وب‏ و و وو لے ۳۴ 


منع بیان قراءة التصب بقراءة الخفض وادلة ذلك من السنهة الصحیحة .. ۱۷ 
تفسیر آلمسح ہالفسل فی الارجل دوں الرڑؤوسی؛ ومایلل لللكثك:ء وبان 
ان ذلك لہ لیس من حمل المشترك علی معثتيي: ولا من حمله علی حقیقتہ 


ومحازہ تی یبر ا ینیثیءیءیءم نت ۱۹ 
التحقق جواز حمل المشترك علی معنمه حسیو ىبویوعیوممیمومیموءعءفءیہے ٦۹‏ 
جمع ابن جریر بین قراءة اللصب وقراےءة الخقعض بدےھیبیصبءنیپونیءء ہے ۱۹ 


من قال إت قراءة ڈالجر٤‏ پراد بھا المسح علی الین پعویعلءےے ۱۹ 
تواتر المسح علی الخفین عنه چٹ وادلة أنه لم ینسخ مجھینلععءے ۲٣۶‏ 


۲ اضراء الہان 


إ٘جماع العلماء ء علی جواز المسح علی الٰخف الدی عهو من الجلود 
والاختلاف فی غیرہ صےے ایدو سے+لففوودیے اوھ وو ہھہےےے ۲ 


مسائل تتعلق بالمسح علی الخفین وو وم ماما ہے ۳|٣‏ 
المسالة الاولی: اأُجمع العلماء علی جواز مسح الخفین في السفر والحضہ 


وخالف في ذلك الخوارج والشیعة مبدابب لیو ئعیتیء ری ےم ٣٢‏ 
الال الثائیة: في المسح وغسل الرجل أیھما أفضل بل بت ٢٤‏ 
المأله الثالثة : فی حکم المسح علی الخف المخرق ٢‏ "0009۰ 
المسألة الرابعة: فی المسح علی النعلین والجوربین وأقوال العلماء في 

ذلك بی ا ا ری رب یو وب بیو ھعووھیونءبتوءءہے ۲۷ 
المساله الخامسة: في توقیت المسحء وعدمہ؛ ومن أي وقت یعتبر ابتدا 
مدة التوقیت: واقوال العلماء فی ذلك یں تیلیبئءیءی ہے ا٣‏ 
المسألة السادسة: اختلف العلماء ھل یکفی ظامر الخف فی المسح عليه: 
أو لاہد من مسح باطنه أیضا 01001000--بب2,-ءہءےہمہ٠ہ‏ ای 
المسأئة السابعة: اُجمع العلماء علی اشتراط الطھارة المائیة للمسح علی 
الخف۔ , إلخ تا ہی و وب ٥‏ وبھءءءو و ہت 8١٤‏ 
عل برتفع انحدث عن گل عضو بمجرد غسله: آر لا برتفع عن عضر 

حتی تتم الطھارة بر رر وع وف وص نیء وو یہ ٦٢‏ 
اشتراط الْلیة فی الوضوء ہو الحق وو ٤‏ ودب بوواوریہ یت ٦٣٢‏ 
الغایة فی قولہ: ٭* گل الم افی٭ داخلة علی التحقیق ۔ -ُھ,ھ۶:: 
اختلاف العلماء في وجوب تعمیم الراس بالمسح؛ واختلافھم فی القدر 
المجزیٔ 7پ 5 1 9901111111 5۶ 
حکم المسح علی العمامة 7+57٦‏ پٰ۲۷۲۷"۶+99ة60۱00ء۹6۷ء[ چب 
ثبت فی مسح الرأس لاٹ حالات تر ابی رلییعییبء ا ٹب 5ا 
قوله تعالی : ٭٭ سم وا صمید ا طیْمًاکہ إلی قولہ: ابی یکم نچ والارة 

الہہینة للفظه لم دع ویو دھ و٤و٤ووولوٌ‏ بھوھوو ملعھصوامبوعءعوے پ٤‏ 


التکرۃ قي سیاق النفي إِذا زیدت قہلھا 8من٥‏ فھي نص في العمرم .ہے ٤ه‏ 
دلاله الایة علی الٹیمم علی الحجارۃ والر مال 08101977ھ......11:1- ۱ھ 


رس الموضوعات ۸۳ 





اعتضاد الاستدلال بالایة المذکورۃ بالأحادیث بب لئے ٦ا5‏ 
رد الاستدلال بحدیث مسلم: وجعلت تریتھا لنا طھورا؛ غلی اشتراط 

التراب معن ثلاثه أوجه ف٤بیعپءءوعب‏ وب تءووبییوروءیی, ہے ۴٢‏ 
معنی الصعید لعُة اھ یےپوو ورویب ایی مبییدو الو وروی ٤‏ 
اختلاف العلماء فی معنی کون الصعبد طیبًا ہہہوشئقئا ز٣‏ 
ما یجوز الثیمم به إجماعًاء ومالا یجوز بە إجماعًاء وما ا حختلف فيه ..۔ ۸؛ 
معنی التیمم لغة وشرعَا پ+ویلوْےبول ا یولویبیعووء٘ءوعمععءععمیءءہےے, 8٤+‏ 
اکتر اط اي فی الٹیمم رب بععص ےٴوووروتلھویبءیبععءعیءءے 83 


مسائل في التیمم: الاولی: أجمع العلماء علی التیمم عن الحدث الأصغر ١٢٥‏ 
لم یخالف احد فی التہمم حن الجنابة إلا ما روی عن عمر وابن 
سعود والنخعی و ری ءبیےبوویعووھ٘وبھ ‏ وتعبمیعومءمءمیہء ہے 89 


رجوۓ عم راہن مسعود عن ذلك بعیمیوبب بوءویءل عوعیءمیرر م, ٣٢ت‏ 
حجة من قال: لا یٹیمم عن الجنابة وإبطاٹھا بالادلة من ١الکتاب؛‏ 

و إل..:ة؟ مر ودب و یبور بوھووو ا ھعجورھتمیمیءوء ہے ٘5ا 
الم.آلۃ الثائیة: ھل تکفي للتیمم ضربة واحدۃ أو لا. . إلخ ۵٥٢٢.‏ 
المسألة الثالثة: عل یلزم في التیمم مسح غیر الکفین. . إلخ بات |٥۳۷‏ 


المسألة الرابعة: ھل یجب الترتیب فی التیمم . . إلخ بھوءبب ات 8۹ 
المسأَلة الخامسسة؛ ہل یرفع التیمم الحدث. ۔ إلخ؛ ومناقشة الأدلة فی 

ذلك بب تو تنب دب یئ یت بووبھیبییئ نت ۶+ 
مما بی علی الاختلاف لي رفع الثیمم الحدث وطء الحائض إذا طھرت 
وصلت بالئیمم للعدر المبیح له مدلوروبیبےءییثنءتعء یئ یر 6 


مما پپنی علی ذلك أيضا لبس الخف بعد التیممء ھل یکون کلہے بعد 


الورضوء ِ صصص ‏ 11111111 9 ۹۹۹ٰٰ/)) 
ومما پہنی علی ذلك أٔیضٌا قول أبی سلعة بن عبدالرحمن: إن الجنب إڈا 
ٹیمم ٹم وجد الماء لا پلزمه الخسل ووعباووداوتلبدھوووروعٌہےء, مب اا 


ال ألۃ السادسة: عل یصلي بالتیمم فریضتان. . إلخء وادلة القولین ... ٦٦‏ 
المسألة السابعة: ھل یٹیمم إذا کان فی بدنه نجاسة لطھارۃ تلك النجاسة 
إِن لم یجد الماء رلوس یو وروی پسسممعمومھومویےعمء ے۔۔ے.۔ ,. لآ 


۵۸ اضراء الٰیبان 


قوله تعالی : ٭ دحل التب یت کا کم رشولنا باب کک سعی ا 
يِكَا نم نو یں التپ والآیات المبینة لما کانرا یخفونه 





ب٭ بوےار بے ٤٤٤و‏ و٤وو‏ یب اورھ ۱ و ل٤‏ ٤٘ووھو‏ وو بی ہے ۷۶ 
توله تعالی: ٭ ہل وََتلُ عم تَباَاَقیكَادم4 والایة المبینة لمبطلان قول الحسن 
أٹھما رجلان من بنی إسرائبل ب٤٤٘رب‏ و یو ابی عوبتھء۱ بے ۷١‏ 


فولہ تعالی : ٣‏ بن آجلِ هك باعل بیج سای یل مر من شک قنسنا بِخبر یں 
زفَتاری الْإزض 4 الآیة؛ والآیات المِة لمفھوم المخالفة فی ثوله؛ 


٣‏ ببر ننیں 4۴ 11111111103703 ھی 
تحریر الممام م٣‏ سط الاٴذِله گی القصاعی ہین الذدکور والڈناٹ ہے 8۷٣‏ 
تحقیق المقام فی ان شرع من قبلنا الثابت بشرعنا؛ شرع لنا إلا بنسخ: 

ومناقشۂ أدلة الفریقین بر ا یر وبئ نے ۷۹۷ 
تحقیق المقام فی أن الخطاب الخاص بہ اٹ یشمل حکمہ الام وادلة 

ذلك من القرآن اب نب وب یں جو و ہے ۷۸ا 
اُملة صن اخ العلماء الاحکا سن قضشصس الامم الماضے؛ دم ....۔. ۸5ھ 


نعالی : <ر حا 0( تَا . بی ہی ببیبو و ئ نے ۸6 


مد بالڈ کی و ایی بب و٘و بی بت ووعبء ات ۸۹ 


نم0 ھل بقتل بالعیدء وعناقشة ادلة الفریقین ایت ۸۷ 
تحقیق المقام غی ان المسلم لا بقتل بالکافر بب لیت ۹٦‏ 
تحقیق المقام فی القصاص فی الأطراف وأقوال العلماء في ذلك اص ۹۸ 
بشترط للقصاص فبما دون النفس ثلائة شروط . ۔إلخ و بوئ یں ۹۶۶ 
حکم القصاص فی قطع العضو من غیر مفصل 0 صییی۰) 


منع القصاص فیما بیظن بە الموت؛ کالدامعة والجائشة ونحر ذلك سےسے. ۴۰۲۰٢‏ 
حکم ما إذا اقٹتص من الچانی فہما دون اللقی فمات من القصاصضص .. ٠١١۴‏ 


لا تؤخذ عین ولا اذت ولا یل بسری بیمنی ولا عکس ذلك ضسےہہ۔یہ ا ۲١٢٣‏ 
یجب تأخبر القصاص فی الجراح حتی تندمل یبسیسہع۔فےیععمء یی ..م, ٢4‏ 


سرایة الحناية بعد القصاصی شدر لحدیث عمرو بن شعبب خلاذا ابی 





حتیفة ز الشاقعی ا وو رئا و وہ ٤‏ ٤ووو٤و‏ ا موم ں ۳۶۴ 
۱ ۱ دج -..- جا سے ۳ جک لت -م0ً ٦‏ 5 کیا 

بہاف ممقوم النمحالقه فی فولد کان الیک رتو و اتا جو 

ہکا سی لو مر سا ما نی ھی ۔ 

الین ارہ تر ا7 ۱ 5 ہہ 


ت 90 حر کب 0 ہے ظّ الاستدلال ب خی 


دکر ہت تال سس الْعلماء ا, الامام مخ ہین ال ربعة المذکورۃ فی قوئہ: 
آن بقتلو اوشیپ اھ صب نقصا ث۰ 
نفد ہر لی 
پر جح اىمانجےة نذا الو ىاںٍ مار اچ نقصسہ ار جح سب تنکم اه 
بمسعذدرِ ۵ 
اوال فی ماں - العلماء اف ااة شا لھ علىی احوال وفپا رد ممطر؛ 
سی ات پقتلوا اذا قتلوا او یصلرا إ قتلوا وأآخذ المال. . إلخ ہا ہے ٢١6‏ 
٦إ‏ تنصی یدل عنی القود د السقدرۃ إلا حدیث ضخضعبف ع انس ے....۔. ۱۷۴٢۹‏ 


اختلاف انعلمء فی 7 كیفیة الصلب الم کور فی قولہ: 7 زا .. ۱۰۷ 
مسائل م ہے احکام و المحاربین؛ وم۵ جتفئو رز ا پٹیتون حکم 


اىمحار بۃ یىی ا وی 5 3 اط گٰ ٭ " ٦‏ 
گول ضہ ناک ل5 تکون ألمحار بة 1 تی اٹل یىی تدٹ الآمصار لا تھا تہ 
کیا الْخوث ہے ہے ّ۷ا 


٣۴ ۲‏ ا ]ما۔٣‏ ۔ . سے 1 


المسائہ (لٹائےے : تئ یم دن ادا حیل المحار ون سی فاقّلۃ شباشر ۴ بح هم 


1 د سے ٰ .]ا ۰ ۱ َء" 
انقتل دوت بش مل بقلو کل الخ ا ا ا1۹1 
الم لة الو اع إدا کان فی المحاربین صلی أو مجتٹو ل 7 ا ااے مل غ 

٠ -‏ ہے 


عليه فھل بسقط الحد عن کلھے۔ ۔ إلح 8ئ عء ہس نا ہہ ای 


آ, ۵ أضواء البان 





لا تغیر شیٹا من إقامة الحدود المذگورۃ علیهم بیبیربیتءبئی ے 1۹۴ 
إِنْ تاب المحاربوث قبل الفدرۃ قلهم سقصت سقطت عتٹھم حدود اللہ وہقفیت 
علیھم حقوق الادسین فی الأئفضی والجراح والاموال ھمببیی بے ۱١١‏ 


من قال إنُ المخارب بوخ منه ما وجد عندہ من العالء ولا بطاب 
ہما أتلفی والاستدلال علی ذلك بفعل ٭علی؛ بحارثة بن بدر الغدانی ۔ ۱۹۲ 
أقوال العلماء فی معنی قوله تعالی : ۶ تَحكَاَتمَاقَتَل لاس جیما 
الأية با لبیییت ‏ یر بر ری ئییرں بوبتئ ہے 1١۳‏ 
توله تعائی: ٭ اجب وا َدِین تَارِئْرن اد وَتَسُولَمُہ الایةء وبیان أن مؤلاء 
المحاربین مسلمون عصاۃ لا کغار؛ بقولہ: عل الا ال تاوا من قل آن 
کردا علیم) لأن توبة الکافر معتبرۃ بعد القدرة عليه إجماعًا لقولہ جل 


وعلاا: تل لین تا ان مہا4 الاۃ وی عدووعوء ہت قٌ١١‏ 
سیت نزول آیة المحاربة ص٤صس٤لووو‏ ایعمعیمعیونیلو +وووعوموءءءے ١١ّ‏ 
إزائة الإشکال عحن تمثیله قكُ بالعرنیین لأنہ سمل آعیٹھم مم الأیدي 
والڈارجل بی بب توریب وو یھب و و لئے 8[ 
قولہ تعالی: ٭ یناٹھا تَا مرا تَترا لق رنمرا رق الیرے41 

والایات المثة للعراد بالوسیلة فی الایات الکم ہمة بھتییبیب ہے ۱١١‏ 
وتفسیر الجھلة للوسیلة غی الایة ہأنھا الشیخ الذدي یکون واسطة بینە 

وبین ریہ 8299811 بب بییمیب ینعی وو ءءنے ۹۸! 
اتخاذ الوسائط عیْ دون الله عر* اُصول کفر الکفارء والایات الدالة علی 

ذلك ویو و ربووو یو وی ویو ر٤ھوھو‏ ور وم ال وعیییہےء ١۹۶١‏ 
قولہ تعالی ؛ ل٭ یَقُولُونَ إِن اوت تم خَندَاحدُوہ الاية والآیات المبینة 

لدلىكٹ بے ٤واو٤وی‏ و وو وو ٤و٤وو٘و‏ بی ور لے ١١۷‏ 
قوله٭ تعالی ظ بمااستحیظرامن کپ اسرگچ الایھف والابات المصسنۃ انیم 

لم یمٹثلوا آلأمر بحفظه یٌ۰ت.۰.۰.۰|ٹ۰ەں',--۔گووگہلہااوقلا ا 
وجه الفرق بین القرآان وبین التوراة والانجیل فی تحریفھم ھما وحمفظ 

القران من آلتحربف مم آن الجمح کلام اف ۔ےدوو و ریمعمموھب ٤ء ١٢٣١۶‏ 


فولہ تعانی : ۴ ۰7 با ال ان وك شم ا کون ا 0 والایات 


نھرس الموضوعات اث 





الّیات ہے را ری وو وو ٘و۶٤ھھو‏ وو ور ابو ا ہم ۹۴١‏ 
قوله تعالی : ٣‏ ینا علیْم ہا ان الفس پا الثغٌیں٭ الایڈء والاشارۃ فی الآیة 

لی أن الکاف ر غیر داخل فی عموبھا نع رم او ا و ٦۱۷۵‏ 
احتجاج بعسض العلماء بقوله 8 أن اَلفس بالتَقیں٭ علی أنە لا بقتل اثنان 
بواحد وأقوال العلماء فی ذلكٹ س۰ یی۷۷ٴ"ٴ۰۰ئ 
قولہ تعالی : لا وَليَتقِ مل انیل ینا اَل انهی والآیاٹ المبینة لبعفر 
لك ہا ہے ٤و‏ وووو٤ھ‏ یور ررءو ری وربور ٌےے. ١٢۹‏ 
مناظرۃ ہین مسلم ومسیحي في الإسلام والمسیحیۃ بل ہے ٢۴۹‏ 
و لہ تعالی : فو من أز سکم با از ال تارليیك شارت 2 الہ 

ة لمنٰ نزلت فےہ دج داد و وب ووو ےی وو رہ ےےٍ ٭غ ۳١‏ 

بات کثر دوت کس وظلم دوت ظل وفسق دون ضق الو ںے, ۱۳۶ 
فرله تعالی: ( )ا این مال نیڈ لیئر رات 202یک الأیة والآڈّیات 
التی فیھا زیادۃ ببان لڈذلك بد ابی وب یوبمووءءئء ہے ۳ 
أخذ بعضی العلماء ان الیھودی والنصرانی یتوارثان من قوله تعالی: 
بعضہم ورام بعض والمداقشة فی ذلك ۔ با ابع یئ ٦١١‏ 


قو لە تعالی : ومن موق نک ماد متا ہے والابات الو شےحة لاک اأْثر خیصس 
ٹی موالاتھم بالضاھر فقٌجل للضرورۂ ائْملحٹة بدلیل قو لہ : لا ان سکفی 


یٹم مک ۔ بت با تیر بت و یی وو بے ٣۳ے ۹۳٣٣‏ 
حا سے ٣‏ مس برک ا ہے 

فوله تعالی: ٭٭ خاری از ٹی کلوبھم مرض بس وت فہم کہ إلٰی قولہ: ٹا سرن کچ 
والابات المںنة لذلك 016 ة1 ۷ ۶9 
او جہ القراءة ھی قولہ: کے یٹول از اما الا لو ابتعیء ہے ۷۳۵ 
قولہ تعالی : سے یتاا ادن ءامٹوا من رت نک من دیو ج2 الہ والابات السنةے 
لمات اولنٹ نے و ردام اع سے رم رمع رع روہ وہر رو ے ہے و وو یپ پیم 03٥0٦‏ 
ول تعالی : ۱ ہم آفھامو اور ند الا غی ل4 الأڈیقف والایاتِ ألمو ضحة 


لذلك ہے ہر ا ا رر ہے ید یل ویر رای رو وو رہے ےر پ یں 


رھ ا سس سے حی 


قو لہ تعالی : نم اَم تت4 ا الایش ٠‏ والای البےنۃ اشسامم إ مسلعی شا 
اه لی ثاااتٹ الف گاھم ٹی مہو اویے ٤‏ ےهےارےموو ور ۔ ك۳ 


۸۸ اُضے اء السان 





اھر الاقوال فی معلی السابق والمقتصد والظہ بم ءءیوییہیہےے۔ ہ۳٦‏ 
کولە تعالی: ش٭ وج انا ارول با ما ال ال لیک من رینپ الاٴي والاباٹت 

المپیئة أُنه امتثٹل فلخ 00:7 ۸71111۹ 
فولد تعالی : خ بعر با اکا تما ٹوا الآیة والآیات الفصلة 
لزا او و ویو وید وہر دب وو و و ہے ۱٦۳١۹‏ 
معنی قوله تعائلی : ٭ ٹوا آلا ش ہو تچ راحسن آوجہ الإعراب فی 

ہو لہ 007٣تت‪ج)]‏ ٤اا‏ وو وو نپ نے ٤١‏ 
اوجه القراءة فی قولہ: الات یت وف ےہ سس اِجمہسائنن 


کر می عے قرط مر 


قولہ تعالی : تد پٹوروت لے اللہ الایہ والایات الموضحة لیو میا جک 
فم لہ تعالی : ۱ج واکے صدیشے ٥ات‏ یلان اقلسامک و و الابات اىسينة ان 


سےہیتىڈ۴ ال سل خاں وا دنب ہے ا سے سے سے اس لے اس اس اس ھف رہ رہ روا رو مر سے سے ا ۓ ٦‏ 9 
فوله تعالی : انظر ات روفکوت ار کے و الابات اٰميتة أیا ك 
فوله تعالی : ۳٢‏ لیں الین سکقروا من توت اسم یل پچ ا الایة والقیات - 

ان کمیرة نمعلی ذْلگ ا پوپ وم ٤‏ وو و و نے غ١‏ 


قولہ تعالی: ٭ لا بَليندكقَہ الو اَيََیکہ الایدء وبیان قراء: 

٭ٍ غعاقدتم بالمد رط عقد کا پالتشدیل بقراعڈ ل(عقدتم) بلا مد ولا 

تسلبل و را و وریپ وو وو اوھ و ٤ھ‏ ےت ٢قُا‏ 
معنی اللغو فی الایة رو و ود وومممو ہت 18١‏ 
سائل من أحکام الأیمان: الأبمەن اُربعة أقسام اثنان فیھما الکفارۃ رائنان 
مختلف فھما واقوال العلماء فی ذلٰك یی لوءوتعو ہ٤‏ ٤اا‏ 
اختلاف العنساء ضبمٴ حلف بالطلاق لفعلن تلاعل یمنعم سن ُلوطء 

حتی بذفعل ما حلف عليھ أو لا ۳ 8088818818+ س؟"٣ً٘۳۰م۰۰۳)‏ 
اَل الثائیة : لا تمقد ا1 میمین إِلا باسماء ال وصفاته .لت ...ےت ۱٤١۷‏ 


بث ط تی الاسٹٹثاء تد الحلۃعظ رك والان۰صاں بالہ سی وأادلة ڈللك .۔... ١١٤۸‏ 
الاستثتاء : نے ۴ ان شناء الله یشید فی الیعں: بالله إجماغا واختلف فی 
إفادنه فی بر ڈلث کالعتی والطلای ورالظھار ےلھب عرععییء ہے 5۸ 


فھرس الموضوعاٹ ١ل‏ 


المسألة الرابعة: فی حکم عا وفعل المحلوف عن فعله ناسٔا للیمین ۔ ۱١۹‏ 
المسأَلة الخامسة: می حکم ما لر حلف لا یفعل أمرا من المعروف 





کاللصلاح بین الٰاس داع ور و یو و وھو ھی عومیریوےم یہو یء. یر ۵۶ 
قوله تعالی: کا فَسَرر رَقَب ہہ والایة المبینة تقییدعا بالایمان یت ۹۵۱ 


کس و سرخی یق سر ال 


فوله تعالی : تھے ابا این ماما لا ا تر ولیہ ہہ الاأیة والاستدلال بقولہ: 
غخ رہ علی لجاسة اللخمر والاستشھاد لدلٹإك ہمفعھرم ا ءخالفة کی 


فولھ : سے وسقاھم رہم سراباطھورا یہ4 ٣٣۶۷۶‏ ۷ 
حجة من قالوا بطھارۃ عین الخمر وإبطالھا ِ00.‪ٌس٣ئك۷ك۷پئ"9۷٘9پئ۶ھ/]‏ 
فولہ تعالٰی؛ ٣‏ بنا این ءامٹوا لا لوا اش ا تس تی ویبان مفھومھا 

بمنطوق قوله تعالی : کجشتا ٠ٹ‏ ۔بیییگف ا 
رد قول مجامد فی قولہ: ل وَمَن قلم ینک مُتعَیَدَا بقرینة فی نفس الایڈ ٥٥١‏ 


قوله تعالی: مل نک سَیۂ ال4 پچ الأیة والاستدلال علی شمولھا للمحرم 
بمفھوع المخالفة في قوله تعالی: ٭ وم علیکم ید ال ماممٹو حرما ٭ ١ہ‏ 


مسائل تتعلق بالاصطیاد فی الاإحرام و فی الحرم فمعرععبء یی ۹8٦‏ 
المسألة الأولی: أجمع العلماء علی منع صید الہر للمحرم بحج أو 

عمرة را در تب تی ناب یتیب ءءءبتم ‏ یت ٦۵۹١‏ 
بحرم علی المحرم الإشارۂ إلی الصید والدلالة عليه ودلیل ذلكِ .... ٠٥١‏ 
اجمع انعلماء علی أن ما صادہ محرم لا یجوز اتل پببّبیعینییےے ۷۹۹۷ 
تحقیق المقام فی حکم کل المحرم مما صادہ حلال؛ ومنافشۂ أدلة 

الاقوال نی ذلك ات نت بر تو و ا ئئ نت ۷8۹۷ 


المسأَلة الشائیة : لا تجوز ذكکاة المحرم لصید بان یذبح٭. الخ ..... 1٦۳‏ 
ائممألة الثالثة : الحیوان البري ثلاثة آقسام أحدھا صید (جماعًا کائغزال ۳ 
ُما القسم الڈی لا بأُس بقتله ولیسں بصید إجماعًا فھو الغراب 


والحدا. , إلخ ابی ولی یب ھی ا یرب یتعءممیرءءتے. ٦٦١١‏ 
وآما القسم الذتي اختلف فیه فکالآسد والكمر . . إلخ لیے 1٦‏ 
جواز قتل المحرم للحیة ردلیل ذلك بویب+بو٤و٤وبعوءبوووعوععییے۔۔ ۹٦١١‏ 


تقیید ال اب پالأبقع بلب یتم صیویءصوبب و ءتیبءعءعموریء بے ۷٦١‏ 


+۰ اضسواء الیان 





إبطال اقوال من قالو! بعدم جواز قتل بعض الفواسن بصبیربیعرلےے ً٦ا‏ 
اقوال العلماء فی معنی الکلب العقور بصییبمابیبییولعمءءءیءہے ٦٦١‏ 


الضیع صید جب ببعیبو ا دوریوب یو ٌےپبوبوپبلمو٤ْموموبعمعمعتد‏ یی ہے ۹۹۸ 
کلام العلماء فی حکم قتل المحرم للزنہور والنمل والذباب والبراغیث 011۸ 
المسألة الرابعة: أجمم العلماء علی أن المحرم إِن صاد الصید المحرم 


عليه فعليه جزاؤہ. . إلخ وم +صبیدےییءیععیعبییثععععےبی لیے ۸اا 
أقوال العلماء فی قتل المحرم للصید خطآ أو نیا میبیییییےے ۱۷۹ 
المسألة الخامسة: إذا صاد المحرم الصید فاکل منە فعليہ جزاء واحد 
وآئوال العلماء فی ذلٹ بیبیبیووو یھب وتیبعیءیبعٌیعیٌی نے ١۷۱(‏ 
المسأَلة السادسة: إِذا قتل المحرم الصید مرۃ بعد عرة حکم عليه بالجزاء 

فی کل مرة وأقوال العلماء فی ذلك یھی بے ءعءی بے 1۷١‏ 
ألمسألة السایعة: إذا دل المحرم حلالاً علی صید فقتله: فھل علی 

المحرم جزاہ. . إلْخ ملعبووی بىیعی وو ےتوععووبووععءیءعےے 1۷٢‏ 
المےأَلة الثامنة : إذا اشترك محرمون غی قتل صید وآقوال العلماء في 

ذلك ری ال تب یبویا یب بتئیءءعءیب ات ۱۷۳ 
إِذا اشترك محلون فی قتل صید فی الحرم علیھم جزاء واحد بے ٦۷ ٢‏ 
المسألة التاسعة: الصید قسمان: قسم لە مثل من النعم کبقرة الوحش؛ 
وقسم لا عثل لہ منه کالعصافیر وویعویعیعیءعءممییییمیمعمعععیعءے ۹۴8 
أثوال العلماء فی معنی المثلة فی قولھ: ٭* یَنلمَاطْْل من امب ومناٹة أدله 
الفر یعین - وورےلبوی نے ۱ دھییییہ ابو اورنو ‏ بے ٦۷6‏ 
قاتل الصید مخیر ہین الجزاء بالمثل من اللعم وہین الاإٴطعام والصیام 

وإایضاح ذذلك یویب وب بد یپوی د٤‏ بل بل ووب ءا . ٦۷۹۹‏ 
اختلاف العلماء إِذا اختار الاإٴطعام ھل یقوم الصید بالطعام أو یقوم مٹل 

ما قتل من الئعم بالطعام اخ ١۰۹۹+‏ ود 
الخیار ہن الثلالة المذکورۃ فی الابة لقاتل الصید: لا للحکمین خلاذا 

لن زعم ذلك ےلت ۱ و وی و ورھعیئبھیے ٤ووعنوعھعوا‏ ء ۷۷٥ا‏ 


ثول مرن قال إٹھا علی الثرتیب وردہ بالایة الٰکریمة بریبیئءی مع ہے ٦۷۸‏ 


فھرس الموضوغعات ۱ء 


الھديی یشثرط 35 الحرم إجماغا٘ والصوع حبث شا [جماعا والاطعام 


ختلف ؛فے پواّالبھیءلھویوءلعیو لروویور وع یبیمےیعیر یہ ك١‏ 
المٹل من النعم لە ثلاث حالات: الاولی: ان یکون تقدم فیە حکم 

دنع بجی اب یرپ بت وھوءیببءءبیبءبوءدعءء ء ہے ١9۷‏ 
الثائیة : أن یکون تقدم فیه حکم من عدلین من الصحاہة أو غیرھم ... ۱۷۹ 
الثاللة : الا یکون تقدم فیهہ حکم اأصلا: وأحکام الحالات مسا ہر 
أمثلة مما حکم غيیه الصحاہة دووٗوربےویببوابھءرعیععیمئءعءءء ے ےت ٦۷‏ 
آتوال العلماء في أقل ما یکون جزاء من النعم بب یت ٦۸۲‏ 
المسأَلة العاشرة: إذا کان ما أثلفه المحرم بیشا. . إلخ لمت ۱۸۳ 
حکم عا لو قتل المحرم فِلا بت ری بب نیت 1۸8 
الٰمسساألة الحادیة عشرد: زاجم العلماء علی منع صید الحرم المکكي وقطع 
شجرہ ونہاته إلا الذخر : وتحقیق المقام غیما یتعلق بذلك میللعیے ١۸8‏ 
اقوال العلماء فیما بلزم الحلال إذا قتل صیدا قی حرم مکكة ملے ۱۸۸ 
ما یضمنه المحرعم یضمنءه من فی الحرم إلا شیئین. . إلخ بردعیبی ہے ١۸۸‏ 
اختلاف العلماء فی شجر الحرم عل یجب فيه ضمان آو لا لے ۱۸۹ 
المسألة الثانیة عشرة: حرم المدینة. . إلخ یلو بت ۱۸۹ 
اختلاف العلماء فی صید حرم المدینة وشجرہ عل فيه ضمان أو لا .. ۱۹۳ 
قول من قال [إن جزاء صید المدیئة أخذ سلب قاتله وأدلة ذلأك ....,. ٦۹۶١‏ 
حکم شجر الحمی الذڈي حماہ رسول اللہ قل وو اٹنا عشر میلاٌ من 

جھات المدینة ےا ٤وت‏ وریورب+وعبعیمبععءعمء ہے ٦۹۹‏ 


ال..ألة الثالئة عشرۃ: حکم صید وج وقطع شجرہ وعا جاء في ذلك . ۱۹۷ 
حکم ما إذا کان بعض قوائم الصبید في الحل وبعقھا فی الحرم ھل 


بیجوز اصطیادہ أو لا ما او رو ورورو و٤‏ ٭وبھدءعےلوعیرے رں۔, ٢٦۹۹‏ 
إذا کان الصید علی غصن ممتد في الحل وأاصل شجرته فی الحرم أو 

غکس نلك ٦٣ٰ0000002-۷۷۷۷۳۳۳یی۶۰۰۷۷۷ف۶)‏ 
رد قول من قال إِن أحادیث تحدید حرم المدینة مضطربة ہے ١۹۹‏ 


او رہ اق ام کی قولہ: سجزام ہل ماف من امرگ وتفسیر دلك علی کراءۃ 


۹۲ أضواء البیان 


الات اوة 7 ‪یییيی فَ۱ غ۷ امم مم 2۸ ۸ق ق لق ۵1۸ گ07۸27۸قغ070ق0 ری 
قوله تعالی: ٭* کاجا ان اما امنوا علیہ انتک الایة. والآبات الْسینة لها ٣٠٢‏ 
طرف من الاأحادیث الدالة علی أن الناس إِن لم یأمروا أو لم ینھوا 

عمھم العذاب ووصبواوویبے وب+وبورعوعوےءفصووعو فو٤وعمعوءىبصمعموءء‏ ہے ٢ ٢۴)‏ 
مسائل فی الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر: الأولی: بجب علی الامر 
والمأمور انباع الحق ومن أبی مٹھما فقد دل الوحی علی أُنه حمار .. ٣۰٢‏ 


الوعید الشدید لمن أمر وئم یأتمر صھءبووبب بب بعءبیئیءءے۔ ۲۶۳ 
المألة الثائیة؛ بشترط فی الآمر أن یکون لە علم یمیز بە پین المعروف 
والمنکر ۸۶۶۷1111۶٣‏ 
ینبغی أَنَ تکون الدعوۃ بالحکمة واللطف مع إبضاح الحق ہے( ۲٢١٢‏ 
الدعوۃ بعنف خرق تضر آکثر عما تثم باب لت مب ۴۲۶۹۷ 
لا ینیغي أن پُسند الأمر والٹھي إسنادًا مطلقَا إلا لمن جمع بین العلم 
والحکمة والصبر علی اُذی الناس راولت ال بل ت٣ ۲٢١۳‏ 


ا یحکم علی الامر بأئه متکر إلا بدلیل من ٭کتاب؟ أو اسنةۂ أو 
٭جماع٤‏ أما مسائل الاجتھاد فلا یحکم فیھا علی مجتھد أنه مرتکب 


منکرا ررب ار رہ یو وب بوبویتثتئء ۲۶۷ 
الدعوۃ إلی الله بطریقین طریق لین وطریق قسوۃة۔ .إلخ میبیبلیوءہےے ۴۰۲۰۷ 
المسألة الثاللة : بشترط في جواز الأمر بالمعروف ألا یڑدي إلی مفسدۂ 

اأعظم من ذلك المنکر بے بب ار بے یبیئءمءءوت و ۲۳۶۷۷ 
بشترط فی وجوبه مظنة فائدۃ وویبیر با ےےبیبیبععیئعءء ہت ۲۶۸ 
الأمر بالمعروف لە ثلاٹ حکم وبیان ذلك من القرآن ٦‏ *"ظ290"0 7 
ال...ہألة الم ابع : من اُعظم أنواع اااأمر بالمعروف کلمة حق عند سلطان 

جائر ٤او‏ یی وھ یھ بھ وک و وب وو ٤و‏ وو و نے پ+٭ ٢‏ 


احوال الرعیة مع ارتکاب السلطان مالا بنبغيیء وببان ذلك بالحدیث 


فو ل٭ تعال: ولا کر کہدہ لوہ الایفت والایة المسة لذلك .ےہ .ےہےے. ۲۱٢٣‏ 
قوله تعالی: ٭* َإِذشخٌالَموت بإذن4 والایة المبینة لذلف بیبییےے ۴1٢‏ 


فھرس الموضوعات بد 





فو لے تعالی : چ وَإڈکففث بی سیل ناک ہ4 الأاية ۔ والابات مه 


لک ہر را رر رع ٤ے‏ رو و رو و وو درو ف٤و‏ و ویورموھے۔۔. ٦٘٢‏ 
قوله تعالی: شس وَإذارحیثت ال الو ارتَحن 4 الایة: والابات التی فا 

استثناس لذلك علی احد العولین بر ‏ و وبو وب نت ٢٢۹‏ 
سورة ٭الانعام؟ ورای ات یی یو یہو و لے ۲۷۴٣‏ 


قو لہ تعالی : ون این گنارازین بنرئی ے46 والایات الٰسنة لدذلگل ۲١٢۳‏ 
فولہ تعالی: ۴ هو اق اَلمََوَبٍ وف الاری یعلم رکم وَجھ رک الایق 


والأیات الميية لأوچه الطسیر فھا تا ہے.... ۲١٤‏ 
تحقیق آنه جل رعلا“ اعظم وآجل من أن بحیط بہ شيء؛ أو یکون نوقہ 

شی ء جو می تو یور توویویوییییوءووو ہت ۷۷٢‏ 
قوله تعالی : وَلو نَا عَليكَ با فی یں والآیات التي فیھا معنی ذلك ۹٦‏ 
قوله تعالی: کال اي لج علیھ ملل ہہ الایة والایة المےلة لذلك الاب ۲۹۷ 


قوله تعالی : ول لو از نام لکش اتک الایقف والایات الےنۂ نتذلكث .. ٢٦١۷‏ 


قوله تعالی: ولا جعللٹه مُلکالجعلتہۂ کل ۹ والابة المشہ 9 برةَ لمعنی ذلٹ ر٢۲‏ 


قوله تعالی: ٭ 3َلتد اسہَرئے رس من قبْلك کچ الأیة والآیات المبینة لذلك ۲٠۸‏ 
قوله تعالٰی : وھ وش رالابات المسنة لذلك ےا لے ۷٢۴٢‏ 
عوله تعالی : قل لکہ ار تن اأکوت امن اس 4 والابات المسنة 

ئک ہدارا ا رر رم و ٤ور‏ و٤‏ وو ےا ےم ٢١٢‏ 
قوله تعالی : ہا ون یسل الله بضر ہہ الأیة والابة المہینة أُن فضلءہ لا 

پمکن رده عمم نآ راد يه ہاو ٤٤و٤‏ د اھ وو وو ہے و ٣۹|‏ 
فوله تعالی: ٭ ا اك ککالون پاوزڈ یرپ 4 !لاّیةء والاّیات المبینة 

لذلك ا و ا ہو یرب وو وءوئءء وو ٢۴٢‏ 
فوله تعالی: ٭ ولزردوا نمادوا لا ہوا عن2ہ الایت وأمٹالھا من الابات المےة 
لعلمه جل وعلا بالمعدوم لو وجد کف یکون صبیبعیوبٌورءےّ٘ویلیٹ, ۲٢٣٢٢٣٢‏ 
وله تعالی: ملح مل ای ولوپ پچ والایات الم ضحة لذڈٹل . ۲٦٢۳‏ 
قوله تعالی: 8٣‏ والموق یبَمتَم الله والڈیاٹ المیینة لذلك ہے ٢٢۴٢‏ 


قوله تعالی: 7-۳-1 رع آن بَا ءَليَةه الڈیف والایات السیلة حکمة 


ھ افسواء البیان 





غدم انرالھا بیبییبیب یلیب ا بھمیپرپو بءوپیبیببعءعءء ء ییبتے ۴۲٢٢‏ 
قوله تعالی : ال آر یشک ان تنک حَدَاب اک الأيةء والایات المہوضحة 

لللك ہی بب روو۶وووببوب ا ند٘وویتتیییءینیبوء ءییمیعبے ۲٢٢‏ 
ول تعالی : ٭ رَلا تد ال شون رٹم بالََلة َ4 الایة و 

المووضحة لذلك بب+بوععرییعی +صھوا۲وعوبھععءبییتدءءیءبیےء ب۲۴ 


فوله تعالی : ٭ وَخُدڈَّللک فعض بَمُضٍ الأی والآبات المینة لذلٹ ۲۲۷ 
فوله تعالی: س وآ من دی مات تار 4 والایات المینة لللكِ .. ۲٢۸‏ 
و حا الجمع بین قوله تعالی: : لئ آوآن منری نام لو پوے ثثجی الامر 
دوس الأیةء وہین الحدیث الوارد بأن ملك الجبال قال لە 

8 ١إن‏ شثت اطبقت علیهم الأمشبین؟؛ الحدیث بویوےءبلیءمااات ۲۲۹ 
نوله تعالی : ف ٭ تَهںهَۂ تَقَائع اتی لَايَمنَمُھَا لَا ہوک والآیات الموضحة 
لنلك ۰۹11-98113133332 
تحریم جمیع ما یراد بە التوصل إلی شيء من علم الغیب غیر الوحي 

ودلیل دلك بمرمویویییے +ءصصءبھیوویعععویھ ‏ بیییمدعءدےءیے ۲٣‏ 
تکفیر من ادعی الجزم بعلم ما فی الأرحام ووقت لزول الغیث .۰.... ۲۴۲ 
حکم من یستدل علی أن الجنین فی البطن ذکر ہاسوداد حلمة الثدي 


الأبمن ونحو ذلك و وباب بر بب یور برءعیتے ۲۳٢‏ 
حکم من ادعی أنه یعلم الکسب فی مستقبل العمر بیییععیءئ نے ۲۳۳ 
حکم من أخیر عن ک5سوف الشمس والقمر أنە سیقع فی وقت کذا ... ۲۳۳ 
حدیث مسلم ”من آئی عرافا فسألهہ اآلحدیث. وتعریف العراف ہے ۲۳٢۳‏ 


سس الہکاسے المجمع علی تحریمپا: ال ہا ومیپور الہغایا: والسحت؟ 
والرشاء وأخذ الأجرۃ علی النیاحڈء والغناء وعلی الکھانة: وادعاء 


الغہب . . إِلخ وواوھہ بووالب ما ٛویبی در یبھعءئء نے ۲٢٣‏ 
قال ابو العباس بن تَيِمية! العراف: اسم للکاھن والمنہ 

بو العبپاس بن سم نخان 
والرعال. . إلخ بمویمووپی یپ ییبیرووو ‏ و بعئدءءءءیعییے. ه٣٢۲‏ 


قولہ تعالی : ٭ رَهُو الّری بَتوَفَظم بات لک الآیة التی فیھا زیادۂ بیان 
لذٔلك لے ہر ٗوببب رب ۶ بی وب وھ ءا ءینعدعءءے ۲۲۴ 


فھرس الموضوعات ئظٔ 





قولہ تعالی : لا بل عَلَيکم حَفَطَةہ والآیات المبینة لذلك ہے ٢۲٣۳٢‏ 
قوله تعالی: ٭ وادا را رو اک الایت والآبات المےنة لذلٹ ۲٣٢‏ 
قوله تعالی : ٭ل طَلَتا جن مه ل را ہکا قال خدا ری کپ والآایات السینة أنہ 
مناظر لا ناطر بر ا رد یی یدب و لیے )ب٢٣۲۳‏ 
قوله تعالی: ط٣‏ اَی ءَامتو ور یلیشوا إیمَدنہم بظلی ن* الأیةء والآیات الميیة 
لذلك جات نر رر یو تی نتر وو وہ ۷۳۷ 
قولہ تعالی : * وَتِلكَ حُجَمن ءَاتلْتَھا وه ہ4 الایة والایات المبینة 

لشدلك ہر اور و رب دب ا ویر را وو وو یت ۴۲۳ 
فوله تعالی : ٭ وَلز را حرط عنهم کا کا وا مملون پچ الایة والآیات 

المينة ئذْك مہو وو وب وو و وو ووی ابو ییعیعمعءءءہے چ٢۳٢۲‏ 
قولہ تعالی : 02 والابات المئة لذلكِ ۔.۔۔ ۲۳۸ 
فولہ تعالی : ٭ وََلْمَليكَهَبايِشْوَاللِيھم ٭ والایات المبینة لذلك راب ۲۳۹ 
فوله تعالی : ٭* وَلقَد تم نمی رالآیات المہینة لللك بے ٢۴۳٢۹٢۷‏ 
کول تنعالی : ٭ قد نعطع بینکن وَص لم سم گا تم نز عمون اکا ہا الایف 
والابات السۂ لذٛلكژظد . بویٹ لو تو و یو یو دء٘ وبنمعوعویھیمعرءے ٣ ٤٤‏ 
قوله تعالی : ٭ وَجُمل اتل سس کاچ والایات المہة لذلك اہ ٤ا‏ 
فوله تعالی : ۶ وَهُو لی حصل لک الوم یکر کے والاّیات التی فھا 

زبادة ببان دلك ول یھو اولوھ و ول وو ہے ٤١٤‏ 


فولہ تعالی: ٭ رد ازی انتا گر ین مد وَستزپ والایات السینة لذلاك ۲٢٢ ٠‏ 


قولہ تعالی ۔ ار ایک ھ والابات الممَهيمة معنی ذلك .ے. ٢٢٢٤‏ 
قولہ تعالی: ٭* وَلیقولوادَرسّتَ٭ الآیڈ والاآیات المسنة ثذلك ....... ۲٢٢‏ 


اوجه القراءة می قولہ ٭ درست مہ و بب وب ءعتءئ ات ۲٢‏ 
معتی الاَبة علی قراءة این عامر سک درست ٭٭ : بتاء الحانث امو ٤٣٣‏ ۲ 
قوله تعالی: * وك جماتا لکل ت يْحَدلَا ملین آلزیں4 اليةء والآیات 

المہینة لذلك ٣٣٣ٴئئًَفئًًٰٰٰٰ‏ "د3ی 


تولہ تعالی: ۴ ان تلع اکر من ڈگ ارت بی و چ4 الایة والابات 
المےتة تنّلك وا نو ور لی لووو او وبھءء ء ا ]ا۴ 


۹ٹ اضسواء البان 





سیے لے کی سی 


فولہ تعالی: وفا۔فصل لک ما حرم عل الارف والایات المسة لذلاك ۲٤٢‏ 


قولہ تعالی: ٣‏ وَکنَللكف جَمَلتا یکل وق اکب میا4 الایة: 

والابات السة لذلك بر ابو ابی و ببئویب ٤‏ +وموععمئ ہت 8ؤ]ء 
فوله تعائی : ٭ رانا عاةتھم مار قَا لوا كُوي ن4 الاَیف والاآبات المبینة 

لذلك ٤وبیوبی‏ وربور لی وھ یی و وعوءیعمءنءعے ٢١٢‏ 


سے لی لے تل مر سے حر 


قوله تعالی : ٹا فمن برد ا آن بھییغ طرع در لام سارک والایة المشیرةۃ 
لہعنی دلك با یریب ورے ےرھپ وھ بعءءءءھے ۴۴ 
قوله نعائی: ۶ بمعثر یلمعشر ا ان والزضیں آلر بای کر بلکہ4 والایات المشیرۃ 


لمعنی دلك ایی پب+پببء ب+پبءومبپووو یھ پیر ا ھت عبھوء یہ اه٢‏ 

ابطال القول بأن الال والمرجان؟ لا پخرجان إِلا من البحر ائملج ۲١۷ ٠.۰‏ 

قوله تعالی : ٭ ذللا ان لم بنکن ويك مھلنک اقری نظلم ہ الایة والایات المسنة 

لذلاك ا او ار ٤‏ وو لوو و عپویءمعووی ور ورنموعءء کے ٢۷۷‏ 
له تعالی: ڈ ریکل درجنت متا ےراہ والایة التی فیھا زیادة بیان 

لذدلك ہا وو وو ور ویو ویو وہ رپ ٤و٤‏ وو ےت ا۳٣‏ 


قو لہ تعالی : وھاثو حمۃ توم کمصاوی 44 والایات الحشرة لی اھا علی 
القول انی محکمة وأنھا فی الزکاة آلمفروضة وأقوال العلماء فی ذلك ٣٤٤۸‏ 


قول ابن کثیر إن الرکاۃ بیان لُھذا الحق لا نسخ لہ لیت ۲٢۹‏ 
ما تجب الزکاۃ فی عبنه عما تنبته الأرض إجماغاوعالا تجب فيه وما 

اختلف فیہ وأقوال العلماء فی ذڈلك واداٹھ' ایویمبعیو و یا یہے ٣٢۵٣٢۰‏ 
مناقشة اُدلة وجوب زکا: ذالعسل؟ ہیی و با ئعیبی بت ۲۵۷ 


قول الحمھور بعدم ا بر کاۃ ۂ فی ١لم‏ مان؟ بد لب علی ان اڈ ٭ وء اتا مہ 

الرة سیف او المراد ھا شر ال کاۃ العفغروضة؛: لد لالہ الارة علی 

دخول ٭الرمان؛ وڈالزیتونۃ فی جکپا ٦‏ بس7 
تحقیق قدر التنصاب الذی نجب فیە الزکاۃ من الثمار والحبوب وحجةھ 

من خالف فی اشسٹر ٹ اعل اناپ ومن اشٹر طه پسبیءصىیویو میہءیب یعےءب , ۹ا٦٢‏ 
بیان القدر الڈی بجب إخراجه فی زکاۃ ما تلبته الارض وروی بر ۔. ٭٣۳۷٣‏ 
سائل تتعلق بھا الہحٹ : الڑولی: جعھور العلماء علی رس التمر 


رس الموضوعات ۷ 





والعنب خلافا لمن منع ذلك وأدلة الفریقین بب ریت ۷۷۱ 
المسألة الثائیة: لا یجوز إخراج زکاة الثمار إلا من التمر والزبیب 
البابسین فلا یجوز إخراج الرطب والعنب؛ وکذلك 'لزرع لا بخرح فيی 


زکاته إلا یابس وأدلة ذلك ی۹ ۹ٹ وٹ وی 
الألة الثالثة : في وقت وجوب الزکاۃ فی الثمار والحبوب وأقوال 
العلماء هی ذلگ ,. روا و یتو و تو عدیثئءءء ےہ ٢۸۸‏ 


احتجاج من قال بن ما أکله المالك لا بحجست عليه فی ال کات ب له تعالی : 
گگلرابن ثمروإِذًآ ٹمر وواتوا س ‏ الاب وبالحدیٹث الدال 


ینبغي لصاحب الحائط إذا آراد الجڈاذ آلا یمنع المساکین؛ وأن پتصدق 
عليِهم مو له ٹيی دم اص ہجحاب ا(4 المذکورة ٹی االفلم؛ ٭ پر زمر 


صبسن آ ا ہچ لقیات مو او وو ویلب ین یبور ارب .ے, ا٢‏ 
فولہ تعالی : ہے ہآ فا ارح اؤح ماع الایة. وبیان زیادة 

الخمر بالشران علی الأربعة المذکورۃ فی الارة مل بئات بت ۲۸۹ 
قول من قال: لا بحرم مطعوم إلا المیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل 

لغیر اللہ به لھذہ الأیة وأمثالھا وردنا لذلك ٤٤یو‏ بعءءءءر ۴۹۶ 


تحقیق المقام فیما حرم بالسنة زیادة علی الأربعة المذکورۃ فی الأیة .. ۲۹۲ 
وجه استدلال من قال لا بحرم غیر الأاربعة المذکورة بالڑیات القرآلية . ۲۹۲ 
دلالة القران علی آن ٭التحل؟ نزلت بعد ۸4 الأنعامۃ من وجھین ...ہے ۲4۴ 
ردنا قول القرطبي وغیرہ ان زیادة محرم علی الأربعة المذکورۃ کزیادۃ 
تغریب الزانی البکر علی الجلد؛ وزیاكۃ الشاعد والیمین علی الشامعدین 
والشاھد والمر أتین: وإیضاجنا الفرق ہین الأمرین صا لیے ۷۹٢۴‏ 
ردنا ما نسبه ابن کثٹیر لاکٹر المتآخرین من رفع إباحة غیر الأربعة 

المذکورۃ غي الایة رغع للإباحة العقلیة التيی ھی استصحاب العدم 

اڑصلي ‏ فلا یکون نسخًا بأن ظاھر الایة یخالف ذلك لیے ۲۹۳ 
ما کل زیادة نَسحًا محلافا لأبی حنیفة رحمہ اللہ نلیبےء ‏ لیے ۲۹58 
انحقیق نہ کل ما بت تحروند بن مسدیع من اکتایہ آو تا تو 





خرام اب ا را و وو وو ربوووبو مومع رئءء ہے ب۲۹ 


التحقیق آن الحکمین لا بتنافضان إلا إذا ا ختلفا مع أتحاد الزم؛ آما 
مع اختلافه فیمکن صدق کل منھما فی وهته صاىصیی ءبیومعءیءعیعء بے ۴۹۴ 
التحقیق نسخ المتواتر بالاحاد الصسحیحة الثابت تاخرھا عنه ودلیل ذلك ۲۹۶ 


تحقیق المقام فی ذي الْناب من السباع یویب ٰوییٌ ریب ۴۹٣‏ 
حکم !کل ذي المخلب من الطیر وأقوال العلماء فیه ببمییولعتء بت ۴۹۹ 
تحقیق المقام فی لحوم الحمر الأھلیة وأدلة الفریقین لے ۲۹۷ 
حکہ لحوم الىغال وادلۃ تحریمھا جیب یرہ + و و ورویب ۴۲۹۸ 
حکم أکل لحم الخیل ومناقشة أُدلة الفریقین ب٤بابیی‏ لت ۲۹۸ 
تحریم کل الکلب وبیعه وادلة ذلك وا ال بر وو وب ۳٣٣۳٣‏ 


بحث فی نقضی العلة بعدم الاطراد مل هو إبطال لھا أو تخصیص 


لحکكمھا ا ری ور یہو و ور٤٣۳‏ 
ال منع اقتناء الکلب ونقص ذلك من أجر عقتلیهہ إن کان لغیر صید أو 
زرح او شف ٥٠٥‏ کک فیٌمیببیہ ہہ ۰ ہ1 1م 7 !۸7۴ ق۵۸ 7۸0 !7 0 7_۸7۸ ق۵۱۸ !۵۱ ١۵۵۵‏ 
القول بمنع بیع الکلب: شامل للمأڈون فی انخاذہ وغیرہ؛ خلافا اہی 
حئلشةھ وسحٹویے امعبرویصىیو ‏ ا ءوعی وی یوتٴءیًبیءءیے ۳۴٣5‏ 
اذا قتل !لکلب المأذونِ فيه فھل علی قاتله ضمان قیمته۔ واقوال العلماء 
فی ذلك و و وروی ا ۱ ویو وو رت ۳۶۷ 
تضعیف الأحادیث الواردة بإباحة بیع کلب الصید ریئو ۳٣٢۷‏ 


زعم ناس أنە لم یکن في العرب من یاکل الکلب إلا غوم من فقحس ۲۰۸۰ 


حکم لحم الضہع 80 ووٗروی یہ ۔.وسھوویی يوەامبعےععیہاےءے ٢٦‏ ۴ 


حکم لحم القتذ ومنافشة أدلة الفریقین بب بی ممو دیع ہے ١٦١۴‏ 
حکم حشرات الارضی واقوال العلعاء فیھا یو ا بیو و وو یت ۳۹٣٣‏ 


ٹھرس الموضوعات ۹ 





حکم أکل الوزغ وأدلة تحریمہ ی9 0ص 
کلام العلماء فی کل ابن آوی وابن ععرس بمعبوبییبمععءءینءءء ےت ۳٢۷۵‏ 
حکم الیربوع والوبر ”ید ٤‏ تو و لو و یی ئعیبمیء ےے ۳٣٣٢‏ 
إباحة الخلد وائشربوب عند مالك وغحیرء ولب ءیوصبیبتعءءبءءءے ۳۹۷ 
حکم آکل لحم الارنب ٤ػ‏ تر تی وی و بت ہے ۳۹٣۷‏ 


حکم أکل لحم الضب وأقوال العلماء غيه وا یژیدہ الائیل من ذلك . ۔ ۳۱۷ 
حکم أکل الجراد والاختلاف فی افتقارہ للتذکية وآدله الفریقین ۰..... ۳۱۸ 


حکم اکل لحوم الطیر وما اختلف فیه منھا بی بتءیءرتئءئی یں ۳٣۴٣۶٣‏ 
حکم أکل الصرد والھدھد والخطاف والخفاش وأقوال العلماء فی ذلك ۳۲٣‏ 
حکم ال الببغاء والطاووس والعندلیب والحمرۃ 7 فنی‪الا یں 
حکم اعل عملاعی ئلله وموووتعیوینی ا بیھھوبمتھوععمءعو۹عٗءےء ہے ۳٢٣۴‏ 
حکم اکل البوم ار ریب و بیبیبببییوبتوءءییب ہت ا٣٣٣۳‏ 
حکم آکل الضوع ص٤ببثب٘‏ یب بب تو ءنوءءولءنءءے ۳٣٣‏ 
حکم ال حشرات الطیر کالنحل والزنابیر والذباب ونحو ذلك را ۳۲٣٣‏ 
حکم آکل لحم الجلالة وتعریفھا بلب ٤‏ بب تو لیے ۳|۷ 
حکم لبن الجلالّة وربیضھا مب ایب وی صیتوععءورعودمومععمعثبءءءہے, ۳٣٣‏ 
حکم رکوب الجلالۃ بویا ا یب وب بھبءو٘و رع رییءیے ۳٣۴٣‏ 
حکم السخلة العرباۃ بلین الكلیة پص٤ب‏ بلب تیور بمبءئ رت ۹۴٦‏ 
حکھم الزروع والثٹمار التی سقست باأالجاساٹت جعبدوعیدبعععیء لے ۳۴٣‏ 
قولہ تعالی: ٭ سیقول الان اش راچ الأیةق والآیات المببئة أُلھم قائرا 

ذلك ہالفعل ولور مار ارب ٤‏ وہ و٤‏ وو ٤و‏ ان ےا ۳۷۹۷۷ 
قوله تعالی: ط ٭ ئن کا تس الواائل ناحی ریکل تصظم>4 الایف والایة 
الأْمسنة لھا ”ول۱ اوعیپیی ووییے ٤+‏ وبیرھیودءوھبیرییءروٌےرییے ۳۲۷۷ 
فوله تعالی : ٭ ولا نوا أزَكدحظم تن إِمَاَن 4 ۶۳۲+ +ب ‏ 
حکم العزل عن المراہ با ھا ٤‏ بت بی تءوبیعءءء ہت ۳۷۸ 
قوله تعالی: ك ٴ ولا روا مال لیت الا بای هی لَحْسَنچ الأیةء والایة المینة 





علامات البلوغ 7-- ٤‏ ٤ج+ج-م-۰ٌٌ-+ص+ی‏ ۵۱۰۹۰۹۹۹۹۹۱۱۱۱1 
تعریف الرشد الذي بدفع بە المال لمن بلغ النکاح وأقوال العلماء فی . ۳۳٣‏ 
تولہ تعالی : ط رَاَووَاالَكيْلرَاليوَات يألْْسٌهله الایةء والاّبات التي نبھا 

زبادةۃ ان لها 3 بئكم٘ا ا ٗ”(ویم۔دیووڈووووووومومس .ہا وج۰ ۶۱ 


قوله تعالی: می ات اراہ والایة المبینة لھا بتوععییلبء اف ۳۳٣۴٣‏ 
فولہ تعالی: ‏ آزتوارا تر أتا رل عَيت ال کیج الایةف وشرحھا ۳۳٣٣٣‏ 
قولہ تعالی : هقَممان یکن کب یقات الو وَتَتَف متا 4 والآیات المبینة 
تدلك وو ا ٤ؿو‏ تاور ووبھوبوو فدوووووعءتعبیءیےءء ۳٣٣‏ 
قولہ تعالی : للحَل رون لا آن تَأيھد المَلَي کہ الذیة: والآیات التی فیھا 

زبادذةۃ ہسان لنلگف 8118111 11111 : ےے. ٣۳٣‏ 
فوله تعالی: ٣‏ هُل إِنَصَلاق رَنشکیہچ الایةء والایة المٹیرة لذلك علی آحد 
القولین . 00000010107100 0-0,- +ف-7111111111 7و 
سورڈ ڈالاعرافے؟ اب یی لیب بتیبیو تب ۱ءء ۳۷۳۷ 
قوله تعالی : ٭ل لیکن فی نر حم وَنه الایةء والایات المبینة لذلك ۴۲۳۷ 
قرله تعالی: سا درب وَدکری لِلمقبیت لا والآیات المیینة لذلك .٢.‏ ۳۳۹ 
إطلاقات الانڈار فی القرآنَ وی اب و دیلو بے ۳٣۹‏ 
قولہ تعالی : ٭ وگ ئن قَريَوَاَمَلَككَھہا الایة: والاآبات المبینة لدْلك 


قوله تعائی: * کا کان میم پاش اتا الابةَء والایات الموضحة 


قتوله تعالی : ٭ عَلَدَسعَکٌ ایت ايل إَِتهۃ ہ٭ الایة والایات المہینة لذلك ۳٣٤‏ 
سردم لی سی یس سا 


قولہ تعالی : ٭ فُلَقل نع سر الاأیةء والایات الموضحة لمعناھا ۳٣٣ ٠.‏ 
الرد علی المعتزلة النافین صفات المعالی بھذہ آلایات وأمثالھا 9٦‏ یس 


بت 
جرس لود سے کر سی 


فوله تعالی : لوَلوَزِيَوَمَہدَالْحَل کت تق موزیشۂر 4 الایة: والایات المبینة 
لذلك بیو ا بر و بے پور ببھ٘ویدیو لو بد ٢ً]‏ 


ٹھرس الموضوعات ۱ 





قوله تعالی: لے مالک فہاممیش والاآبات المسنة کیذفیة ذلك ..., ٣۴)‏ 
قوله تعالی: ا تاءتحت ال لاجد کہ اریت رالآیات المنة لذلك ...ےت ۳٤٤‏ 


قوله نعل و فا ادا سر من الایة والآیات الٹی فیھا زبادة ببان لٹ ۳٣٤‏ 
قوله تعالی: ٭ َال امت یناہ الآیدء والآابات المبینة لمعنی ذلك .۔.. ۔ ٣۳٣۷‏ 


لتائج االکہر٭ وعوافبه السیئة وو لیے ٘و لی یور وہ ے ٣۴۷‏ 
ِٹھم من مفھوم الایة ان المتواضع برفعہ اق وا ئل لمت ۳٣٢/‏ 
اایه الٰعسرة إلٔی مکانة المتو اضعین بیو بی او وو و وا بے مش٣‏ 
وله تعالی: 7 0۷ نر ا جوم ببعکوں ا پچ للایت والابات !! لمسنە لللٹ ٣‏ 
فوله تعالی : یہہ ہی والایة المےمتة لرقوع نہ عنا ۳٣٤‏ 
فوله تعالی : ۴ قال امم یتہا مدموما منحوا لن يك لم کہ الاآیة والآأّیات الميےة 
لذلكٹ را ور امب و ّوھ و ویر ور وو وو رر ہم غ۳ 
قوله تعالی :۶ میق ماد لا یفاک امیا الأیة والآیة التی فبھا زیادۃ 
سان تلدلثل ہرد ود رب و و وو و دو ٤‏ ٤وٛوو‏ وریہ ,, لاغ٣‏ 
قولہ تعالی  :‏ وََإِدَا فص لوا حشة قالوا رجد نا مہا ابا الایة والایة الة 
لذلك رھ رو دو و رب یو رد وو وو وی ہر ٣٣۵٣۶‏ 
قوله تعالی: سس کابداک وو نچ والایة المیة لذلنك او ار ہے ۳۵٣‏ 
قوله تعالی: 00د آ4 الابةقم والایة 
الہمورضحة لذلك بر و لم ند و بر وت وو ےت ۳۵۹٣‏ 
تتبیہ: النصوص القرایة تدل علی ان الکافر لا بنفعہ ظنہ أنه علی 
شدگی ہہ رھ نر ور وو ٭٤٘ھوور‏ لے وو امءءیوے و إ۵ 
قوله تعالی : * قل من خرم رینة اوا ای حرج لیادو 4 الایةء والآڈیات 
الم وورضحة لذلك جو نے ابو بے لدب وھو و یو یووم نے ۳8٣‏ 
فولہ تعالی : ل٣‏ حَقٌ نَا آدَارَکطرا فا ےنا الأیف والآبات السینة لذاك ۔ ٥۴‏ 
لی : ٭* فَعَاتہم عَدَاييِمَفَامٰن الثار٭ والایات المسنة ذذ ہے ۳۵٣۳٣‏ 
فوله تعالی : ٭ رَُرَعَتَامَاق صَدُورِهم ین لچ الایةء والایة التی فھا 
ریا بیان لذلك بیو اب و و ئن وووٗورو و ہے اق 


“8٦‏ آضواء البیان 





کولہ تعالیے: س* یہ ہک کت مک والابات المہينة لذلك ونعدیییب,ہیے ٣٢‏ 
نوله تعالی : ٭ قَالوام از کی کہ والابات المبےة لذلك ۳٥۵٣٣...‏ 
فو لّه تعالی : دو توم اق یلم یقول الذیت 6٭ا الارة والابات لے 


لذلك وو رووا وو روٛ و ص٤و٤اوومبھ ‏ وو یت ب۳ 
قوله تعالی: اک رٹ کم اه ری لو حلق ال وت وا رض فی پت اار4 
والایة الموضحة لذلك او وو وو یپوی ا العبءیب نے ۳9۸ 


می سے سے ×× رید 


قوله تعالی: ٭ مرَآء تی ہل المشہ الایف والآیات الموضحة لجمیع 


آبات الصلمات وو بی +ب+وبیدعپیتتووو با وووٌءییءعئءے ۳۵۸ 
تحقیق المقام فی آیات الصفات وإیضاح ذلك بالأدلة القرائیة سے ۳٣۸‏ 
قوله تعالی: لے الہ فرں جب النحےین لہ والابات المہینة 

لىذلك را یی وتبتری ےہ توءءیبءدءے ۳۷۹ 
قولە تعالی: ٭ وَخوَاليی کس لالح اچ الایة والایات المبینة 

لذلك 7 فی ٹپسیسسصصّ ‏ ا 1 حدم 2م لم ۸ ۸اا ۸ذ د_۸ 7ق_ق۵ ۵ق ق ق0 0ق ا ای 


قو لہ تعالی : ٭ حق 5افث سکاب بپقال 4 الاب والآبات المبةة لذللك ۳۸۰ 
قو له تعائٰی : اوغیٹر عت اآن جاء ہے فہرمن سک عق بل الذایقف رالابات 


التی فیا زبادة 2 لذلك بیو ببووووببویورمعیءی بوععمعیعءءعے ۳۸ 
قوولہ تعالی: ط وَََقنا لوک تو تَا چ۹ والآبات المبینة لکیفیا 

اغراقھم وو ہی رنب بر بی بت [۳۸ 
فولہ تعالی: ط اَنمد رت وت ات تو سمَتُموما٭ الأایه والآابات 

السنة لدلٹ ببیمرب اد لی یھیبوو وب وتوصوءیعیععءعءیےے ۲۸۴ 
قوله تعالی: ٭ وقطعتادامر ان سپا ا سا الایفم والابات المسيئة 

لق تطم دابرشعم ابو وروی ا ییپووتووت ٤‏ دو یہے ے٣‏ 
قوله تعالی: ٭ فْعَقَرأاَلكَاقَة الایة والایة المبینة أن الذدي باشر عقرما 
واحد مم بامرشم بوویوبرمعیومویعععععییب عوععیءیوءدوے. ۳۸۴ 


قولہ تعالی : ٭ وَقَالوا يَصلِخ اتَوتا يَمَاقِ دنا الأیة والاآیات المہینة لما 
بعلدشم بھ اراور او وروی ٤‏ وو وی ٤و‏ وو وو مب یہ ۳۸۴ 


ٹھے س الموضوعات 





کو له نعائی : ٭ مز تھ ال مغ 4 الاردے والابة المسنة سسے ذلك ا ٣۸ھ‏ 
قوله تعالی: ٭ مر عَتہْم وقال یَقوم لد نفک الد رل4 والاپاٹ 


المببنة پر سالة زی ال لی ايلعغُھم ایاھا رو وب دوب ءےّا ای ٣۸ہ‏ 
فوله تعالی؛ ط اتآ الْتحِكػةہ اید والآبات المبینة اتلك الفاحشة ٠‏ ۳۸۳ 
قرله تعائی : لک تَاَميِته وَأعل دہ الایة: والایات المبينة لذلك لت ٦۸‏ 
قولہ تعائی : رَََذَرت می کصبل ام4 الاب والایة التی قبھا زیادۃ 

بیان لذلك ا ااو وو ور وو وہ ا ءءءتے۔ ۳۸۲۴ 
قولہ نعائی: ٭ وین کان ظابکة یسک ام ٹوا پلی قولہ: ط ایت 
رالایات المبینة لنٹ الحکم وو وا و یو او دوہ ۳۸۵9 
الجەع بسن الاىۃ ۔ لی تدل علی ان اھلا اہ وم شعیب پل حققف وہیں ااإارة 

التی فُبھا آنه بصیحة وہین الایة التی فیا آئه عذاب یوم الظلة ...... ق۳۸5 
قولہ تعالی : ظا قتول عَتهم وقال قوم لق انلسم رستتللت زی الا بات 

الہنۓه لتلك الوساات و ار یی ػوھو و یئ ءیوعھعی یے ۲۸۵ 
فوله تعالی : ظط تکف ء اتی عَل قوو کیک 1> والایات الب قد فیها 

زبادۃ بيان لللكث ..... ...ےم ات ہی ٣۸1‏ 


قو لہ تعانی : ٭ تی انکریٰ مج والایات الملْصلۃ لذلك ٦‏ ۳۸۹ 
قو لہ تعانی : لا فیا کاو لیڑی راد ماگ وا سلپ ا لاتق والابات 


الشاعدة لبعضی الآاقرال فیھا با ا و یو بے٘ ‏ وو ہت ۳۸٣‏ 
قولہ تعالی: ٣‏ هُوَبَملَاَِبَمیجم وی4 الای والابة التي فبھا زیادة 
ببان لک او ا وا وو رو ۱ وی و ھوووو ٤‏ و ھ٢‏ 
قوله تعالی: ٣‏ ور یدہفاذاضی یضاء ہچ الایف والایة المہنة أن ذلك 
'لبیاضی من غبر برض او ےا ا وو رم دو ووویا ا ہے ا۸ھ ؟ 
توله تعالی: َال انل ینکر زَعَوۃ4 الایق رالایة التي ھا زیادة 
ہان تذلٹ او وا وو وو موک ٤٤‏ وو ۱ بویعیہیہہے, ٌنھ ٢‏ 


کو تعالی : ٭ افو پیک رعلیم ڈ پچ والایاٹت التی فبھا با ن ذلك 
حر العظیم سے ابا لع نماد ببان لذلك ا بات ۳۸۹ 
کر کا ا 75 
فولھ تعالی بل ؛ یم ای 1ہ والایات الٹی يھازب ة ہیاں 





قرله تعالی: ہل ون تیم سَيْىة بَطبروايِمُومیٰ٭ الأّیةء والآیات التی 

بمعناھا ورد دعواعم فی تطیرعم موپےمبییءبمھعبمءععموءایے ۹۴۹۹ 
فولہ تعالی : طوَازقا لق الیک فا نشم 4 الابف رالابۃ 

المہینة لأولئك القوم ٹپ ہ ‏ ض ال "٠۰ں‏ 
قولہ نعالی: ط٭ل وَتَمّت قَلمَث رك ال مہ الأبة والآیة التی فیھا بیان 

تلك الکلئ ا لیے تر تو تو بب ابر ۳۹۷ 
قوله تعالی: فا قَال رب أیفہ انکر إِلَيک قال لن تد ی4 والابات الدالة علی 

جواز الرؤیة عقلا في الدنیا والآخرۃء روقوعھا فی الآخرة؛ مع امتناعھا 
شرعا فی الدنیا ہر ا٤یب‏ بيمئ بوو٘ی با ابو وءوءءعتءً ہے ۳۹٣‏ 


توله تعالی: ٭ آلمیرڈاآئ مھ ولا بد ںع سیل 4 الاڈیةف والایة التی 
لها زبادۃ ان لللك جا بے بن و ئک و لوب وو ۳۹۹ 
فوله تعالی: ٭ ول سط فے أَبديهۓہ الاأبف والایة المبینة لذلك .... ۳۹۲ 
قوله تعالی : ل وَلَتَامَيَ تی قويہ. عَشہَن کا4 الاَبة: والاآیة الموضحة 
لذلك را ا بب تر بب با ءئئءءب ‏ ہے ۳۹٢۴‏ 


قم له تعالی : پ وَأخْد براسں أخيه ہام4 الایقف والابات الو ضےحھ لھا 
الاعتذار الذی اعتذر بە دھارون؟ ہے ۳٣۹۵٣‏ 
عولہ تعالی: ٭ قلیَاهھا لاف إِن ول ال إِلکم جیا4 والآبات 


الموضحۃ لیا بی بب ری یو بیو تو و ا ے٣٣۳‏ 


الأمبینة کثٹرۃ گلمانه بر٤ووبیے‏ لوب و یتر وبویووبعیعیء بے ۴۹۳ 
فوله تعالی: ند علیم مین الکت پ4 الایةء والابات المہنة لذلأك 
المشاق با رلوب ئا یہو ابو وببءءءءءءبءءءء ےت ۳٣٣‏ 
قولە تعالی: ٣‏ وَإِدأآخذ ريك بن بی مادمین ظھورھر درَيَلہُمْ> الایة: والآیات 
الہےة لذلك علی کلا القولین وو بییبئءءءیبیبوءیءی ہے ۳۹٤‏ 
تولہ تعالی : ٭ کلم كَنَلَاَلَكَلي الأیةء والیات الٹی فیھا زیادۂ 

بات لذلك ٤یبد‏ ابی ےر وو وپ پیوپیپیرپیرپ بیو یو رت م۳۹ 


ٹھرس الموضوعات 





و 


سے اج ہے ۱ے جا - 
لد تعالی اوران لوت ق اسما ےہ الارف والایة لی دےا 


زبادھڈ بیان لمذك مو للا ا و وو ھی وروی رر 


طط 
بے - ٦‏ ۴م 7و سے حم وج ےی یب 2 ئ ' - لے 
5 ۔‪ ٦‏ ا“ 
آد تعالی ۔ ٭ قل سا علم پا ینا رف ٭ الا رو واڈ اٹ ال ضحد رلک 


کر 


کٍ' 
وا 


فوله تعالی : وَلز اث آقل العَیْےَ لَأٴ مکل بن المار٭ الایت 


لڈیاتٹ الو ضحة لک در ہے پوپ او ےھ وم سے وو ور و او ے رو پوپ و یہ ء 


قوله تعالی : ۶ وَجَمْلمِنْہاروجَها لک إِلّہا 4 والایة التی فبھا زیادۃ بیان 


لذ 


ا حد الغعولئیِن ٠٦‏ "کی۷ یی۹۷۹۹۶۶۶یپ9 

قولہ تعالی : ع خْذالمتوَوَام بالمف لہ الأیة؛ والڈبات المرضحة لذلك ۔۔ ۰۲] 
قولہ تعالی: ٭ رَِخْوَتمْم بَنَوت الک4 الابةء والآبات الس رضحة 

لذلك بج ا مب وی و و نر ا وا 88 
سورة ا اٴأنقال؛ . ٤‏ 
قوله تعالی: ٭ تَكَلونَك من الَػدَا لہ الایة: والقرل ہاتھا سنسوخة تد 
اُقوال العلماء فی المراد بالٛأنشال والتحقیق فی ذلك ےر ش۴غ 
سیت ئزول الایة الکرہمة ۔ .٦8ؤ‏ 
القول با ہاسکھا ھر فو تعالی : جور تئ4 1 الایۃ ۸ 


عثلہ ھہ۔ ام 
۱ 


َو 


ال ۔ رے مرح سا ا مم ور 


لد تعالی : ط رفاؤیت می بل دقع 46 ایت والایات 


امو ضحة لذنك وبا ا بت روہ ٦‏ و وع اعت 


پر ڑ لے ااایات صا ان ہمان اٹ و یلقن . -ج- 
قوله تعالی: جکيخ سم ارتا و الایةء والآیة التی فبھا 


.+00 پان تنا سے ع ےچ 80ً رع ۱ے لَ 


٣ ۱ ,‏ نرہ اع - ۴ سک سے 
وله تعانئی . سے واعلم ا نما افو کیم واوؤلبد لن کم وہ پ]ڈ٭ ا نے والآبات التی 


۸ 


او ا ےہ ے۔ ]٤۷4‏ 


۱ اضواء الیان 


فبها زیادۃ بان لذلك ودب بی لیے و رءییویوءیےےواءعءعلعلء ١۶‏ 
ق لہ جیا ٭ے اما الاو رامس تا کی ا ار سیا کیک و ڑیاا کے الا 
قوله تعالی : ٭*٭ بتاما الثات ٭اسنوا ان تتقوا ال مل لک فرفاتان الایف 
والابات المہیة لذلك ھ4۔9+68-2ی۱"۳۷۷و 


و 


پھ سر رر سم 


قولہ تعالی : لا قَاثرائد سیعَتَال وت اہ لقْلتا بقل مندا 4 الایة: والاآیات التی 


فیھا زبادۃة بیاں لذلك ١٦۶ب‏ 099+111 
فولہ تعالی : ٭ وَإِذ الال ان کات ھَداهرَالحَق بن نيهََتَط عََمَا 
چان ٭ الأیف ورالابات الموضحة لذلك 7 81ًہف' یڈ 
فوله تعالی : رما لوم الاب عدبہم 40 والایة الموضحۂ لللك ‏ ..... ٢۱٤‏ 
قوله تعالی : ٣‏ وَنَا كَانصلا لم عند الب إِلامُگاء رَتسَييَة٭ الایت 
والأآیة التی فیھا زبادة بیان ذلك بل ئا ا نی ببعئععت ا٤‏ 


فوله تعالی : چ٭ 8 واعلموااسماغنعت من شی و فان بن مس رہ الابةء وبیان آن 
ذلك فیما أوجفوا عليه الخیل والرکاب بقوله: ٭ نَم أَوَحَفْثم عَلَبوينْ حَيّل 


ولا وا ے٭ 49۹4447 9۹9و.ؿ‫سسكس<- ‏ زہ قفا اک حم ۸م ق7 ق۸11 ز0 ق۸ضص0ص0ص0ص0ق0اق0اق ای 
الفرق ہین الغتبمة والفیء وأقوال العلماء فی ذلك ا 8١ے‏ 11۷ 
مسائل من اُحکام ھذہ الاب بی ا یب ا یتیتتءبتئ یت ہت ٦١۷‏ 
المسأله الأولی: الفرق فی تحقیق آن أربعة أخماس الحنیمة 

للعْزْأۃة الڈین غنموھا وعناقشة أدلة الفریقین مےعیءتعییےء 8١١۷‏ ے ٦1٤‏ 


المسألة الثانیة: فی تحقیق المقام فی مصارف الخمس الذي بوخذ من 
الغنیمة قُبل القسمة ِِر-ر وو م۰مٌمٌممم‪یمی‪کگن]ن ‏ ا تح هد 2 مق لم ط۸2غس _ض ق7 اق ۓ7۸ق0قاا ا اق 
التحقیق أنِ نصیب اللہ جل وعلا مین الخمس ونصیب الرسول عليه 

الصلاةۃ والسلام واحدء ودلیل ذلك 77 س۹ی-ٍ ء۳۶۰۰ 8+ 
الدلیل علی کونہ ا کان بصرف تصہبه عن الخمس في مصالح 

المسلنین 7آ ون ں   _‏ سس ار 0ھ ق۸ ق2۸ ق۸ !ق۸ ۸غ7!ق7۸ ق7۸ ق2ق7۸۸ں7۸ق27ص0ق0ق7اق اق 
اأقوال العلماء فی نصیبہ پا بعد وفاته وعا کان يفعله فيه الَحخْلمّاء 

الراشدوث ۰> ٦۶۶++7َ9٤ا”9و؟وَٗاوھجوهہسہمسلااً‫‏ ہرد 
الجمھور علی أت نصیب ذي القرہی باق خلافٔا لأبی حنیفة القائل 

بسقوطه بعد وفاته عليه الصلاۃ والسلام لی یبءعیعءیوء لے ہے ٦۴9‏ 


فھرس المو ضوعات 





تحفیق المقام فی المراھ بذتي القرہی وادلة ذلك اثلیععیت ...ے. 5٢٢‏ 
اُفوال العلماء فی تصیت القرأبف شل بمقفس يہ ذکرھم علی أنٹاھم أو 

لا وحجج العریقین  7‏ 7-+- 9 9 4 ۹ ۹9۸۸ "ْ۶ 
نعمیم نصیب القرايف لمْنيهم وفقیرشم وگیرشم وصغیرھم سےہ,م۔۔ ۔ ےہ شش ]٢‏ 


تخصیص نصیب الیٹامی والمساکین واہن السپیل بفقراکھم دون آغلیاثھم ٦۲٤۹‏ 
مذھب عالك: ان ثأمر خمس الغثيمة موکول إِلی نظر الإمام واجتھادہ 


فیما یراہ مصلحةء والاحتجاج لذلك او تی و و وا ہت 8۳٣۶‏ 
أقرب الأقوال لظاعر الایة قول الشافعی وأحمد بب اب نے 4۳۹ 
المسأَلة الثالثة: الذھب وائغضة وسائر الامتعة کل ذلك داخل فی حکم 
الايف إجماعًا 0 0 3:9990:909000::-:909:2 37 
مسا اریم فی حکم أرضھم الما خوذٰۃ عنوۃة واقوال العلماء في 

لك وادلتھم وبثت قفشٹھا مدبیتصعیودٗ رب عو ءیوے ‪تعووھویعرءعوءیے ٤٢٢‏ 
التحقیق أن مکة تحت عنرۃ لا صلخا رادلة لد ۰ٹ "و 
اقوال العلماء قی رباع مكة ھل یجوز تملکھا وبیعھا وإیجارھا آر ل٭؟ 
ومناقشة ا٘دلة اأفریقین او وی یپوی ولاو وعیعووءء بے ٤٤٢‏ 


المےانة الخامسة: أقسام التتفیل الذيی اقتضی الدلیل جوازہ ومنائشة 


الأحلة فی تلك الاقسامع ا اما ا بب بت 81ؤ 
اختلاف العلماء غیمن آسر آاسبرا: ھر بسٹحتی سليه راااا ہے 80 
إذا قتلت المر أة أو الصبی؛: فالظاھر أنِ لمن قتلھما سلبھما ا ہے ٦8٤۷‏ 
اختلاف العلماء فی استحقاق القائل سلب المقتول عل بشترط فيه قول 
الامام: عن قتل قتیلا فله سلبہ. ومناقشة ادلة الفریفین بات 8۸] 
بناء ا! لخلاف المذکور علی الخلاف فی ول ہچ امن قتل قنبلاہ 

الحدیث: هھل هو حکم فلا یعم أو ختوی فبعم مصصصّیءبئءہئینء ا 
الاختلاف فی قولہ ڈ ئن لهند: اخلذی مایكقیيك وولللڈ بالمعروف: 

اأبضا: ھل هو حکم فلا یعم أو فتوی فیعم یب ابع یت 85٤١‏ 


اخٹلاف العلماء فی السلب : ہل یخمس ومنائشة ادلۃ آقوالھم فی ذلك ٤٤؛‏ 


۸ اأضواء البسان 


اختلاف العلماء فیما إذ! ادعی آٰنہ قتلے ولم ثقم بیتة: عل یدفم لە سليه 


دڈوٹ الہیته ۔ رالتحقیق هی دلّك جو ھو یوید یویب اع یھ عءیدیءےے, اڑا غ 
بیان المو جب اللی اعطی به السی پَأي با قتادة سلب قتبله ہوم حنین ٦ا٦٤‏ 
السلب الذي یستحقە اثقائل ما ھو؟ واقوال العلماء فی ذل مہے ٦٦٤٤۷‏ 
(بطال قول من کال لا تقیل إلا من خیس الخمس بحلدیٹ أبنْ عمر 

العتفی علے اوھ وو اپ ری ےھ رم٤‏ ھو٤ھو٤و٤و٤ھ‏ و وھ موا ۸ا٤‏ 
الْمسأَله السادسة: الحق أن الفارس بعطی من القیمة ثلالة أسھم: 

سیمان آفرسهە. وواحد لہ . . إلخ ہہ ہے ےد و ار ۔ ھ ۔ لے ھپ ے ہے و ےا ے 3د 


رد قولە من قال: للفارس سھمان کالإمام آبی حنیفة رحمه اللہ تعالی . ٦٦۹‏ 
إِنَ کان عند بعضی الغزاة آفراس فلا یسهم إلا لفرس واحد عتد 


ال حمھور ک و ۳ب 1-,4+1:0:1:0:: 4 0 ی۱ 
قول من قال: یسھم لفرسین دون ما زاد علیھما وأدلة ذلك ہے ٦9۷۶‏ 
أقرال العلماء فی البراذین والھجن+ عل یسھم لھا رھل ھی کالخبل أو 
دونھا علی القول ہأنھا یسھم لھا ابو یومععرعئءیٌیٌہ, 8۷۹ 
قول جمھور العلماء أُن من غزا علی بعیر لا پسھم لبعیرہ ا٤4۷5‏ 
قول الحسن والإمام أاحمد أن البعیر یسهھم لە لقوله تعالی : س٭ نی اوجقتم 
علَبْو ون خیل وَلا رقاب ٢ہ‏ رال رکاپ الڑبل وی بیو یو و مییووء می ہے ً1۷ 
لا یقسم لغیر الخیل والژہل !إجماعا کالحمیر والخال رالفیِلة ہے 4۷٢‏ 
المسألة السابعة: اختلف العلماء فی الذي یغل من الغنیمة: عل یحرق 
رحله. ومناقشة ادلة الفریقین پ٤بلیوورا‏ ءو یوب ءوعویرءایبوعءہے 49۷8٤‏ 


الٰی بظطھر رجحانه فی ھدہ 1 لممسألة عو ما اختارہ اب القیم . . إلخ ۱ 
حکم عالو سرق أحد الغائمین من الغتیمة قبل القسم أو وطاً جاریة 


مھا قبل الکكےم. واقوال العلماء ٭ فی ذلك موعیےءونعیععیٌ و لے ہت 4۷۹ 
اختلاف العلماء فِما إذا مات أحد الغالمین قبل قسمة الغتیمة خل 
یبوررث ععلنه نصیبه متھا۔. وتفتصیل دلك جسمهسیبعمعووو معمعوویم ہی ,...,., أ۷ 


المسألة الثامنة : آصح الأقوال دلیلاً آنه لا یقسم للنساء والصبیان. ۔إلخ ۸۰؛ 
الدلیل علی ان النساء بحذین من الخة ولا بضرب لھن بسھم ہس ,. ۸۶۰۶ 


رس الموضوعات ۹ 





رد قول الإمام مائك ان النساء لا پرضخ ئھن. وقول الآأوزاعی إن المرا؟ 
نستحق السھم إن قائلت أو داوت الجرحی: بالحدیٹ ؛الصحیح! ... ٦۸۱‏ 
امسالة التاسعة: اعلم آنہ لٹ کان یأمخذ نفقتہ سنة من فیء بنی النضیر 

لا من المغانم وآادلة ذلك برا ا ا رر و او و ا او و ۱ بءء ش٤‏ 
طلبٍ فاطمة الزھراء رضی الله عنھا من آأبی بکر رضی اللہ عله نصیہھا 
اترك رسول اللہ کے من خر وفدأڈ وصدفته عالمدرنه ومنعه ھا من 


ذلٹ ہا رد بے رم ووو ے وو امھ وییعیمءءء ءا ءیءے ار ست خ۴ 
اما صدقته بالمدیئة فدفعھا عمر إِلی علی والعباس رضی اللہ عنهھم ۔۔۔ ٤۸؛‏ 
واما خیہر وفدك فامسکھما عغمر. ۔الے تا بت ٤758‏ 


قول ابن حجر إن صدقتہ نچ تختص ہما کان من بئی النضیر أُما سیمە 
صن خببر وفدلكث فحکمه إلی من یقوم بالامر من بعدہ ودلیل ڈللئلگ ..,. ٤ةآےا؟‏ 


امتناع النبی پل ان پجعل فدك لفاطمة ا و و نا نے ١٤٤٤‏ 
تاویل عثمان بن عفان رضي ال عند فی إقطاعه فدك لممروان بن الحکم ٤۸؛‏ 
من جملء فيء بلی النضیر آموال مخیریق رضی اللہ عنہ صسعیہہ,۔ی۔., م, لظ۸ٌ٘ 
قصۂة استشھاد مخیریق یوم احد وإعطائه جمیع أمواله پلٹی نے سے ف۸٤‏ 
أسماء حواٹط مخیریق رضي اللہ علهہ وھی سبع حوائط اعطاما للكي 

کی را مرا ےہ و رم ا ا وو و وو وی رۃیّءیے. تار 


سے با سے 


قوله تعالی: ٭ کایھف ات اسر ا اذا ایر فکة وات ٹاک الاية المسنة 

لُمِفُھومپا بے ال ویر وو و و ٤‏ ٗوو لھوے ےا وءوورء ہت ٦69‏ 
پنبغی ٹلمسلم الاکثار من ذکر الله ولامیما عند الْتحام القتال .ا ےت ٦ہے8‏ 
إطلاق لفظة لعل مراد بھا التعلیا ۂ فی الفران وفی کلام العرے ..., ٢۸٦٣‏ 
فوله تعالی : ا اناو تع رط والابات امو ضحة لال ۸۷؛ 
قوله تعالی: ٣‏ وَزِذزین لم التَّیِطْنُ أْمَسَلَی ٭ الاب والآیات الہ وضحة 


لمعناما ہف دع ار ار رد ا پور وو وو لور وہ ر٤ورو‏ ار و ہے ۵ار 
فو له تعالى : ذف برک تک الله لم پأك مھبرا رَعمة نمی کہ الایقف والابات 
المووضصحۂ لدلك ا ور ور راو و روم و وو روواا یں ١۸۹۸‏ 


قوله تعالی : ٭ے بنا جا لے لیخ حسباک آلدہ ومن انبملی من ا ممیت پچ الایشت 


٦٣‏ اأضواء البسان 





والاباٹ السےثة لذلك ٤وب‏ و وب ءءءءءءبیعیءیءءعءءء یت ٦۸8‏ 
فإن قیل الوجه الذي یدل ە القرآت وعو أن ٭ وَمي اتُمْكَگ ممطوف 
علی الضمیر المخفوض فی ل* حَسَيْدَالهہچ وعو ضعیف والجواب عن 


ذلك من اربعة أوجه ۲۰+ یٹ - آ[مجٹآن1ا ۰1 ا ا ره ۵0 0۵0 70 ع۸1 _ق7_ ق۵ق_.قصق7۸اقااکؤ ا ا 
قولہ تعالی : ٭وَأزاا الما بَتَشهم او مَممٍی ٤‏ الاّیة: وبیان ذلك بآیات 
الہمواریث علی القول بذلك بعر یبمعیعیءریےءنمععمععععم ہے [ 
الاستدلال علی پان الایة بآبات المواربٹ بحدیث (إن اللہ أعطی کل 

دی حق حقه قلا وصية لوارٹ؟ صلصمبیوب+بووھوععھءوعویدعءععءءے ١ڈ‏ 
الکلام علی إسناد ھذا الحدیث بب بییوبیءییتعتعئعئ نے 498۴ 
قول من قال المراد بذوي الأرحام العصیة خعاصة ھیییءیبیبیے ٦8٤‏ 
الحدیث الوارد بأن العمة والخٰائة لا ترثان وعناقشة العلماء فی إسنادہ . ٦۹۳۴‏ 
الآثار الواردۃ عن عمر هی أن العمة لا ترث والکلام فبھا ہے ٦۹8‏ 
قول جماعة من أھل العلم بمیراٹ ذوي الأرحام بناء علی أن الایة لم 

تبینھا آیات المواریٹ بعصىیےیلھوےرمیییمبیدعووبتعلھمععییعءیےے 2۹8 
ضابط ذي الارحام ٢‏ "۲ ۷ "3+ 
ھم أحد عشر حیرًا یویب بموھیبتھءیم ا وھووبععثئعءعء ےم ٦۹0‏ 
ذکر جماعة من الصحابة وغیرھم معن قال بارث ذويی الأرحام وأدلتھم 

علی ذلك من الکتاب والسلۃ ٤٤وی‏ بھی یععءءءءء ےت 895 
اختلاف القائلین ب(رث ڈذوی الرحام فی کیفَة إرٹھم وبیان ذلك .... ٦۹۸‏ 
سورة اه٤‏ یی بھپءلءیب بیو ھببوببتیتھوعءیء ا ہے 8٤‏ 
اختتلاف العلماء می سب منقوط ١‏ الْسِملة؟ من سورۃ ابراعة٭ وببان الحق 
فی ذلك 2 ٣ۃ7‏ ي.ےيے ے.-. ‏ یس سوہ ہر 
تنسھان و او بد لت یتو +٘و ویک و +عبوبھعوجوءو نیو بے 84٤٣‏ 
فولہ تعالی: فبر ار اي كَمَدہم إلی قرنہ ط ارت اْتب ٍ4 
وببان تخصیصں ذلك رقولہ ٭ل ا مو لمع کینھرآل نیک تصیییبہیےے ۵٢۷٣٣‏ 


قوله تعالی: ٭٭ ضس بحوای الارض ار ا 4 وإبطال الشول بأن ایتداءھا 
سس شراب بقو لُه تعالی و ماع الاح تر ٹےموو٭هعببعم نوععیم ہے چ٭8 


فسرس الموضوصات ۱ 


قوله تعالی : ٭ إِلا بے عَمَدثم ین امش کنپ4 اي فولہ ٭ إِل مُدتِم پ4 
وببان مفھوم مخالفتھا بقوله تعالی : ٭ وإن کا یسنہ ما بعد عہییک4 


الارة ےا وہر ٤وٴ٤وا٤٤ّ٘٤و٤و٤ووم ٤ بواو٤و٤٤و ٤‏ و٤و٤اووصواوو‏ ای ہے ا۶۴ 0 
ا فَاذَاندسلمٌااطمہَم اہ الأآیة وبیان آتھا أشھر الڑمھال 

ہسیاق القران بجبیلءیٗوثیییی وید رو بیوتول٘ بب تر یت ت٭پ 

فوله تعالی: * وَمَتَهوا بِيْحاج‌الرلُول٭٭ الابةء والأبات المبینة أنھم 

فعحلوا ما هموا بە فأخرجوہ بالفعل وی یوب ری تئیہ 64٦۷‏ 

قولہ تعالی: ٭*٭ پتاهاا اقب امکوالاتکجدوا اب امک زنک الف 

والایات الموضحۂ لذلك ہے بھویٴءفوبعپعھععوعیوعو و بوعءیے 8٤۶٣٦‏ 

فولہ تعالی : طل وَیَےم حُتْ إذ امت صطم کا صظ الایةء والآیات 

الٹی فبھا زیادۃ بان لذلكب بد یپروی ور و بییبویوبوء ار ہے 84۷ 

قولہ تعائی : فوَالٔبت نزاوت التب وَالضَكة٭ الآیةء اوتفسیر معنی 

الکنژ وبیان ذلك بالقرآن والسنة ذو ٤وببوبومعووعبعیعمءءیے‏ ں, ۶۷ 6 

ذکر اقوال آخر فی الاأیة الكریمة بب ب+ب-ب- ,مد رَررِ2ٍء 

رد مذھب ؛ٰبي ذرہ رضي اللہ عنه في ھذہ الایة الکریمةء ودلیل ذَلك ۹ 

إیضاح ہیان القران لھذہ الأبه الكریمة بالسنة صعبعععیےءءعوعءعءء ےت 8۷ 

تضمن ھذہ الاأیة الکریمة لزکاۃ العین پعیمیعیعیبینععبیءرروءی۔, ہہ 8١۶‏ 


مسائل من أحکام علہ الاّیة الکریمة: الأولی: فی قدر نصاب الذعب 
ز+الفغضف؛ والفدر الو اجب اخراجە مھما وتحقیق المقام فی ذلنٹ بأدلتہ . ه8 
یجب اعتبار الوزن فی نصاب الفضة والذھب ہالوزن الذي کان معروفا 
عند اُھل مکف کما پجب اعتبار الکِل فی محمسة الأوسق بالکیل الڈي 


کان معروفًا عند أھل المدینة والدلیل علی ذلك ابلوم رت 8٤٤8‏ 
تحفیق اہن حزم لوزن نصاب الفضۂ والدھب ویوعبییمیءمںبعوءےءےے 6٢‏ 


قدر وزن المثقال: والدرعم؛ والدائق: والقیراط: والطسوج؛ والحبة ٢٢٢‏ 
المسألة الثائیة : عل یضم الذھب والفشۃ بعضھما إٗلی بعض فی الزکاۃ 
وتحقیق المقام فی ذِلَك رےبیبیبھو صب“یبعےءیعوییرعیء ربیءییے 8٢۴۹‏ 
ال..أَلة اازیة : ی حکم زکا: الحلی اللمباح ومناقشة ادلة الفریقین 


5 آأضراء الہان 


وتحقیق المقام فی ذلك ب٤بببیتییی‏ ای و بی وببءءءہ ہت ۵۴۲ 
الألة الرابعة: فی ژزکاۃ عروضی التجارۃ وتحفیق المقام ذلك ...ےت ٠۴‏ 
الم]لة الخامسة: فی زکاہ الدین وھل الدین مسقط للزکة عن المدین؟ 
وأغوال العلماء فی ذلك --ب ببٹ-ب,-,-- ۶11100 
المسألة السادسة: فی زکاۃ المعادن والرکاز وأقوال العلماء في ذلك .. ٥٤۸‏ 
تعریف الاستصحاب المقلوب وروجه الاستدلال به بصصلعری یمیبنیےءے 80٤8‏ 
اختلاف العلماء فی تفسیر الرکاز وآدلتھم والصحیح في ذلك؛ وجوب 
الخمس فی الرکاز إجماعا صییییییی ببویریمبھمنعمععمععءءءےے 85۵٦٢‏ 
شعراط الشافعی فی وجوب الخمس في الرکاز کونە ذھبّا أو نضة 

ومخالفة الجمھور له فی دلك وییءےءبییبھییبءدوپموعمعءمیعیعےععءءے. 58۵٢٢‏ 
قول بعضھم إن کان فی تحصیل المعدت مشقة قفيه ربع العشر وإلا ذفیہ 
الِخْمس بوییے یت ٤‏ ببھبھیپ یلپ بھوھپ و ابوعءلٌوععیًایءےء ھ0 
قوله تحالی: ےرا جتافاونفت ل۴ الأیة وبیان رفع ذلك التشدید بقوله 

٭ لیس عل الض متا ولا علی المرضیٰ پ4 الآیة بلوبوبیوبب مبےءتی ہے 64۳ 
قولہ تعالی: ٭وَق الاب وبیان نوم المکاتہون بقوله فیھم ٭* وَءَاْشٌم 

من قَال ال4 الآیة علی القول +٥٦‏ بھفیفَٰی 
قوله تعائی: ای نٹ ۶ الایةڈ والایڈ التی فیھا زیادة ہیان 
لذلكےث بے وبھوا٤ھو‏ یلیب بلوھوو ھھوو اھ موءووتوییمیمعءء ہے 064٤٢‏ 
فولہ تعائی : ٭ یَتدَالمثوت٭ الإايةء والأبات التي فیھا زیادة بیان 
لذڈلك را با ول الوم یی وو بی یب درو وو اٹ 
قوله تعالی : ٭ وَمَانْتَموا لا أنمْتَنهُم الھک الآیةء والآبات الموضحة 

لہعناعا 7 0تت آ ہ1 چم-ے2.ی>3۸میسیویمممم0ممسمح تس کین 
قواء تعالی: لق رجیم لَتْد ح4 الاّیڈء والآّیات التی نبھا زیاد: 

ہمان ذِلّك ٤ا‏ ابا ال بے بے وء یور ےوو٘وويئع ہے ا0۵ 
وزن للَظة ٭آجھنم؛ ہالمیزات الصرفی والخلاف فی ذلك بویی..... ے. 8٥8‏ 


قوله تعالی: س٭* ان ملک الہ اہ میں اایف والأبات العبة لھا ٢٥٥‏ 
تو لہ تعالی : 7 دا ارات سورۃ قن اھ متوا باب ک4 الایقف والایات اسےة 





ہا جا اد و ور رر لے و ور و وھ وو ور یت ب اوھ یرت 


دلالة القران علی ان من یبغض الصحابة رضی اللہ عنھم مخالف ش 
اھ بغعضضص عن رضی ال عنهہ +ادوالا ار ور وو و لف وو یریم 
قوله تعالی : مین اھل اَلمَدْينَدمَروعَلٌ اتتان4 الابق والایات التی 
فیھا زیادة لأته بیان لذك ہب ری و وی یت ووپبوءّوی لے 
قوله تعالی: ٭ رَمَاکَا اَسَهِعْتا تار لا لام کر دو الاأیق 


01 الموعدة؟ بقوله لے سأمنن خرف نر لك ری کچ الایة‎ ٦ تل‎ ٦ 
تمالی: لَقَذ بەصخع ئوک بن اشيح ع4 الابة والآیات‎ 
بی لذلك ہ٤ و وی وو و ٤و٤ وو ای ٤و ووبے ےرت‎ 
ٹوڑہ تعالٰی ٭ علڑے روحححٹ ہہ رن رالابات اتی ف چا زیادہ سان‎ 
٦911111111111111 000۰00 لدلك‎ 
سور پوس )ل8ہ ہا اپ ار و رد لے وم وو وع و وی ے ہے ٤و و و وی‎ 
قولہ تعالی: ۶ وَلَِنَستَتمالَہُم ماك يك الآیق والآیات‎ 
الموضحۃ لذلك دای وو وم یو وو و رمورءوے ےی‎ 


قرله تعالی: ٭*٭ رس ماتی والڈأبات الموضحة لذُلك 
ہے ہے سا ای ال پر اسر 


فوله تعالی : ٭ وإڈامس آلزدستن الضر دعانا لجية مب الات والآیات 


الموضحة لذلك 3 991111111 
استثناء اللہ عبادہ المؤمنین من تلك الخصال الذمیمة بقوله: ٭ ال لن 
راگ إلی نولم: ٭٭ کی تک تو بین نوم 
ذلالة الیحدیٹ الصحیح علی مثل ما دلت عليه الاب الک بمة لیے 
قولہ تعالی : ٭ فل ماییہیف لی ان ابس ذِاوین تَلقای تي4 والآبات المینة 
لمفھومھا .یهبملہکگپئہڈمإ 
قوله تعالی: ٭ مَتَذللت یکم عمر من لوہ الایة والآۂ 

الم رضحة لمعناھا ستت مت تی تی تی تن 


قول ٭ھرقل؟ ہی سفیان أنِ اللبي پل لم یکن لیدع الکذب علی الناس 


٦٤‏ آضواء الےان 





ثم یکذب علی الله را بب یا ا٘وبوب ۱ ٤٘وتھ‏ لور ٹا 
قولہ تعالی : ٭ تَا مل اَلحَیَوٰۃ اڈنا کا أَنزْلَنَه ون اَلتػَا٭ الایة والایات 
المورضحة لمعٹاعا ,+ ۰+999 
التشبیہ فی الاّیة المذکورۃ عند البلاغین من التشیيه المرکب بے ۵٦8‏ 
قوله تعالی : پل وَنم تش رم جیما للایڈ والایة الموضحة لمعناھا ۵1٥...‏ 
فوله تعالی : ٭ے ھتالا نلیا ہی تی کا أسلدت >> والایة الموضصحة لہعناھا . ۵٦٦‏ 
تفسے الایة علی قراءة ظ نتلو ہ٭ بتاءین ٤وبیوبییی‏ تنب یں 8٢6‏ 
فولہ تعالی : ٭ ثُ من بَر کم ينَالتمل وَال 4 الایة: والڈیات 

الہو ضحۂة لہمعناھا دلو وب ا و وو اووو وب ہے اا8 
دلالة القران علی أُن الاعتراف بربوبیته جل وعلا لا یکفی الدخول في 


اسلام الا بتحقیق معنی : دلإ ركه الا اللہ١‏ بےوصییبوول بیو ہے اا8 
دلالة القرآن علی ان قول فرعون ٭ رَمَايَب اللیک الم“ تجاعل من 
عارفے . ویو بوو و٤‏ وو وا ھب ا یبرم ہت ہ8۹ 


قولہ تعالی : لئ شَل من تبرت بد الب الایةء والایات الموضح 


قوله تعالی: ما کان نذا الش مان آن ہذکری من دوٹ اللہ الایة: والایات 

المو ضحة ناك وو ےبیی وو یھو تو ونعوءعءی ہے 1۸ 
اقامة البرھان علی أنە غبر مفتری بقولہ: ٭* ثُل شاو يِسُورۃ دلو کہ الأیة . ٢٦۸‏ 
ص٢‏ ٢٠٢ل,_‏ ۔ یم لے مس کو لپ سے ۔ے-۔ کے اع - 

گول۹ نعالی : چ ام یفولون رین فَل شاو پور تت4 اذ والابات 

الو شجھ لالك ہے وو و ویو +٤‏ ھھءه یو وتےرھ و ودھو ہے ۸ا ۳ 


فولہ تعالی : بل کڑیوا ار جطرا بملمہ 4 الأارف والاباٹ الے لذلٹ 6٦۹‏ 
- 0 سی کی او وت ہےر ابر میڈ خرائب ٭ ومظ ٌ٘ 

فولہ تعالی : ٭٭ وان کذبولد ققنل ‏ ی عمل ول ہم عمل ہم ٭ والایات 

الہ ضحة لذلك وی وی پبوپوپولو٤یورعیتیب‏ یویب ے 8٦۹‏ 


الص۔'(حة ویو ےا ویو وی پوپ و و ٤جووتھو‏ ور اہ ٭ 0۷ 
رم فو ابن زید آن ای لے ون كَذبوہ ققل لی عم لی الایة منسوخۃہ ہایات 
الب بب وپ ٤‏ رید اوووو را عو ٤ھوویوہ‏ ےےىر ٭ 0+۷ 


فھرس الموضوعات ٤‏ 


قولہ تعالی: ٣‏ وََوم تع کان را ِلاسَامَد 4 الایة. والآیات الموض٘حۃة 





لْذلك وبا ےرہ بوووویھب بوییوء و ٤‏ ابھوءعیویوو ور ٭ إ8 
قوله تعالی ؛ یتعارفون بی پ4 والأیات التی فبھا زیادۃ بیان لذلكگ .... ۵۷۱ 
قوله تعالٰی : ود خی ادن کداوا لہ آ2 الیۃ والایات المرض حا 

لذلك و دب ابر لن یبور بی ویبثےء بت ّٗتنبر مت 6۷ 


قولہ تعالی : لا وَلِتَازلك بعْص ایی کل الَیةء والاآبات الموضحة لذلك ١۷٣‏ 
بحث فی افتران نون التوکید التفیلة بالمضارع بعد لإنَ الشرطیة المدغمة: 
فی 93 ما المزیدة لتوکید الشرط جو وادھبودھو روہ فوعوعو وی ۔ہےےلإ, 8۷ 


قوله تعالی: تل و او الاَبقف ٭ والایات الموضحة لذلك ... 5۷٤‏ 
فولہ تعالی : ہماج رَسرلهۃ فيََيتهُ اه الابة وإیضاح ذلك 
بایة ڈالزمر٤‏ بد ال رر ار بت رر بل یوووو و ٌ ےت ٤‏ ٘۵ 
توله تعالی: ٣‏ لکل نوک الأیة والآیات الموضحة لذلك لات 8۷8 
قوله تعالی: ٭ آنے 7 اما وق امام ےرہچ الایذء والایات الموضحة لذلك ٢ ۷٥‏ 
فوله تعالی: ٭ نا کات وبیان تحقیق ذلك بقوله: ى٣‏ وط ل‌نا 6و 


ىععلونٌ ہت دیھب وب بیو ٘ل بر ند و ی٤‏ وبھتر ہے 8۷٦۷‏ 
قوله تعالی : ٭ وَلَقَد بَزَآتَارَی اس یل مُبَوَا ق4 الأیةء والآیات المبینة 

لنلك ہج را اوہ ورپ ٤ور‏ ای وو وھ او ہے 8۷7۸ھ 
قوله تعالی: ٭ ارک حَقَث کہم مت رَلِكَ الآید والاّبات 

المورضحۃ تنلك با ٤وب‏ اوووود یو ءب٤لرووووءتعمھویویو‏ یمم 85۹۷ 
قرله تعالی : ٭ الا وش تا بَا ءَام تا الأبف والأبات المبیئة لذلك .. ٦۷٥۷‏ 
فولہ تعالی : ٭*٭ وازشاء رك امن من ق الازص کلَھم رما الایقت 

والایات الم وضحۂ لذلك روا الپ و یووو ءلعٗوری ور ہے 5۷9۷ 
قوله تعالی : ع آفات تکرہ الاس حق ہوا ممیت لاچ والذیات 

المو ضحة لنلك بھ ‏ یلیٹ روپییو رب و وو ہے ال8 
الظاھر آنھا غیر منسوحمة وآن معناھا آله لا پوجه القلوب إلی الخیر إلا 

اللہ تعالٰی وحدہ فور نے ا اث رو و وےیدوءء ےو 8۷۸ 


قوله تعالی : طط قاروا ماق لمت وَالاِ ب4 الآیۃ والاّیات 


+٦ 





الہو ضحة لدذلك جواوب وو دوپوباترو٘ووھدوو وع ووعیعیبءعءءا ۵۷۷۸ 


دلالة القرآن علی أن الامر لا یقتضی الفور 0 
قولہ تعالی: ٣‏ ون اقم و راک زی کی کا4 الأبقت رالایة الموضحة لها 5۷۹ 
قوله تعالی؛ ٭* رامخ ین شد لوم 0ب ك4 الأّیةء والاآّبات الموضحة 


قوله تعالی: غ٭واز حؤ حریقع یکم الله وو مہ وَغ حر نکی ان4 والآیات المہینة 


سی سے خی 


لما حکم یه جل وعلا بمللیییے وو ایی وھعوء مب 84۷۹ 





النمھرس العام 


سور الماَذۃ ت 
سورۃ الأنعام یف ا و یو وو ور ہے ۷۹٣‏ 
سوررہة الأعراف کٹ کک کک ٹک کٹ .ت ‏ و و وو یں 
سورۂ الأنفال -.. 
سورۃ التویه ٤اا‏ ا رووا وو و و وو ور ہے ہے ٭خ 
سورة یوٹی خاو۔ 


الفھرس التفصیلی للجزء الٹائی ا رات مك" 


